LINEAS DE INVESTIGACION

*k*

Luz MARIA MARTINEZ MONTIEL (DIR)

ANTONIO GARCIA LEON, JAVIER LAVINA, GUADALUPE
CASTANON GONZALEZ, ESTELLA ROSELLO SOBERON, LUz
ALEJANDRA CARDENAS SANTAN, MARIA GUEVARA SANGINES,
ANITA HERZFELD, MARTA B. GOLDBERG, RAYMUNDO RAMOS,
PEDRO HERNANDO GONZALEZ SEVILLANO, LAZARA MENENDEZ



INDICE

LA REAL COMPANIA DE INGLATERRA Y EL TRAFICO NEGRERO EN EL VERACRUZ

DEL SIGLO XVIIL, 1713-1748.....cuueueeeeeeeueenreessessseessesssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnssnns
Antonio Garcia de 1eon ..........ouueeeeeeneennnn.
EXPOSICION DE MOTIVOS
TAS HUELLAS DE LA COMPANIA INGLESA ...vteviititiiesiereeteeteesesessessesessessessesssssessssessessessessssessessensessesssssssenes
LA REAL COMPANIA EN EL CONTEXTO INTERNACIONAL...
EL ASIENTO INGLES Y SU FUNCIONAMIENTO GLOBAL wvcveuvivietietieteeteeeseereeteereesesessessessesesessessessessssesenes 7
EL TIEMPO DE VERACRUZ ..veviuvetietieteereeeeeteeseesesessesseseesessessessessssesessessessssessessessessssessessessessessssessessessssens 13
CONCLUSIONES ....vvettetteteereteseseesteseesessessessesseseesesesseseesssssssessessessessssessessessessessssessessessessesessessessessesesessesersens 13
VERTIENTES DE LOS ESTUDIOS AFROMEXICANISTAS. ..covuiiiiiittrteterceeeeeeeneaensseeeeesssssssnnnns 20
JAVIEE LAVIIA. ..ottt et ettt
EL ORIGEN DEL MITO
EL NEGRO EN LA COLONITA ...cuttiitieitteeeteeetteeeteeeteesteeetteesseessseeeseessseessseessesssesasssssssesssssssesssesssesssssssseesssessnes 21
TANTO DE ESCLAVOS NUMERO MORENO ....vcoviuvitiiviirietenreseeseeseeseseseeseessesessessessessesessessessessessssessessessesesses 22
DESHACIENDO EL MITO .uccuviitievieteeeeiteeteesseeseesseeseesseaseessesseessessessssssesssessesssessessessessessssssessesssessssssessessessens 23
LOS RECIENTES ESTUDIOS AFROMEXICANISTAS ...vievievevereereereeressersersereesensessesseseesessessersessessssessessessesessens 26
LAS FUENTES PARA EL ESTUDIO DE AFROMEXICO.....cveviuiererieetinierereseesensesesessesesesesessesensesessssessssesesesens 27
BIBLIOGRAFIA .ottt ettt ettt ea et e st esesessesese s ete st esessesetessesensesesessesenseses s esenseresenes 28
TRES LINEAS DE INVESTIGACION AFROAMERICANIA .....coootirieueeeereeeeeeeteseeseesessessssessessessssens 31
G1adalttpe Castamon G ............cuveviciiuniuriciiiisiisieisiis s 31
A.-LALEY Y LA ESCLAVITUD EN LA AMERICA NEGRA ...cuvevietiiieietieteeteceeeereeteeteeteseeseess e ssesesseressessennes 31

1. ANEECEARITES 1.ttt sttt ettt ettt ettt s ettt et et et s et enen e st esetesenenene e eeses 31
B) -EL CIMARRONAJE COMO HUIDA Y REBELDIA ...cucuiutiiiiinirieccicieieininececieneretseseseesesesesesseseesseeseseseenes 32
C.-TEORICOS DE LA ESCLAVITUD ...cctuiueimiiiiimenenieesensessissseensessiaessessessssessessessssessessessessssessessessssessessess 32

LAS INDIAS, ORO PLATA VIDA Y MUERTE .......uttiiiiiccrrneeeeeeenccsssnneeeeesssssssssssessssssssssnsssssssssssnnns 34
JAVIEE LAUIIA. ..ottt et ettt

LOS ESTEREOTIPOS.....vcueevevenrerereerererereneans
EL TEATRO DE LAS MARAVILLAS
UTOPIAS EN MARCHA «.evevveveeteeteveeeeeereeveerevenens
AMERICA TIERRA DEL DESENCANTO ...covieviuvetiereeriitieressesseseeseeseseeeseessesessessesessessssessessessesssssssessessessessssens
PICAROS TAHURES Y VIVIDORES ....cvievivereereetiiteisensereeteeseeseseseeseessesessessessesessessessessessssessessessessesessessessessesens
OTROS PICAROS QUE SOLO QUERIAN VIVIR.....
DE HECHICEROS, CURANDEROS Y ADIVINAS...
TRES CASOS DE CURANDERISMO .......covveuveneee.
IDOS ADIVINAS .ottt et et et etee e et e st et e e eseesesbe b essesaeseesensessesseseesesessessessesaesessessessesessesensesstensesserseseans
FUBNTES .ottt ettt ettt ettt ettt ettt e ete et e ebeeaseeseeateteeas et eeseensaeseesseseensenseessense st essensesteenseseessenes
BIBLIOGRAFIA CITADA ..oovtitiitietieeeeeteeteeteetes et et st st eseesestessessestestsssssessessessesestessessessessassssensensensesessessensanses

ALGUNAS APORTACIONES A LA BIBLIOGRAFiA CONCEPTUAL SOBRE
TRANSCULTURACION AFROAMERICANA

Guadalupe Castanion GONZAIET............ccuvviuviiiiiiiiiiiiiicci e 52
YA GUINEA SE ACABO, YA USTEDES NUNCA VOLVERAN ALLA, YA SON CRISTIANOS. 62
JAVIEE LAUIA. ..ottt ettt
TGLESIA Y ESCLAVITUD RURAL .....ovievetiuiererieereseeresesteteseesesesesessesesesesessssesessesessssessssesessssesessessssssessnsesessnsens
VIDA COTIDIANA Y ESCLAVITUD RURAL
La alimentaciOn....oveeeceeevveeeeieieeeeeeeeeeenne
CASHGO. .
Enfermedad y MUETTE .......ccuiiiiiiiciiciiiccici e
LA CHISTHANIZACION 1oeivviiiii ettt ettt ettt et e et e eaa e eete e eabeebeeeaeeeaeessseeassesaseeasseesssenbenseenssssnseesresnnean
NEGROS LIBRES Y ESCLAVOS EN EL MUNDO URBANO......ccvccvetieteetrenreereessenseesenseesessesssessesseessessesssssenes 68
ASPECTOS DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR ...cvevetieteiteterrereereeresseseseeseesessessessessesessessessessssessessesessessesenses 71
TFUENTES .teoticteteteteetee ettt ettt et et e e e be st e e taebeebe s s e s essess et e esassessessesees e s e s essessessebessensesseseesesensessesensessensereens 72
BIBLIOGRAFIA .ottt ettt ettt ettt ettt ettt et ae et se s b e st et ese et ebess et ese et esessebessesen s esenseserenns 72

ENTRE LA LUZ Y LA SOMBRA: LA SENSUALIDAD DE LAS MUJERES DE ORIGEN

AFRICANO EN LA NUEVA ESPANA
Estela Rosello S0beron ..........euueeeeeveeeennnnnn.

T INTRODUCCION ....vetieietetiteteeeeveseetetesseseseesesessesesesesessesesessesessasessasesessssessnsesessesessnsesessesesssesensesesssnsesessnes




1I. EL INICIO DE LA HISTORIA: LA INTRODUCCION DE MUJERES NEGRAS A .A NUEVA ESPANA...... 77
II1. ESPACIOS Y ACTIVIDADES COTIDIANAS DE LLAS NEGRAS, MULATAS Y AFROMESTIZAS
BN A Y @ ] 2 1 8] N AL PN

IV. LOS ESTEREOTIPOS Y EL JUEGO DE LOS SENTIDOS

TL2 WISEA ctttnitet ettt

EL tACEO ettt nenen

BL OO eeiieiiiiiticieicieis ettt sttt

Bl gusto ¥ €l OIfatO.....viiiiiiiiiiiicii
CONCLUSIONES

La trasgresion y el juego del POdEr ...

LO MARAVILLOSO Y LA VIDA COTIDIANAL.......coitnmrmetetintintinneiciesiesiessnesesessesssssnessessessessens 86
MUJERES DE ORIGEN AFRICANO EN ACAPULCO, SIGLO XVII.......ccccceevmrmrrermrrenrencsnsaenes 86
Liuzg Alejandra Cardenas Santand.....................coccovcunicuniniusinicinicsisissec st 86
GQUE ES LO MARAVILLOSO? ...ovuiuiainiiiiieeiesieessetsessssessesssessess st sssse s ssssessesasssssessessesssssssessessssessessesenes 89
¢POR QUE ESTUDIAR LA HECHICERIA?..............
ACAPULCO Y EL TONO DE LA VIDA ...couiiiiiiiiiisississiissssssisssssssss s ssssss s sssssssssss s sssssssssssssssssssnes
EL CASO DE CECILIA .....ovtiiiiiiiieiie e sa st ss s
LA TRASGRESION DE CATALINA, ISABEL Y JUANA MARIA.....ccoiiiiiiiiiiciiccccc s 94

SEGUIMIENTO DE LA LEGISLACION SOBRE LA ESCLAVITUD EN MEXICO DEL SIGLO
XVI AL XIX ...utiiiitiiiitiiniiiniieniieiiieiiieiiessneesssessessssessssssssssssssssssssessssessssessssessssessssessssssesssssssssssssnsss

Guadalupe Castarnion Gongaleg..........ccovccveccuvneucune.
1. ANTECEDENTES JURIDICOS
2. LAS LEYES DE BURGOS ...cottsieieieiietinienieteesestesteseseesessessessessesessassessessessesessensessessesessassessessessesessensenson
3. LEYES PARA LOS NEGROS ESCLAVOS Y FORMAS PUNITIVAS....ceveiriererirreriiereessesessssesessesesssesessesenens 104
LA ABOLICION DE LA ESCLAVITUD EN MEXICO: VARIANTES REGIONALES................ 112
Maria GUEDATA SANGINES ............cucuucuiviiiiiiciiiciiiiicce ettt
LA ESCLAVIZACION
FORMAS DE ADQUIRIR LA LIBERTAD .....cctetetserterteeerieressessessesessessessessessessesessessessesessassassassessesessessessesees 118
1. Legal y pacifiCamente. ........cccuiuciiiuiiiiciicieiicicciicice it 118
2. Adquisicién de la libertad por medio de actos de violencia........ccciviciviiiiiniciniciiniciniciians 128
FUGITIVOS Y CIMARRONES .....vevtevetiieteeiesesesieresassesestesessssesessesessssesessesessssessssesessssessssesesessessssesessssessssesesenns 130
FEPTLOGO ittt ettt ettt bttt bbbtttk et b et s st ettt enenesetebes 137

ANGEG HEPZIOI.........ccc ettt
I INTRODUCCION ...ocuivieitetiieteesetetete ettt te e st ebessssesassesesassesassesesassesassesesessesassesesesesassesesssesesssnssesan
II. EL CRIOLLO LIMONENSE (CL) DE COSTA RICA
1. Breves anotaciones a su marcO SOCIO-hISTOTICO ...cuiiuiivviieieiiciieeececceeeeceee ettt 144
2. Definicion de un idioma CLIOMO c..c.viiiieiiceiceecteceeeeteeeeeeet ettt et e sa s e ev e s ers e sensenene 145
IIT. LA MUSICA COMO FACTOR DE IDENTIDAD DEL LIMONENSE.......ccevirtereeerereeerereereresereseesesesenenes 146
V. OBSERVACIONES FINALES ....vteeviitieteeteeteeteestesteeseesseeseesseeseeseesseessessesseessessssssessesssessesssessessesssessessesssenns 149
INOTAS ettt ettt ettt et e et et e st et e et e et et e st es e st e st st essessese et et essentessereste s ensesseseeteatentasensstesenseneersseessenes 149
EL ENCUENTRO CONFLICTIVO DE LENGUAS EN CONTACTO: EL CRIOLLO
LIMONENSE DE BASE INGLESA EN COSTA RICA HISPANO-HABLANTE..........ccccccuueen.... 150
ANGEG HEPZIEN.........cccii 150
T INTRODUCCION .....vovvieieieiirerereveieisesassss s seseseseenananas
II. EL PANORAMA CRIOLLO DE CENTRO AMERICA ...
A. El marco socio-hist6rico de la 1eZion.......cvvcvcuvievicinciniiniecinennes
B. Los pidgins y los criollos: el criollo limonense de Costa Rica. ..o, 153
II1. LENGUA E IDENTIDAD EN COSTA RICA ..oouviitiiteiteeteeeeteeeete ettt ettt et e eaeeae e
A. El contacto y el conflicto de la situacién linglistica ...
B. La supervivencia del ctiollo HMONENSE .......ccueviuiiiiriiiciiciciccciecicciccie e
TV. OBSERVACIONES FINALES.....vevietitiutererietetesteresisesessesesisesessesesssesessesessssesessessssssesessesesssesessesesssesensns 156
MUJERES AFRORIOPLATENSES 17501880 .....ccccueervuiriuerirueinsuennueessuecsssecssseesssecsssesssssessssesssesssnes 157
MaFEA BoGOIIDEIT ..ttt 157
INTRODUCCTION......ctititiuieiietetesesesssesiasstesesesesessssssssssssesesesesesasassssssssesesesesasessssssssssesesesasassssssssssesesesasasesesesens 157
LA LLEGADA

LEGALIDAD Y MARGINACION: EL LUGAR EN LAS INSTITUCIONES ....vvevivveiireereeteererereereeresseeeseeresrenns 160



SUMARIO

¢QUE HACIAN? TRABAJO Y FORMAS DE SUBSISTENCIA......cceuuiiiiieieciinieinesinsisisesssssssssenscssssessencnns 162
“AL SERVICIO DEL REGIMEN? .....oviiitiitiitiieeieteeteetetessesestestessessessesssssssessessssssssssessessessessssessensonsesssssssessones
GCUANTAS ERAN? ..o
PROCREACION Y MORTALIDAD INFANTIL ...veevieviverierierierieseseseeseeseesesessessessesessessessessessssesessessessssenseseens
ENFERMEDAD Y CURACIONES: MEDICOS Y CURANDEROS .....cvcoviiereetiereeteneeseereereeresessesseseesenseseeseesenns 166
SER ENAMORADIZA: (TACHA O PASION DEL ALMA? ....oucuiuieeriiiieisensiieseesesessesessesessssessessessssessessessens 168
SOCIEDADES DE NEGROS: EL. ROL PROTAGONICO DE LAS MUJERES ....cvevvvirieeeeierernesisensensesesseseseseennes 169
CONCLUSIONES ....vtettitetesteteteeseetesseteseeseesessessessessesessessessessessssessessessessesessessensessessssessessessessesessensessssensonsas 170
CUANDO EL RiO SUENA... EN LA SANTERIA .....coooevetetercteeeeeeetcreveeses e sesesesssssssenenes 172
LLGRA1A VLEHERAE ...t 172
FLL PROBLEMAL. .cuvitttetteeteeteeeteeteeete et eete et eteetteaeeseesseeseesseassessenseeasenseessenseeseenseessensessenseseessenseessensteeseensenss 172
LA CONFIGURACION DEL REPERTORIO DE SANTEROS Y OTROS PROBLEMAS. ...c.veverievireneereereerenenes 175
DOS EN TRES... PARA UNA IMAGEN DE LA IDENTIDAD “OTRA” . ..viovtiirieteeveereeeeeteereeereereeeeereeseensennes 176
UN TODO MISTERIOSO E INABARCABLE PERO NO PROVISIONAL. ..ccvveveiveerenreeeesreereesenseesenseensessennes 182
TODOS PARA UNO... HASTA AHORA. ...oovveierieriererereeteereereseeeseeseeseesesessessesessessessessessssessessessersesessensenses 188
UNA CONSIDERACION CASI PARA TERMINAR.....cvcvevetiveririerereereresseresesesessesesessesessesesessesensesesessesensesesenne 189
CONCLUSIONES. «..vvevtiteteteteteereesesseseseeseesessessessessesessessessessessssessessessessesessessensessessssessessessessesessensenssesessonses 191
EL FANTASMA YORUBA Y UNA LIBRETA DE SANTERIA ....oovvotiieteteeeeeeeeeeeeeeteseeeseeseesenns 193
RAYIUNAD RADIOS ... 193
QUINIENTOS ANOS DE MARGINALIDAD Y EXCLUSION DE LAS COMUNIDADES
NEGRAS EN EL PACIFICO COLOMBIANO .....cooueoteteeteeeeeeeeseeseseesessssesssessessssesessssessssssessssessses 207
Pedro Hernando Gonzaleg Sevillano ... sssssssasssens 207
EL PACIFICO COLOMBIANO, FUENTE INAGOTABLE DE ADVERSIDADES. ...cvovivvevietiereereeeeereereenenns 212
RELACION PASADO-PRESENTE ....ccoveietiiereereereereteeeeesessessensesessesessessesseseesessens
CAUSAS Y CONSECUENCIAS DE LA MARGINALIDAD Y LA EXCLUSION ...
Causas de la marginalidad:.........cccocoeviiviiiiiininicccc,
Consecuencias de la marginalidad y l1a eXcluSION......cocuviuviciiiiiiiiciiiccccc s
EAECtOS NEGALIVOS ....uvuiieiieiiiiiie it
PerSPeCtivas fULULAS: ......cuiuiiieiicieiiic it
BIBLIOGRAFIA ...vvovietiteeeeeteete ettt ettt et ettt eeeteebeea e s essetsebeesessessessesseseesessensesseseesensensensessebessensasesserensenes
Aspectos generales de la esclavitud...
La esclavitud en Colombia..................

La esclavitud €N €] PACIICO vivvivviieeieiieiiteiceeectectet ettt ettt b e bbb eaeasebeebensenee



En esta monografia se presentan los trabajos de algunos estudiosos que han
emprendido una investigacion sobre temas novedosos y a veces unicos, por lo que
constituyen una aportacion pionera. Son temas que aunque mencionados o tratados en las
numerosas obras sobre el trafico de esclavos y la esclavitud, ahora son abordados con otro
enfoque y a la luz de las dltimas corrientes historicas y antropoldgicas.

Primero se han ordenado los articulos de investigadores mexicanos que por primera
vez, emprenden de manera sistematica, los estudios de la presencia africana en México,
teniendo como unico antecedente la obra de Gonzalo Aguirre Beltran.

A. Garcia de Leén escribe: La Real Compaiiia de Inglaterra y el trifico negrero en el Veracrnz
del Siglo X17111, un aspecto poco estudiado sobre el trafico de esclavos y su importancia en
el México Colonial. Nadie en la escuela, ni en la Universidad sabe cémo llegaron los
africanos a lo que fue La Nueva Espana. Por eso solamente, esta linea de investigacion es
importante. El tema de caracter historico, revela también la estrategia del Imperio Inglés
para proteger sus intereses en el trifico negrero, asegurando el ingreso de esclavos en la
colonia espanola que dada su importancia tenfa el rango de Virreynato.

Una propuesta de enfoque interdisciplinario esta incluida en los siguientes temas:
Tres lineas de Investigacion sobre la esclavitud en México, Algunas aportaciones a la bibliografia
conceptual de Afroamérica y Seguimiento a la 1egislacion esclavista en México, de Guadalupe
Castafion que recibié por sus trabajos el Premio Nacional “Gonzalo Aguirre Beltran”.

También sobre la sociedad Novohispana derivados de sus tesis de grado estan dos
estudios de género: Entre la luz y la sombra de Estela Rosello y Lo maravilloso y la vida cotidiana
de Alejandra Cardenas. Se incluye: La abolicion de la esclavitud en México de Marfa Guevara,
con el que concluyen los temas sobre esclavitud en México. Estas investigaciones han
marcado el inicio prometedor de una nueva etapa de los Estudios Afromexicanos.

A este respecto Javier Lavifla hace una acertada sintesis de la produccion
afromexicanista, ademas de contribuir en tanto que especialista, con dos articulos mas
sobre la problematica social durante la Colonia con un enfoque tan novedoso cémo
orientador de futuros trabajos: Las indias oro plata vida y muerte y Ya guinea se acabo, ya ustedes
no volveran alld, ya son cristianos.

E/ Reggae: un nuevo despertar de la identidad de los hablantes del Criollo limonense y El conflicto
de lenguas en contacto. Son dos articulos esclarecedores de una especialista que aborda dos
temas de particular importancia en el campo de los estudios linguisticos, en el cual no son
abundantes los estudios de las lenguas criollas centroamericanas.

Marta Goldberg coordinadora y coautora de otra monografia sobre 17da Cotidiana,
contribuye en ésta con un articulo que marca una pauta metodolégica para estudiar la
integracion de los africanos en los ejercitos de los dominios espafioles, con el caso concreto
de Argentina. También escribe un estudio de género pionero con el tema que inicié hace
tiempo: Las Mujeres Rioplatenses.

La Santerfa es para los investigadores cubanos fuente inagotable de reflexion y
nuevas interpretaciones de la simbologfa Yoruba. A veces los estudiosos son también
practicantes de esta religiéon, en este tema siempre estaremos frente a nuevas y
sorprendentes versiones, el articulo de Lazara Menendez, Cuando el Rio suena, nos revela los
mecanismos de custodia de los simbolos sagrados y la conservacion de las actividades
religiosas en circunstancias de crisis. Hace referencia a los periodos especiales por el
bloqueo econémico impuesto a Cuba por los E.U.



En la contribucién de Raymundo Ramos: E/ Fantasma Yoruba en wuna Libreta de
Santeria, tenemos la version literaria y filosofica de esta religion que confirma las
dimensiones universales del hombre como creador de mitos y leyendas.

Finalmente en un articulo extenso, se ha incluido la colaboracién de Pedro Gonzalez
Sevillano sobre un tema que hasta hace poco no habia tenido la importancia que merece
siendo de gran trascendencia para el futuro de América Latina: Quinientos Aos de
Marginalidad y Exclusion de las Comunidades Negras en el Pacifico Colombiano. En esta denuncia se
cimenta la lucha contra el racismo que afecta a indios y negros en nuestros paises a pesar
de los muchos afios de vida independiente.



LA REAL COMPANIA DE INGLATERRA Y EL
TRAFICO NEGRERO EN EL VERACRUZ DEL
SIGLO XVIII, 1713-1748

ANTONIO GARCIA DE LEON

EXPOSICION DE MOTIVOS

El “asiento inglés”, la concesion exclusiva de la trata negrera otorgada a los ingleses
por la Corona espafiola desde 1713, sefala el fin de la introduccién masiva de negros a
Nueva Espafa. La compafifa inglesa hizo las ultimas importaciones a gran escala, muy
relativas también si se les compara con las del siglo anterior, en una Nueva Espafia cuya
poblacion de indios y castas se reponia demograficamente. La sociedad mexicana de aquel
entonces vivia un crecimiento sostenido gracias al auge de la plata, en donde la fuerza de
trabajo indigena se hallaba en franca recuperaciéon y en donde los procesos de movilidad
social y mestizaje hicieron que la poblacién de origen africano fuera rapidamente absorbida
en el conjunto de una muy variada sociedad novohispana. Lo que esto implica en términos
de la coyuntura general histérica (y de la conformacién de esa sociedad en el siglo XVIII),
va a trascender hasta el futuro, pues de hecho marca muchas de las diferencias actuales en
el peso y composicion de la poblacion entre México y gran parte del Caribe insular, que se
explican por esta decreciente importancia de la trata de esclavos africanos desde mediados
de un siglo marcado por las reformas borbonicas...

1.LAS HUELLAS DE LA COMPANIA INGLESA

Asimismo, la vida veracruzana de los primeros afios del siglo XVIII esta fuertemente
influida por las actividades de la Real Compafiia inglesa, -la Souzh Sea Co. o “Compafifa de
los Mares del Sur”-, que después de los Tratados de Utrecht (1713) obtuvo de la Corona la
concesion para introducir esclavos negros en la América colonial espanola. El puerto de
Veracruz fue uno de los principales puertos autorizados del continente durante los 28 afios
que durd este contrato: de hecho hasta la guerra de 1739, con efectos posteriores hasta
1748 y 1750, cuando la Corona se vio obligada a indemnizar a la Compafifa... Los demas
puertos americanos habilitados para este trafico fueron La Habana, Santiago de Cuba,
Cartagena de Indias, Portobelo, Panama y Buenos Aires. En traficos locales, la trata inglesa
penetré también a Campeche, Maracaibo, Caracas, Guatemala, Puerto Rico, Santo
Domingo y Rio de la Hacha...

Los montos y los origenes de las cargazones de esclavos que se comerciaron en
Veracruz en esos afios, es posible ahora reconstruirla gracias a una rica documentacion
hallada en el Archivo General de la Nacion, -principalmente en los ramos de Marina, Reales
Cédulas Originales e Inquisicién-, en el Archivo General de Indias de Sevilla, y en algunos
registros existentes en Londres (British Museum y Public Record Office), que, combinados,
permiten precisar tanto el numero de “piezas de Indias” introducidas a la América espafiola
en general y a Veracruz en particular, como sus origenes en la costa occidental de Africa y
en algunas posesiones britanicas o portuguesas del Caribe insular. De hecho, el centro de
acumulacién y reparto de negros fue instalado en las islas Barbados y Jamaica, que eran



muy importantes como puntos de distribucion de contrabando inglés, ademas de las islas
de Curazao, San Cristébal y San Eustasio, que aparecen también como centros de origen en
los registros tanto ingleses como novohispanos.

En todas estas fuentes se pueden detectar también las denuncias de contrabando que
la compania realizaba paralelamente, el monto global de sus operaciones en América y los
privilegios econémicos y politicos que los factores o representantes de la compania lograron
acumular en Veracruz y en toda Nueva Espana.

El contrato original, impreso, permite evaluar la profundidad de las desventajas de
Espafia ante Inglaterra, asi como la forma como los ingleses, -utilizando el trafico de
esclavos como un caballo de Troya-, lograron penetrar a fondo el mercado interno de la
Nueva Espana y los de otras provincias americanas, poniéndolos a su disposiciéon para la
venta de sus manufacturas (ropa, licores, papel y herrerfa, principalmente), y con ello,
sentando las bases para el posterior boom de la revolucion industrial, que como sabemos,
estuvo principalmente centrada en la industria textil y en gran medida financiada por estas
actividades y por la transferencia hacia Inglaterra de una buena parte del “tesoro
americano”.

LA REAL COMPANIA EN EL CONTEXTO INTERNACIONAL

La hegemonia de Inglaterra en el contexto de la paz de Utrecht marca el fin de la
“primera guerra mundial” por el reparto del planeta. La penetracion inglesa al mercado de
las Indias espafiolas, un deseo largamente acariciado, se vié ampliamente favorecido por el
resultado de esta guerra...

La guerra de sucesion espafiola (1702-1713) que marco la sustitucion de la dinastia de
los Austrias por la de los Borbones, fue de hecho un combate entre las potencias por el
cuerpo inerte de la monarquia espafiola, una primera guerra mundial de reparto del mundo
usando como pretexto la sucesiéon de un imperio decadente. Y es que el primero y mas
inmediato problema con que tuvo que enfrentarse la nueva dinastia borbdénica de Espafia,
representada por Felipe V, antes Felipe de Anjou, nieto de Luis XIV de Francia y de Maria
Teresa (la hija de Felipe IV de Espafia, cuyo matrimonio habia logrado una de las alianzas
dinasticas mas importantes del siglo XVII), fue que su ascenso al trono de Espana, -al
morir sin hijos el dltimo de los Habsburgo, Carlos II-, desencadené la Guerra de Sucesion
espafiola. Esta contienda puede ser considerada la primera guerra mundial, ya que los
cuatro beligerantes principales (Espafa, Inglaterra, Francia y Austria) lucharon en toda
Europa y en sus respectivos imperios ultramarinos, pero sobre todo en territorio
americano. La inoperancia de Francia para defender a la decadente monarquia espafiola, y
su derrota en esta guerra, hicieron hegemonica la presencia de Inglaterra. Al terminar el
conflicto, Espafia se encontraba sin una armada de guerra adecuada, y dependia de los
buques franceses para sus contactos comerciales y para proteger sus flotas, asi como para el
envio a Hspafia del tesoro anual de las Indias. Privada de la mayor parte de sus antiguas
posesiones europeas (sobre todo Napoles y los Paises Bajos), fue literalmente forzada a
ceder, a través del asiento de negros, una participaciéon oficial en el comercio imperial a su
principal enemigo, la pérfida Albidn...obligada también a romper el anterior contrato con la
compania francesa, la Compasiia de Guinea, que hasta entonces tenfa la concesion de un
mercado esclavista bastante deteriorado...

La Compariia de Guinea fue asi bruscamente suplantada, y por Cédula del 26 de marzo
de 1713, la compafifa inglesa entré en el ejercicio del nuevo asiento. En virtud de este
contrato, los ingleses se comprometieron a introducir en los dominios espafioles de
América 144 mil esclavos negros en treinta afios, contado el tiempo a partir del 1 de mayo y



a razén de 4 800 anuales. Se contarfan en “piezas de Indias™: de 7 palmos de estatura (de 9
pulgadas cada palmo, lo que daria una medida ideal de 63 pulgadas, es decir, 1.60 metros de
estatura), no siendo viejo ni con defectos. Pagarfan 33 pesos escudos de plata y un tercio,
en lo que estarfan cubiertos todos los derechos sin que se les pudiese pedir otro. Este
impuesto recaerfa sobre los 4 mil introducidos cada afo, y del impuesto de los 800
restantes “le hacia merced el rey a la compania”, es decir, no se cobraba. En Nueva Espafia
y Tierra Firme, los esclavos introducidos se podrian negociar a mas de los 300 pesos por
cabeza masculina (1).

El contrato obtenido era muy ventajoso a los intereses de Inglaterra, pues el factor
inglés, en cualquiera de los puertos autorizados, podtia, previo permiso de los
gobernadores de cada plaza, visitar las naves de cualquier nacionalidad que llegaran a las
costas americanas, y los negros de contrabando que encontraran en ellas (lamados “piezas
de precio”) serfan decomisados, -siendo previamente “indultados” como si fueran ellos los
infractores-, y entregados a la compafifa sin costo alguno. Los rezagos de productos
perecederos que llegasen en los buques negreros, que habian servido para el alimento de la
tripulacion y la carga, podrian venderse con intervencion de los oficiales reales. Las naves
de la compafiia gozaban también de la facultad de poder ir libremente de un puerto a otro,
libertad que no tenfan ni siquiera las propias naves espafiolas, y de regresar
indiferentemente a Hspafia o a Inglaterra. Tanto el rey de Espafia como el de Inglaterra
serfan accionistas de esta “compania por acciones”, duefia de un mercado tan cautivo como
sus mercancias humanas, y ambos monarcas designarfan dos directores que residirfan en
Londres (2).

Pero a pesar de que hay bastante precisiéon en las condiciones del contrato, lo que
habra a lo largo de los 27 afios efectivos que duré el contrato, sera una constante pugna,
pues el monarca espafiol traté por todos los medios, cuando no cedia en exceso, de
sacudirse las condiciones impuestas. Inglaterra, por su parte, que se quejaba de que los
espanoles le imponfan impuestos locales y otras trabas, abusé de sus derechos en muchas
ocasiones, y buscé por la via de la fuerza nuevas ventajas. El contrato, que debia concluir y
renovarse en 1743, cesé en la practica a partir de la guerra desatada en 1739, con el estallido
de la “guerra de la oreja de Jenkins”, cuya responsabilidad recae casi enteramente sobre la
compania (3). Los ingleses incumplian en el pago de impuestos y derechos al fisco espafniol
y de las utilidades debidas al rey. Por su parte, los funcionarios reales espafioles de cada
puerto ponfan multiples trabas y pretendian cobrar a la compafifa derechos que no
aparecian en el contrato. El rey de Espafa tampoco habia cumplido con el reintegro de
ciertas sumas y ambas partes interpretaban cada una a su manera tanto el plazo de
caducidad del monopolio como aspectos diversos de las condiciones pactadas.

Pero la compafiia no sélo obtuvo el comercio exclusivo de negros, sino que logrd
también un permiso para conducir todos los afios un navio con 500 toneladas de
mercaderfa inglesa, el llamado navio de permision que llegaba a Veracruz, Cartagena y
Portobelo. Pasados los afos, el navio era acompafiado por toda una flota multiplicada que
introducia de contrabando mas del tonelaje autorizado (4). Otra licencia le permitia
introducir un navio de 300 toneladas en las islas Canarias. Y como durante los afios de
1714 a 1716 la compafiia no pudo despachar el navio de Indias, dejando de embarcar 1 500
toneladas, se convino que para “indemnizarla” durante los diez afos siguientes, hasta 1727,
el navio serfa de 650 toneladas, con algunas libertades, como veremos (5).

La relacion entre este mercado cautivo, -que en realidad poco tenia que ver con la
prédica sobre el “libre comercio”-, el trafico de esclavos y el auge de la manufactura y la
revolucién industrial inglesa, son también un tema apasionante de esta antigua
“globalizacién” del planeta. El desarrollo que llevara a 1760 y la forma como Inglaterra
dominé al mundo y resemantizé el comercio, dandole otro sentido a la frase “libre



comercio”; tienen su arranque en esta onerosa concesion, cuyas bases eran en realidad poco
competitivas.

En esto, Adam Smith, en el capitulo VII, referente a las colonias, de su monumental
Investigacion sobre la naturaleza y causas de la rigueza de las naciones, y cuya primera edicién se
remonta a 1776 (precedida de multiples trabajos escritos) (6), considera que la existencia de
las compafiias mas bien entorpecié el libre mercado y el desarrollo industrial: la trata
esclavista era mas una rémora que un factor de avance, y pesaba demasiado sobre el
verdadero cuerpo del proyecto hegemonico inglés, que pretendia el control de los
mercados interiores de las Indias espafiolas, y en especial de la Nueva Espafia: el precio a
pagar era tan alto, que el mismo Smith, gran promotor del crecimiento de la economia
inglesa, omite hablar al detalle del trafico negrero que factores de su pafs realizaban en Aftica.
Y por sobre todas las versiones actuales que atribuyen a la administraciéon colonial espafiola
un alto grado de ineficiencia y corrupciéon en su trato con la compafifa, Adam Smith
arremete mas bien contra los mismos vicios, pero poniendo el acento en el lado inglés. Y es
que la compaiia tenfa serias dificultades con los accionistas, con otras compafias inglesas,
con la Corona britanica y con los armadores de Bristol y Liverpool.

Segin Adam Smith, es falsa la idea de que es necesario el gran capital de una sola
compafifa para desarrollar una economia nacional. Y es que en el caso de la South Sea Co.,
ésta se inscribe dentro de un proceso de concentraciéon de capitales que se estaba dando en
Londres, entre ricos comerciantes, sociedades anénimas y bancos: o entidades no muy
definidas que realizaban todo tipo de actividades financieras desde finales del siglo XVIIL, y
que a la postre llevarian a que en el siglo siguiente (para unos en 1713 y para otros en 1760),
Londres se convirtiera en el centro del capitalismo mundial desplazando a Amsterdam,
posiciéon hegemonica que acapararfa por dos siglos, por lo menos hasta la crisis de 1929:

En 1695 existian en Inglaterra al menos 140 compafifas con un capital total de 4 250 083 libras
esterlinas, el 50 por ciento del cual estaba invertido en tres empresas, la East India Company, la African
Company y la Hudson’s Bay Company, todas ellas con sede en Londres. En 1717 el Banco de Inglaterra,
con un capital de sélo 720 000 libras esterlinas en 1695, estaba valorado en 5 500 000 libras esterlinas,
y el capital total de las compaififas que existian por entonces superaba los veinte millones (7).

La clave, para el desarrollo posterior del capitalismo inglés, es que muchas compafias
se habfan creado precisamente con el propodsito de atraer capitales para la industria. En
gran medida, y segin Smith, estos prometedores comienzos fueron opacados por las
especulaciones de la Compafifa que introdujo esclavos africanos a la América espafola, la
que cred lo que hoy llamarfamos una “burbuja” inflacionaria: a la que no por nada se le
llamaba también la “South Sea Bubble”, la quimera de los mares del sur. De alli que el
posterior auge industrial mas bien se apoyara en préstamos bancarios y en alianzas
familiares y religiosas. Y es que segin Smith, las compafiias son monopolios opresores,
como la Real Compania Africana, que al perder sus privilegios exclusivos y someterse a la
competencia, terminaron por fracasar. As{ también, Smith considera que el famoso ravio de
permision que los ingleses introducian en Nueva Espafia, no garantizé el éxito de la mision
comercial britanica, antes bien, demostré las ventajas de la misma competencia inglesa para
el desarrollo ulterior del capitalismo.

Segun él, la South Sea reunia...

(-..) un capital muy cuantioso dividido entre innumerables accionistas (...) Sus proyectos extravagantes
y poco regulares en el manejo de acciones son de todos conocidos (...) El primer negocio a que se
dedicé consistia en proveer de negros a las Indias Occidentales espafiolas, en virtud de un privilegio
exclusivo que dimanaba del contrato de “asiento”, otorgado a los ingleses en el Tratado de Utrecht.
Pero como no era de esperar un gran beneficio en este comercio, ya que los portugueses y franceses
que antes lo tuvieron se habfan arruinado, hubo de concedérseles, en compensacion, el privilegio de
enviar anualmente un barco de cierto tonelaje y cargamento (...) de los diez viajes que le fueron
permitidos hacer a este navio, unicamente fue muy beneficioso el que realizé la Royal Caroline en 1731,



pero perdié en todos los demas. Sus factores y agentes atribuyeron el fracaso a las dificultades y
extorsiones por parte del gobierno espafiol, aunque mds bien creemos que se debe atribuir a la

profusién v depredaciones de estos mismos empleados y agentes, algunos de los cuales adquirieron
segtin se dice, caudales considerables en un solo afio... (8)

Ya para 1724, nuestra compafiia, en algo que demuestra las bajas utilidades obtenidas,
empez6 a diversificarse dedicandose mas bien a la pesca de la ballena en las costas de
Groenlandia, o al trafico de marfil hacia el mercado europeo... “En 17487, agrega Adam
Smith, “y en virtud el Tratado de Aquisgran, caducaron todas las reclamaciones que tenia la
compania contra el rey de Espafia, derivadas del asiento de negros, considerandose todas
ellas canceladas a cambio de esa compensacion (mas de cien mil libras esterlinas). Asi cesé
su trafico con las Indias Occidentales espafiolas, y el resto de sus fondos se convirtié en
anualidades, suspendiendo la Compania todas sus operaciones mercantiles” (9). Fue hacia
1719 el mejor periodo en las ganancias del monopolio, pero éste pronto mostrd sus
debilidades, que eran las mismas de las anteriores compafifas que habian tenido que ver con
el asiento espafiol.

La guerra de 1739 obligé también a la Corona espafiola a firmar algunos asientos
limitados, que no implicaban exclusividad, con algunos particulares, con el fin de garantizar
el fluyjo de esclavos. Estas concesiones rompieron de hecho con el monopolio de la
compafia, aunque generalmente los obtuvieron mercaderes espafioles que debian recurrir a
representantes y apoderados de la misma compafiia o de otros introductores ingleses. Y
mientras los espafioles se quejaban del dafio que hacfa el navio de permisiéon sobre sus
ganancias en la Feria de Jalapa, Adam Smith, considera que esta competencia americana
contribuyé mas bien a la ruina de la Compafia, ruina que es atribuida por Smith a la
incapacidad de enfrentar la libre concurrencia:

Merece la pena que llamemos la atencién sobre el hecho de que en el comercio que hacia la Compatfifa
de los Mares del Sur por medio del barco anual -unico ramo en el que podia prometerse una ganancia
importante- nunca se vio libre de competidores, tanto nacionales como extranjeros. En Cartagena,
Puerto Bello y Veracruz siempre tropezaba con la competencia de los comerciantes espafioles, que
llevaban desde Cadiz a aquel mercado géneros europeos de la misma especie de los que transportaba
el navio inglés, y en Inglaterra, la de los comerciantes nacionales que conducian también desde Cadiz
los mismos articulos de exportacién de las Indias espafiolas. Es cierto que tanto los efectos espafioles
como los ingleses estaban sujetos a impuestos bastante gravosos. Pero las pérdidas ocasionadas por

negligencia, prodigalidad y malversacién de los empleados de la Compafifa constituyeron sin duda, una
carga mas insoportable que la de los mismos impuestos: parece pues que es contrario a toda

experiencia que una compafifa por acciones pueda prosperar en cualquier rama del comercio exterior
donde tropiece con la competencia de comerciantes particulares.(10)

El contrato leonino del Asiento inglés generé también, como era de esperarse, las
mas virulentas reacciones entre las autoridades de la Nueva Espafia, que no alcanzaban a
entender el grado de debilidad de la metrépoli. Y es que ademas, el Tratado de Utrecht
incluy6é una promesa de Espafia de nunca transferir sus territorios americanos a ninguna
otra nacién, y una promesa de Inglaterra de protegerlos contra tal enajenacién: es decir,
nada menos que un antecedente britanico de la posterior Doctrina Monroe...

EL ASIENTO INGLES Y SU FUNCIONAMIENTO GLOBAL

El funcionamiento general de la Sowth Sea Company, la estructura del trafico entre
Africa y América, estaba garantizado con un contrato particular con la Royal Afvican
Company, que setia la proveedora de la mercancia humana en las costas occidentales de
Africa. El antecedente mas fuerte de relacién con el mercado espafiol provenia de la
costumbre anterior de proveerse de esclavos en Jamaica y Barbados, en un trafico de
muchas mercancias que habfa ido creciendo hasta poco antes de la instalaciéon de la
concesion. Y mas alla de las dificultades entre ambas compafifas, o incluso con las mismas



autoridades inglesas de Jamaica que no consideraban el trafico esclavista como la vocacion
exclusiva de la isla, el nimero de ingleses que participaron en el trafico esclavista se
incrementé. Muchos de estos tratantes tuvieron su base en Bristol, Liverpool y Londres y
competian seriamente entre si. Desde alli armaban los barcos y cargaban mucha de la
mercaderia que serfa introducida por permisiéon o contrabando, y alli organizaban a sus
tripulaciones. Los buques debian ser capaces de transportar y mantener vivos al numero de
esclavos contratados y cruzar con ellos el Atlantico, procurando hacerlo en las mejores
condiciones para asegurar la carga. Generalmente la compafifa contrataba para pagar al
duefio del barco un determinado flete por un nimero dado de esclavos. Una vez enrolada
la tripulacién, proveia los bienes a ser intercambiados por esclavos en Africa,
proporcionaba las provisiones para los cautivos y la tripulacion que serfan consumidas en el
viaje. En algunos casos la compafifa hizo sus propios arreglos en Africa para la obtencién
de esclavos, comprandolos de los factores residentes de la Compafifa Africana, o el mismo
capitan contratado los compraba directamente de los tratantes locales.

LLa compafifa procuraba que los capitanes de cada barco se responsabilizaran de la
seguridad de la carga humana. Es por ello que en 1715 la compafifa decidié que cada
capitan de buque enlistado podtia recibir cuatro esclavos como comision en cada 104 que
entregara vivos, sanos y salvos. Esto motivé a los capitanes a un trato mas benevolente;
pero aun asi, los esclavos cafan victimas de enfermedades contagiosas agravadas por la
pobreza de la dieta, o por los cambios alimenticios que implicaba el cautiverio. Los
capitanes empezaron a preocuparse por la variedad de la dieta, que inclufa tabaco, aceite de
coco, carne de res y bebidas espirituosas. Los esclavos debian de preferencia ser de entre 10
y 30 afios, y, en la medida de lo posible, ser proporcionalmente la misma cantidad de
hombres que de mujeres. T.a sobrecarga disponible del buque fue usada en Africa para
transportar oro y marfil, que a su vez se vendia en Buenos Aires o Veracruz, y, de ser
posible introducir el restante en Inglaterra. Colin Palmer, en su ensayo sobre la trata
britanica hacia la América espanola (11), menciona el caso del capitan Nathaniel Smith,
quien alcanzé rasgos de gran efectividad en el transporte debido a que lavaba muy
frecuentemente la cubierta durante la travesia, usando vinagre como desinfectante (12), y
que permitfa y procuraba que los esclavos fueran divertidos con musica y juegos para su
“mejor preservacion” y salud, mientras se prohibia a la tripulacién que mezclara agua de sal
con la comida de los cautivos, pues esta practica era considerada “muy insalubre para los
negros”.

En 1722, por ejemplo, la Real Compaififa Africana se comprometié a entregar 400
esclavos al navio Carteret en Cabinda. Seis séptimas partes debfan ser mayores a 16 afios y la
séptima parte restante niflos y nifias entre diez y quince. En Veracruz, por ejemplo, los
niflos menores a diez todavia eran llamados con los términos de la trata portuguesa del
siglo anterior: “bambos”, y “muleques” los de entre 10 y 15 afos. El Carteret transportaba
para sus 400 esclavos 320 chests de maiz, 200 libras de pimienta malagueta, 16 bushels de
sal, 80 galones de aceite de palma y algunas otras minucias. Entre 1714 y 1738, el destino de
134 navios de la Compafiia de los Mares del Sur era, en orden de importancia hacia Africa
los siguientes: Angola, Costa de Oro, Costa de los Esclavos, Senegambia, Windward Coast,
Madagascar y otros (13).

En el recorrido de Africa a las Indias espafiolas, el cautiverio y el transporte fueron
un excelente “nicho” para la proliferaciéon de enfermedades infecciosas: viruela, sarampion,
escorbuto, variedad de fiebres, “flujo del cuerpo” o disenteria y conjuntivitis fueron las
principales afecciones. Es por ello que los buques debian guardar una cuarentena de quince
dfas antes de vender la carga una vez arribados a los puertos americanos. El problema de la
dieta estaba asociado a estas enfermedades. Ya desde 1705, los factores de la Compania
Africana en Whydah recomendaban como racién maiz, fiames, malagueta y aceite de palma



como los mejores alimentos para los esclavos, a lo cual debian agregar frijoles, pan, queso,
carne seca y harina traidos de Inglaterra, a mas de que varios registros incluyen papas y
arroz. Para minimizar el escorbuto se agregaban limones y limas. Y si los esclavos eran
afortunados, podian tener extras de los llamados “refreshments”: platanos, cocos, licor de
malta, ron y brandy. Dependiendo de la composicion étnica de la carga, los flames y el
arroz remplazarian al maiz como alimento base... Pero un viaje que durara mas de ocho o
diez semanas invariablemente llegaba corto de provisiones, obligandolo al racionamiento y
ain al hambre. Se recomendaba también que los esclavos se mantuvieran limpios y
convenientemente vestidos:

“When your ships have great mortality”, decfa un documento, “unless occasioned by the smallpox,
you may be assures it’s through catelesness of your captains, mates, surgeons and cooks usage” (14).
Otras evidencias nos hacen ver que el paso atlantico fue muchas veces tan mortal para los esclavos
como para la tripulacion: como el Queen Elizabeth, que en 1714 dejé Sierra Leona, tard6 15 meses en
llegar a Jamaica y perdi6 cinco capitanes.

La resistencia de los cautivos en la travesfa era otro de los problemas a los que se
enfrentaba la compafifa. De acuerdo a Snelgrave, un factor de Senegambia, “las mujeres
son las mas inquietas y resueltas contra nosotros, hostigandonos con el ruido y el clamor
que suelen hacer...” (15). Otras formas de de enfrentar el cautiverio eran dejarse morir sin
probar alimento, lo que los tratantes llamaban “fixed melancholy”, cuando los esclavos se
quedaban pasivos y rechazaban las comidas y las bebidas. La resistencia a la
deshumanizaciéon adquirfa muchas formas y los registros son elocuentes acerca de como
esto afectaba el destino final de la carga.

Las autoridades de Jamaica y Barbados, colonias britanicas que habfan sido
convertidas en gigantescos “criaderos” y depositos de la compaifiia, se quejaban de que alli
s6lo se quedaban los rechazados, los que no cumplian las caracteristicas del contrato, que
esto afectaba sus propias economias de plantaciéon, y pugnaban por una mayor
participacion en el negocio. Los compradores americanos tenfan también sus preferencias
en la apariencia fisica de los cautivos, especialmente de las mujeres. La Compania Africana
hacfa notar desde 1704 que los plantadores de Barbados las preferfan jovenes y de grandes
pechos, en tanto que los espafoles americanos insistfan en que fueran fenotipicamente
negras y no racialmente mezcladas. En 1736 el agente Merewether escribi6é a Jamaica que
estaba seleccionando esclavos que no fueran de la “casta amarilla”, para el mercado cubano.
Thomas Butcher, un factor de Caracas, recomendaba que los esclavos que se le enviaran
debian ser “de los mas finos negros, de preferencia del Congo y Angola, sin cortes en la
cara y sin dientes afilados, los hombres de mediana estatura ni muy altos ni muy bajos... las
mujeres de buena estatura y sin que tengan los pechos caidos... y de preferencia y en la
medida de lo posible, deben ser virgenes”. Fue un rasgo general el que la preferencia de
edad estaba entre los diez y los tempranos veintes, pues de mas edad bajaban de precio.
Pero las mas de las veces era dificil que la mayoria de la carga respondiera a estas
expectativas.

Para identificar a los esclavos y reducir el numero de introducciones ilicitas, la
Compania requeria a sus factores el que debfan “marcar” a los cautivos con las “marcas de
carimbo” o “fierros de carimbar”, pues los esclavos no marcados se asumian como
ilicitos y se confiscaban. El hierro de marcar, el carimbo, debia ser de oro o plata, y
guardarse en las cajas reales para evitar fraudes. Los factores de Veracruz preferfan los de
oro, pues “hacfan una marca mas precisa y mas distintiva”. Sabemos también que esta
practica se aboli6 en Veracruz hasta 1786 (16). El hierro debia estar guardado bajo tres
llaves y ser sustituido en caso de robo o pérdida. En toda la América espafiola los cautivos
eran alojados en construcciones especiales, muchas veces rentadas para este fin, que los
factores llamaban “negrorys”. La dieta de este cautiverio inicial en el puerto de llegada



continuaba la que habian recibido en la travesia. Para el caso de Veracruz, y de una
“negrory” establecida en un barracén extramuros, -en el sitio llamado Pantale6n, pasando
el arroyo del Aguacate (a unos 6 kilémetros al noroeste de la ciudad), se menciona carne de
res seca, pescado, arroz, pan, harina y bananas (17). Aunque hay quejas de que el pan y la
harina, que se concentraban aqui para el “situado” a las posesiones del Caribe, y que eran
distribuidos por un “asiento” que se remataba entre los vecinos ricos del puerto, eran por
lo general el “pan de municiéon” sin sal y la harina ya desechada por rancia o tener hongos...
El problema posterior de la venta, pasados los 15 dfas que aseguraban la salud de la
mercancia, era la prohibicién de que los factores se introdujeran tierra adentro, prohibicion
que era frecuentemente violada o derogada por la propia Corona. Se calcula, en los
veintiseis aflos de funcionamiento de la compania, que el 17 por ciento de la carga se perdia
por muerte.

El problema permanente de la realizacién mercantil, al menos en Campeche y
Veracruz, era de que los mercados estaban saturados por varias razones. Las dos
principales eran el comercio de esclavos de contrabando, que generalmente ofrecfa esclavos
mas baratos, y el crecimiento de un mercado de esclavos en el Altiplano novohispano:
vendidos a los agricultores o mineros de las costas o de las Provincias Internas del norte
por propietarios de Puebla, Atlixco, Toluca o Cuernavaca, que en sus propias unidades
estaban sustituyendo la fuerza de trabajo esclava por la fuerza de trabajo asalariada,
escogida del creciente “ejército de reserva libre” que producia el crecimiento demografico
en el centro de la Nueva Espana. Estos esclavos criollos mexicanos eran preferidos por su
precio y por que ya estaban adaptados culturalmente a la sociedad novohispana: catélicos,
hispanohablantes, adaptados al medio... También, el floreciente contrabando de la época
afecté muy adversamente a la salud financiera de la compafifa. Desde el principio se pidi6 a
los factores que denunciaran a los introductores ilegales ante las autoridades locales. En
1717, por ejemplo, los factores en Veracruz fueron advertidos de usar “your best
endeavours to prevent smuggling in goods and slaves”. Generalmente se les insistia en no
comprar esclavos de contrabando adn si sus precios fueran muy atractivos. Pero ain esto
no desanimaba a los contrabandistas. En 1716, por ejemplo, los factores de Veracruz
compraron un lote de 76 esclavos en 120 pesos por cabeza (24 libras esterlinas), de un
comerciante privado que fue interceptado en alta mar y que insistié que estaba en ruta hacia
las Carolinas en Norteamérica. La Compafifa en Londres y la Junta de Negros en Madrid
censuraron la compra y los obligaron a confiscarlos de acuerdo con los términos del
contrato, dado que estas compras proporcionaban “un incentivo para el transporte del
comercio ilicito en detrimento del nuestro”. Cuando los oficiales espafioles capturaban
estos “esclavos de precio”, los entregaban a la Compafifa para su venta. Una Real Cédula de
1717 pone un precio de 118 pesos por cada pieza de Indias capturada de esta manera...(18).

Los registros de la Compania y los documentos espafioles son muy vagos sobre el
numero de estos esclavos capturados. Son mas detallados para los cuatro afios que corren
entre 1716 y 1719, cuando 231 fueron decomisados en Portobelo y Panama, y 99 en
Cartagena, 40 en Veracruz y 91 en La Habana. En los hechos, la confiscacion fue un fiasco
frente al monto del trafico ilegal (19).

En cuanto a la distribucion, la Compafifa nunca pudo proporcionar lo estipulado en
el asiento. En términos de sus necesidades muchas colonias recibieron un inadecuado
namero, otras fueron olvidadas y ninguna fue sobreprovista. De hecho, la Compafia fall6
en alcanzar la cuota anual de entregas contratadas. Posiblemente la laguna fue llenada por el
contrabando...

Cuadro 1
Origenes de 390 navios a América espafiola, 1715-1738
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Lugar de origen No. de navios  Porcentaje

Jamaica 231 59.2
San Cristobal 39 10.0
Barbados 33 8.5
Angola 32 8.2
Curacao 21 5.4
Costa de Africa en general 10 2.6
Costa de Oro 9 2.3
Madagascar 6 1.5
Whydah 6 1.5
San Eustacio 3 0.8
Total 30 100.0

Fuente: AGI, Contaduria, 267, 268, Indiferente, 2800-2817.

Asi, la mayor parte venfan de Jamaica y de otras islas del Caribe, mas que
directamente de Africa...

Otra de las complicaciones que se refleja en los registros que han llegado hasta
nosotros, era que los espafnoles insistian en calcular por “piezas de Indias”, mientras que los
ingleses insistian en hacetlo por “cabezas”. Generalmente un numero de piezas implicaba
uno mayor de cabezas, en una proporcion de 4 cabezas por 3 piezas como promedio. Para
calcular el nimero de piezas se media por “palmeo” en los 15 dfas posteriores a la arribada.
Generalmente, la carga se dividia en cuatro grupos, de acuerdo a la edad y al sexo. Los
primeros dos grupos consistian en hombres y mujeres de al menos 15 afios de edad. Nifios
y nifias menores desde 14 eran los otros dos grupos. Los enfermos eran descartados. Se
vefa el nuimero de palmos para calcular las piezas de Indias, se sumaba el nimero de
palmos que median en conjunto y el resultado se dividia por siete...

Una pieza ideal era de siete palmos, de mas de 15 afios y saludable. Los que tenfan
defectos tales como faltarles un brazo o un ojo, o con alguna enfermedad crénica, se
tasaban como %4, una mitad o 1/3 de pieza. De mas de 30 afios de edad disminufa en pieza
y precio. Los nifios eran medidos con sus madres. LLos muy viejos o mentalmente afectados
no eran “palmeados”.

Muchas veces, el “palmeo” generd severas contradicciones entre los factores y los
oficiales reales de cada puerto, pues a menudo diferfan en cuanto a nimero de piezas y de
cabezas. Llama la atencién, que muchas veces, como ocurrié en Veracruz entre el Oficial
Juan de Avila, - “Interventor nombrado por SM para los negocios del Asiento de Negros
en la Veracruz”-, y el factor Cedric Bastian, éste ultimo, contraviniendo una de las clausulas
del contrato, no entregaba cuentas al primero, lo cual ha dificultado a los historiadores la
busqueda de registros definitivos. A los factores de Veracruz, frecuentemente se les insistio
desde Londres en impulsar registros de piezas lo mas altos posibles, atn si para ello hubiera
que usar el rubro de “regalos” o “gastos extraordinarios” que aparecen como importantes
en el presupuesto programado de la Compaiiia, es decir, sobornar a los oficiales reales...

(20)

Sintetizando, la informacién estadistica nos muestra que la compafia entregd un total
conocido de 64 017 esclavos (por lo tanto, un nimero menor de “piezas de Indias”) en
Panama y Portobelo, Buenos Aires, Cartagena, Caracas, Veracruz, Guatemala, Puerto Rico,
Santo Domingo, L.a Habana, Santiago de Cuba, Maracaibo, Santa Marta y Campeche.
Otros 1 260 pudieron ser entregados en Santo Domingo, Guatemala y Puerto Rico, y cifras
menores en las costas de Barlovento, Cumana y Trinidad.
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En Veracruz, segun registros del AGN, entraron, entre 1716 y 1733 (en 15 afos
efectivos), un total 2 212 cabezas que corresponden a 2 049.1/8 de piezas de Indias. En los
21 afios que corren de 1716 a 1739 (descontando 1718 y 1728, afios en que no hubo
registro) entraron a Veracruz un total de 3 011 cabezas en 42 navios (segin los registros
espafoles e ingleses): es decir un promedio muy inferior al previsto: 143.38 esclavos
anuales... (21). Veracruz ocupa asi el séptimo lugar en introducciones, después de las
factorfas de Panamd/Portobelo, Buenos Aires, Cartagena, La Habana, Santiago de Cuba y
Caracas, y por encima de Maracaibo, Campeche, Santa Marta, Guatemala, Puerto Rico y
Santo Domingo.

Campeche por su parte, que constituyé una factoria importante para la introduccién
a la peninsula de Yucatan, Tabasco y Chiapas, introdujo, segun el AGI y un manuscrito de
Shelburne, un total de 805 esclavos en los 11 afios efectivos que corren de 1725 a 1739, es
decir, un promedio anual de 73.18 cabezas, lo cual indica también que el mercado estaba ya
seriamente limitado por el crecimiento demografico de la mano de obra indigena y de
castas libre.

En cuanto al precio en las factorfas, de 1715 al 1719, afios de especial bonanza de la
Compafifa, en Veracruz subi6 de 114 en 1716 a 280 en 1717, y descendié de nuevo a 220
en 1719. Los factores en Veracruz, en virtud de que penetraban al interior, tenfan
pretensiones de control sobre la Feria de Jalapa y competian con el mercado interno de
esclavos, se vefan obligados a darlos a crédito. En 1717 fueron especialmente advertidos a
venderlos en moneda fresca, “ready money”, en efectivo, y si daban créditos, asegurarse de
la honestidad y solvencia de los compradores. Lo que los documentos del AGN
demuestran es que, ademas, los factores ingleses realizaban operaciones financieras muy
extensas, que iban hasta Acapulco, Toluca, Cuernavaca, Puebla, la ciudad de México, las
minas del norte, la feria de Saltillo, etcétera, que ponfan en sobre aviso de riesgo a las
autoridades espafiolas, y que otorgaban créditos que generaban deudas impagables.

Una Real Cédula del 3 de diciembre de 1724, advierte sobre “los irreparables dafios
que se siguen no sélo del exceso de Mercaderfas, sino de internarse éstas tierra adentro;
pues resultaria de esto que los ingleses pusiesen sus Factorfas en los Asientos de Minas
donde recogerian la plata y oro y darfan motivo a que los mineros faltasen a los aviadores,
éstos a sus principales, y cesarfa la labor de las Minas poniéndose todos en quiebra, y sélo
los Ingleses sacarfan el oro y la plata, perderfa mi Real Hacienda los derechos que le
pertenecen y totalmente se arruinarfa ese Reyno...” La Cédula advertia también sobre las
redes financieras que los ingleses habian logrado tejer en Nueva Espafia..

Asegurando a cualesquiera individuos del Comercio que quisieran poner en sus Cajas los caudales que
tuviesen, se los entregarfan en Espafia u otra parte por letras o crédito con el premio de un ocho por
ciento, de que no sélo resultarfan los gravisimos petjuicios que se dejan considerar (...), sino también el
dafio que se debia temer a las costumbres y a la religion catélica, de que con tanta libertad se radicasen
los Ingleses tierra adentro... (22).

Otra fuente de quejas era sobre las crecidas deudas de algunos comerciantes locales
contraidas con los factores de la Compafifa, como aquella queja fechada en 6 de junio de
1725...

Para que el Gobernador de la Veracruz proceda a que el Factor del Asiento de Negros don Juan Pitt y
don Pedro Moreno hagan reconocimiento de las cartas y vales que tienen hecho a favor de la
Companifa de Ynglaterra con Francisco Pablo Fernandez y don Manuel de Rivas Cacho, vecinos de la
Veracruz, quienes alegan se les esta cobrando de mas por mercaderias introducidas al interior..(23).
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EL TIEMPO DE VERACRUZ

Durante la guerra de 1739 corrié por Inglaterra el rumor de la inquietud de criollos e
indios en la América espanola. En 1721, Daniel Defoe en su texto A Plan of the English
Commerce (Londres, 1728), se habfa preguntado...”’¢Cémo estan seguros los espafioles de
que si los habitantes de América entraran, en algin momento, en un libre comercio con
Europa, por medio de una guerra, se les podra persuadir de que vuelvan a abandonar ese
comercio?” A lo que algunos polemistas le respondieron, reflejando la opiniéon publica
inglesa de aquellos afios, con un plan para la liberaciéon de México y de su puerto, Veracruz,
dando a los mexicanos garantia de tolerancia religiosa, libertad y propiedad...

Y si bien esto nunca se concreté en un ataque directo, si hubo constantes quejas de
que los ingleses radicados en Veracruz llevaban una vida que podria semejarse a la que
hacfan en sus propias posesiones. Contraviniendo el acuerdo de que radicaran en el puerto,
los ingleses residian en Pantaleén, al que rebautizaron como Planton, con sus empleados y
criados ingleses, rodeados de todas las comodidades que esa época podia ofrecer, bien
surtidos de licores y viveres traidos de Londres. La casa principal de la “negreria” tenfa
amplios jardines y grandes terrenos anexos, tomados en arrendamiento segun las clausulas
del contrato, para que los negros trabajasen la tierra y cosecharan lo suficiente para la
manutenciéon de los factores y de los esclavos en la cuarentena previa a su venta. Un
sangriento episodio inesperado, ocurrido en 1730, -la muerte que el mayordomo del lugar
dio a un fraile dominico al que confundié con un ladrén-, dio motivo a que el virrey diera la
orden de que regresaran a intramuros, y que el exceso de empleados fuera expulsado del
pais. Y es que a pesar de que la factorfa no estaba ingresando el nimero de esclavos
convenido, la planta de empleados estaba compuesta por un Factor en Jefe, un Contador,
un Almacenista, un Secretario, un Subfactor y un Cirujano, con salarios que se elevaban a
mas de 10 mil pesos anuales. “Agréguese a esto”, dice Gonzalo Aguirre Beltran (24)- “la
tarifa de cargos que comprendia renglones que iban desde costo de transporte, provisiones y
manutencion, medicinas y enfermeria, renta de galeras, salarios de vigilantes y sueldo del Juez Conservador,
que ascendia a 1 500 pesos y demas contingencias, que en total sumaban 4 225 pesos anuales, y
se comprendera el alto costo del esclavo, que segin datos de los mismos factores eran
vendidos a 300 pesos pieza de Indias, pues la saturaciéon del mercado y poca demanda
impedia el logro de un precio mas elevado™ (25).

CONCLUSIONES

El periodo del asiento inglés coincide con algunos aspectos regionales dignos de
mencion, y que se refieren a la forma como se desarrolla una vida cotidiana marcada por la
creciente urbanizacion del puerto, la variedad de “naciones” que lo poblaban y la forma
como la ciudad empezo a crecer a extramuros para terminar desbordando y avasallando la
fragil muralla que la contenfa.

e Primeramente, los datos sugieren la hipétesis de que la Feria de Jalapa, iniciada como tal
en 1720, fue seriamente influida por los representantes de la Compafifa y por sus
mecanismos de crédito y venta de mercancias. Con los afios, éstos fueron tejiendo un
complejo mecanismo comercial y crediticio, estableciendo avanzadas en las principales
ciudades del Virreinato y aun en la misma capital, perjudicando al comercio espafiol,
cuyo metabolismo era mas lento y contradictorio. Y si bien no cubrieron las expectativas
de oferta de esclavos, si superaron con creces las cantidades de otras mercancias, que
siempre rebasaban los permisos concedidos. A proposito del navio de permision, era
muy frecuente que para avituallar al navio surto en el puerto, se introdujeran en él
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nuevos productos almacenados en otros barcos que permanecfan en alta mar, y cuya
presencia se justificaba diciendo que lo habfan escoltado para protegerlo de los piratas.

Y mientras que los factores de la Compania se vieron obligados a vender las mercancias
en Veracruz, el comercio de México pudo controlarlos, pero cuando obtuvieron del rey
la facultad de poder internarse, cosa que ocurrié desde 1721, sus posibilidades se
multiplicaron. Avituallados por las fabricas inglesas en expansion, y exentos como
estaban de derechos arancelarios, podfan vender con un amplio margen de ganancia: en
un 25 por ciento mas barato que los comerciantes venidos de Cadiz. Las protestas del
comercio espafiol obligaron al virrey Casafuerte, en 1724, a expulsarlos de la ciudad de
México.

En la Feria de 1723, por ejemplo, el papel de Génova fue uno de los rubros mejor
realizados. Al enterarse los ingleses de esta situacion por aviso de sus factores en
Veracruz, inmediatamente pretendieron estancarlo en Génova para ser ellos los unicos
introductores a través del navio... Los comerciantes de Cadiz agregaban en una queja:
“...sl otro género tuviera tal aceptacion harfan lo mismo...” (26).

Las medidas tomadas por las autoridades espafolas se refieren a que “a la sombra del
comercio de negros se introduce comercio ilicito”, que habia que limitarles las
negociaciones en plata, pues para hacerse de la plata mexicana traficaban incluso con
oro africano. Se recomendaba también que no se les permitiera vender sus géneros antes
de la Feria, o a precios no autorizados por los diputados de la misma, pues saturaban el
mercado antes de tiempo y causaban severos efectos sobre los precios de la Flota. O
como se decfa en 1721:  “...que al anticiparse a ellas la venta en ese puerto de los efectos
del Asiento, podria ocasionar dafiosas consecuencias al comercio universal de las Flotas,
y no menores el que se retuviese en la Veracruz la carga del Navio de Permision, por la
reserva que se harfa de caudales. Para ello manda Su Magestad que solo se les permita el
transportar estos efectos a Jalapa, pero solamente en los tiempos que con los de la Flota
se hubiere de celebrar Feria...” (27).

Otras denuncias tenfan que ver con la ya proverbial corrupcion de los Oficiales Reales,
situaciébn muy caracteristica de Veracruz desde la instalacion del puerto a finales del siglo
XVI. El 31 de julio de 1735, por ejemplo, y cuando el ministro director de la Corona
ubicado en Londres, don Thomas Geraldino, revisaba rutinariamente las cuentas de la
Compafifa, “hallé que en la memoria de los gastos del navio anual de la Compafiia, la
Real Carolina”, -el mismo buque mencionado por Adam Smith como exitoso y que habia
sido imposible arquear en Veracruz por traer sus bodegas abarrotadas de ropa- “se
inclufan dos partidas, la una de 6 707 pesos con titulo de regalos a varios y la otra de 5
533 en el de gastos extraordinarios” (28). Asf las sospechas recayeron sobre don Juan
de Avila, nombrado especialmente para controlar a los Oficiales Reales en su trato con
los factores, y sobre don Cedric Bastian, el factor inglés, pero la muerte de ambos
impidi6 continuar las indagaciones...

Otro aspecto digno de mencién y que atafie a la historia del mercado regional del puerto
se refiere a que mientras la Compania establece su hegemonia en la vida local, se esta
dando una reconversion de la propiedad agraria: algunos mayorazgos estan creciendo,
acumulando tierras o vendiéndose a particulares o a Ordenes religiosas. La ganaderfa
sufre un periodo de estancamiento, que tiene que ver con los abastos al puerto y al
Altiplano, y en la regiéon de Cérdoba, como lo ha mostrado Adriana Naveda (29), se
sufrfa un prolongado marasmo de una produccién azucarera que micro-regionalmente
recuerda la produccién intensiva del Caribe insular. Ia “isla productiva azucarera” de
Coérdoba, rodeada de una Nueva Espafa que vivia ya otros aires y otros tiempos, se vio
golpeada por continuas rebeliones de esclavos y por un fenémeno de cimarronaje sin
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precedentes. El uso de algunas propiedades del litoral como depésitos de mercancias del
contrabando inglés, -como la hacienda de San Juan El Zapotal, en Tlacotalpan, que un
tal Villaseca vendio a los Padres Agustinos-, aparece constantemente, al igual que varias
denuncias contra establecimientos religiosos del puerto en el mismo sentido... (30).

Otro bloque importante de informacion se refiere a la famosa Armada de Barlovento,
que para estos afnos era considerada ya como “Armada de Sotavento”, pues en lugar de
resguardar las islas del Barlovento caribefo, permanecfa atracada en el puerto de
Veracruz, en donde sus oficiales y marineros escenificaron cantidad de denuncias de
contrabando, trata de blancas y aliento a la prostitucién, denuncias de hechiceria,
etcétera (31)... Mucha de la tripulacién estaba formada por vecinos del puerto, que
impulsaban a que los buques de la Armada permanecieran aqui por periodos
prolongados, contribuyendo, eso si, a toda clase de intercambios culturales entre
Veracruz y el Caribe. La liquidaciéon de la Armada por obsoleta ocurri6 hasta 1748, y su
muerte lenta coincide con el fin del asiento inglés...

A fin de cuentas y pese a los contratos, Inglaterra era una nacién enemiga y de herejes
anglicanos, por lo que la defensa del puerto recelé siempre de la presencia de los
ingleses, a quienes se consideraba espias en potencia, o extranjeros que en cualquier
momento pudieran apoderarse del puerto. Es por eso que los motines en el Castillo de
San Juan de Uluda, encabezados por tropas descontentas, se atribufan muchas veces a
intrigas de los ingleses. Y es que las medidas defensivas no correspondian con una
estructura administrativa poco eficaz y en el contexto de una real sumisién de la Corona
espanola a los intereses de la “pérfida Albiéon”. Se reporta, por ejemplo, que “en la
noche del 28 de octubre de 1717, al tiempo de rendir la guardia, se sublevo la guarnicién
del expresado castillo pidiendo el pan de municién y las pagas atrasadas de sus sueldos”,
y poniendo en severo peligro la defensa del puerto. En ese momento la Compania de
Morenos de Guinea se apoder6 virtualmente de la ciudad y puso orden entre los
sublevados, lo cual generd protestas del vecindario espafiol. En el Castillo de San Juan
de Ulua se apilaban ya los “esclavos de precio” decomisados, los “forzados” que luego
serfan legion y los reos de otras partes del Caribe que purgaban allf sus penas... (32)

La transformacién del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisiciéon sufria también los
embates de la nueva realidad demografica: al igual que en la administraciéon media,
muchos de los puestos los ocupaban gentes sin limpieza de sangre, en especial, mulatos.
Ya para 1780, el propio Comisario José Maria Lasso de la Vega era acusado de ser nieto
de esclava negra, pero gracias a su intachable fe logré salvedad de la Inquisiciéon de
México para ocupar el puesto, “no habiendo ademas en la Veracruz gentes de otra
calidad de quienes echar mano”... Habfa también una resignada aceptacion de las nuevas
condiciones, de la presencia de otras religiones y una disminucioén de los procesos por
hechicerfa: los mismos miembros del Tribunal veracruzano respiraban ya el aire mas
desencantado del Siglo de las Luces. La persecucion empezé mas bien contra las
disidencias politicas o contra los excesos carnavalescos de la cultura popular, que van a
llenar el escenario posterior a 1760.

En el “periodo inglés” destacan muchos procesos del Tribunal, pero sélo me referiré a
dos: El emprendido en 1721 contra Josefa de Zarate, /a Madre Chepa, mulata, viuda de 40
aflos, “partera y supersticiosa”. Acompanada de otras negras y mulatas “islefias”, -es
decir canarias-, hacia la competencia al Hospital de Montesclaros. Mantenia una casa de
reposo particular en el barrio de Chafalonia en donde atendia a marineros catalanes,
mallorquines, ingleses y de la Armada, quienes después de las travesias se reponian alli
de la mala vida en alta mar. Se acusaba a la Madre Chepa de preparar polvos, amuletos
contra naufragios y malas guerras, conjuros amorosos y de establecer trato carnal con
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sus pacientes... “Que en su casa de Veracruz entraban otros hombres de mar en fuera,
enfermos todos, a quienes asistia dicha Madre Chepa medizinandoles, cocinandoles y en
todos los demas misterios que se ofrecian...” Al final de un largo proceso, muy alentado
por sus enemigos, se califico “a la dicha partera como supersticiosa con pacto implicito
con el demonio y sospechosa de maléfica, y aun de herejia por valerse para sus malos
intentos hasta de cosas sagradas...”, y condenada asi “a que la Rea sea presa en carceles
secretas con embargo de bienes...”(33).

Otro proceso es la denuncia de don Antonio Dionisio Garrote, vecino de Veracruz,
contra varios supuestos judios a fines de 1733. Esta denuncia estaba motivada por
empleados ingleses de la Compafifa que acusaban a algunos de sus competidores, en
especial a un tratante llamado Joachin, de ser en realidad judios y habetlos visto como
tales...en Londres. El testigo privilegiado, ausente, era un tal Juan Thomas, escribiente y
traductor inglés de la Factorfa, “acusando a varios sujetos que le parecian Judios a los
que vio y conoci6é en Londres por tales, a lo que respondié que no tenfa duda, pues
luego que los encontraba se le ponian colorados y se ocultaban con el sombrero...” Las
denuncias de Thomas, quien habia llegado en el navio inglés E/ Pingiie Bolante como
intérprete de dicha nacién, fueron deshechas por el mismo vecindario, que reclamé a la
Inquisicién el que tomara como ciertas denuncias de gentes que ni siquiera eran catélicas
y cuyos intereses afectaban a la Corona y a la verdadera fe... Hasta esos extremos llegaba
la ingerencia de los ingleses en la vida local...(34).

En esos afios se desarrolla también una fase de nuevas exploraciones al interior del
litoral, como las de don Agustin Cramer, y un relativo auge de la construccién de navios
aprovechando la expansion de la frontera agricola-forestal-ganadera en el Papaloapan, el
Coatzacoalcos y sus afluentes. Se desarrollan asi los astilleros de Tlacotalpan y
Coatzacoalcos, y una estrecha relaciéon con el abasto de maderas veracruzanas al astillero
de La Habana...

Por dltimo, se puede percibir las transformaciones del papel que jugaban los negros y
afomestizos libres en la vida del puerto, en donde siempre habian gozado de una
especial movilidad. Dos vias de integracion aparecen profusamente documentadas:
Primero, la transformacién de las Companias de Negros de Guinea y su naturalizacion
como Companias de Negros y Mulatos Milicianos, reclutados entre los jarochos del
interior, que se formalizan en 1724. Tienen ya preferencia sobre los de Guinea por el
conocimiento del terreno, de hecho muchos de ellos son cimarrones pacificados de la
region de Tierra Blanca y Tlalixcoyan (Amapa, Mandinga, etcétera), y obtienen exencion
de tributos en virtud de ser soldados de la Corona. Aqui aparece como importante la
tigura de un “negro principal”, Pedro Matias, nombrado Comandante de las Compaiiias
de Pardos después de gestiones personales que llevé a cabo en Espafia.. y que
cristalizaron con su nombramiento en 1741, muy favorecido por el estallido de la guerra

de 1739 (35).

La otra via de integracion social de los esclavos y libres fue la Cofradia de San Benito de
Palermo, que se fundé desde principios del XVII en el Convento de San Francisco, y
que tenfa también estructuras internas de Cabildo, encabezadas por una Madre de los
cofrades. L.a Cofradia tuvo conflictos con los franciscanos, funcioné en la iglesia de
Loreto por temporadas y sacaba una procesion de sangre y cera en el lunes santo, asi
como el dfa de Reyes, teniendo permiso para pedir limosna en las calles cantando
“negrillas y congas”, una de las cuales ha llegado hasta nosotros gracias a los registros
musicales de la Catedral de Puebla... LLa Cofradia fue una especie de seguro social de los
morenos libres y esclavos, proporcionando ayuda, misas, entierros, etcétera, y su
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fundacioén se dio al calor del primer trato de Veracruz con el cacao de Maracaibo, ciudad
de Venezuela donde subsiste una Cofradia de la misma denominacion... (30).

Por ultimo, son notorios en el puerto los efectos posteriores de la factorfa inglesa y su
espiritu de empresa en la estructura del libre comercio posterior, en la transformacion de
la Lonja de Veracruz, creada en 1599, en Consulado de Comerciantes hacia fines de ese
siglo (1795) y con el fin de la estructura mas bien feudal y monopélica de la Feria de
Jalapa, que acompanara a la supresion del sistema de flotas y monopolios.
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VERTIENTES DE LOS ESTUDIOS

AFROMEXICANISTASI

JAVIER LAVINA

EL ORIGEN DEL MITO

La presencia del negro en México se remonta al momento del contacto entre
espanoles y los pueblos de la costa Veracruzana, en el proceso de conquista de los
territorios y pueblos de lo que hoy conocemos como México. Esta presencia temprana no
se interrumpié con el primer contacto. La colonizaciéon se consolidé gracias a las
importaciones de mano de obra esclava que desde el puerto de Veracruz se distribuian
hasta alcanzar la costa del Pacifico, dedicados a todo tipo de actividades, desde servicio
doméstico en las casas de los notables, que contaban con esclavos como signo de distincion
y capacidad econémica, a trabajadores de las minas o agricolas y ganaderos. No hay que
olvidar, tampoco, la importancia que tuvieron los esclavos propiedad de la corona en la
realizacion de obras publicas o en la boga, estos estaban dedicados a los servicios que los
administradores de las colonias consideraban necesarios. Hemos encontrado casos de este
tipo de esclavos hasta en el siglo XVIII.

La importancia econémica del negro en la Nueva Espana es de una evidencia
patente, sin embargo la revisiéon de la historiografia mexicana, al menos por lo que se
refiere a estudios generales, parece obviar esta realidad; el origen de esta ausencia puede
tener su origen en el trabajo de Alejando von Humboldt, que en su obra Ensayo politico
sobre el Reino de la Nueva Espafia, escribe, “entre todas las colonias de los europeos bajo la zona
trrida, el Reino de la Nueva Esparna es donde hay menos negros; y casi puede decirse que no hay esclavos.
Segrin noticias exactas, tomadas por personas de las que trabajaron en el censo de 1793, apenas parece que
hay seis mil negros en toda la Nueva Esparia, y cuando mds nueve o diex mil esclavos, cuya mayor parte se
halla en los puertos de Acapulco y Veracruz, o en las tierras calientes’®. Esta afirmacion del
Humboldt y la experiencia del viajero aleman que habia recorrido las posesiones espafiolas
y habia podido constatar la abundancia de esclavos de color en el Caribe ha sido uno de los
origenes de la formacion del tépico de la ausencia de esclavos en la Nueva Espafia; y, de
alguna manera, ha orientado los trabajos sobre poblaciéon afromexicana hacia esos dos
lugares.

Pese al topico sobre la ausencia de estudios dedicados a la poblaciéon afomexicana
encontramos en la historiografia mexicana una buena cantidad de trabajos referentes a
distintos aspectos de la vida y presencia del negro en México, y una relacién importante e
trabajos desde el punto de vista antropoldgico o etnohistérico centrados, estos dltimos, en

! Este trbajo no pretende presentar un listado exahustivo sobre los estudios afromexicanistas sino hacer
una pequefia reflexiéon y ofrecer un panorama general sobre los aportes mas importantes que el tema ha
tenido en los ultimos afios.

2 HUMBOLDT, Alejandro von. Ensayo politico sobre el Reino de la Nueva Espajia. Estudio preliminar,
revision del texto, cotejos, notas y anexos de ORTEGA Y MEDINA, Juan A. pp, 86-87. Editorial Porrua
México 1966.
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las zonas en las que Humboldt resalt6 la presencia de esclavos, Veracruz y Acapulco’; sin
embargo pasa por alto la proporcién de mulatos, que se recogen en el censo de 1793 en las
ciudades de la Nueva Espafia y la importancia de las llamadas castas durante el periodo
colonial.

Una de las cuestiones fundamentales que motivan el topico, casi convertido en mito,
de la ausencia de estudios es el establecer comparaciones con otras areas del Caribe o con
Brasil donde la importancia del esclavo africano era fundamental desde el punto de vista
econémico y donde el indigena desaparecié en los primeros afios del contacto con los
espanoles. Es evidente que la existencia de estructuras sociales indigenas complejas, en el
caso de México, permiti6 la supervivencia de aborigenes en todas las regiones mexicanas y
que la abundancia de mano de obra no hizo tan necesaria la dependencia del trabajo de las
importaciones de mano de obra africana. La abundancia de restos arqueoldgicos
prehispanicos y la supervivencia de los grupos indigenas han decantado los estudios de
arqueologia, y antropologia hacia estos grupos y han llevado a la, casi, exclusién del negro
de la academia, contribuyendo de esta manera al mantenimiento del mito de la ausencia del
negro en la historia mexicana. Incluso en lugares donde el fenotipo aparece como rasgo
evidente se presume que esos rasgos corresponden al mestizaje de emigrantes antillanos
que en los anos veinte llegaron a México para la construccion del ferrocarril.

EL NEGRO EN LA COLONIA

La presencia negra, olvidada en México por los estudiosos hasta hace algunos afos,
fue recogida por escritores, poetas, pintores y cronistas ya desde el periodo colonial. Sor
Juana Inés de la Cruz, tomando la tradiciéon de los villancicos los incorpora a su poesia y en
muchos de ellos la presencia del negro es notoria incluso con distinciéon de grupos étnicos
africanos*. Este trabajo recoge, asi mismo, algunos villancicos an6nimos de las catedrales
de Puebla y México donde se hace referencia a los negros de las dos ciudades en la segunda
mitad del siglo XVII, presencia que no debié ser tan escasa ya que se crearon algunas
cofradias de gente de color. Por lo que respecta a la pintura baste recordar la excelente
coleccion de cuadros de las castas que se pintaron en los siglos XVII y XVIII, algunos de
ellos en colecciones privadas y que pretenden marcar las diferencias en el vestido por la
adscripcién social a la que pertenecia cada uno de los personajes pintados. Pese a la
proliferacién de castas las diferencias en muchos casos eran minimas. Las castas sirvieron
mas bien como modelo imaginado’.

Si los negros y mulatos estuvieron presentes durante el periodo colonial, en Nueva
Espafia ¢qué paso con la poblacién afromexicana? En primer lugar pese a que el nimero de
esclavos era de relativa importancia, México tenfa mas habitantes negros y de casta que
blancos, la escasez de mujeres de color, casi en proporciones de dos hombres por mujer,
gener6 un mestizaje peculiar, la apariciéon del llamado zambo en el periodo colonial, mezcla
de negro e india, que fue desdibujando el fenotipo afro en la poblacion, hasta convertirlo
en rasgos apenas perceptibles. Pero si este desdibujamiento de los rasgos fisicos fue
importante hubo otra miscigenaciéon aun mas trascendente, la cultural; los negros esclavos y

3 Cfr. HUMBOLDT, Alejandro von. Ensayo politico...

4 SILVA CASTILLO, Jorge. “La imagen del negro en los villancicos de Sor Juana” en Jornadas de homenaje
a Gonzalo Aguirre Beltran.pp 95-118. Instituto Veracruzano de Cultura. Veracruz, 1988

°> Podemos apreciar unas buenas reproducciones en Arses de México. Nueva Epoca, Numero 8. Verano
México 1990.
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libres se unieron a los indigenas, mayoritarios en todas las zonas, y generaron unas nuevas
formas culturales, esta situacion aparece claramente dibujada y reconocida en la tradicion
oral de la Costa Chica de Guerrero® pero no parece mostrarse en otros estados de México,
a excepcion de Veracruz, donde la presencia negra fue notable en el periodo colonial. Este
mestizaje cultural y fisico ha dado lugar a una calificaciéon de la poblaciéon de color en
México, desde mi punto de vista muy acertada, la de afromestizos, utilizada por los
estudiosos que recoge de manera bien expresiva la simbiosis cultural que se formé entre los
dos sectores dominados por la estructura social impuesta por los espafnoles.

La crénica de Agustin de Vetancurt recoge la presencia de negros en la ciudad de
México, ciertamente, no da cifras y su obra podria formar parte de las cronicas literarias
que pretenden dar grandeza a la ciudad, “Y /o hermoso de la ciudad estd en los que la habitan por la
gala, y azeo que los adorna passan de ocho mil los espanioles vezinos y de veinte mil las mugeres, de que
abunda de todos los estados, donde sobra el azeo y excede la gallardia, y las mas pobre tiene sus perlas, y
Joyas que le componen; por infeliz se tiene la que no tiene de oro su joyuela para los dias festivos, y son pocas
las casas donde no ay algo de bajilla de plata, que a la mesa sirva. Ay millares de Negros, Mulatos,
Mestizos, Indios y otras mezclas que las calles llenan, y como dice Arias de V'illalobos en su Mercurio’.

TANTO DE ESCLAVOS NUMERO MORENO

Quento de quentos, y ninguno bueno”s.

La crénica de Vetancurt esta avalada por las afirmaciones que hace Thomas Gage de
la Nueva Espafia, “Las piedras preciosas estin alli tan en uso y tienen en eso tanta vanidad que no hay
vista mds comiin que los cordones y bebillas de diamantes en los sombreros de las seiioras, y cintillos de
perlas en los de los menestrales y gentes de oficio. Hasta las negras y las esclavas atezadas tienen sus joyas,
Y no hay una que salga sin su collar o bragaletes o pulsera de perlas, y sus pendientes con alguna piedra
preciosa”®

Pese a las buenas intenciones en la descripcion de las gentes que poblaban la capital
del virreinato de la Nueva Espafa la realidad parece que debid ser menos idilica. Si bien es
cierto que las platerias y tiendas de articulos de lujo eran importantes y causaban sensacion
en los cronistas, la pobreza se cebaba en los sectores populares urbanos que padecian las
crisis de produccion de grano y en los periodos de hambrunas provocaban enfermedades y
muerte, los hospitales para pobres de toda condiciéon se llenaban.

Las restricciones puestas por los espafioles a los sectores dominados de la sociedad
colonial no impidieron que se diera un cierto desarrollo econémico de estos grupos. Los
esclavos negros tuvieron mecanismos para alcanzar, al menos, una cierta posicion

6 Cfr DIAZ PEREZ, M* Cristina, Descripcion etnografica de las relaciones de parentesco en tres comunidades
afromestizas de la Costa Chica de Guerrero. Tesis para optar al grado de licenciatura. Escuela Nacional de
Antropologifa e Historia. 1.N.A.H. México 1995.LAVINA, Javier. “Somos indios somos negros, somos
mexicanos’en Historia y Fuente Oral. N° 11,pp 97-106, Barcelona 1994.

7 Arias de Villlalobos fue presbitero en México en 1585, autor de comedias y obras de teatro y cantos,
entre ellos el citado Mercurio,

8 VETANCURT, Agustin. “Tratado de la ciudad e México. Las grandezas que la ilustran después que la
fundaran los espafioles”. P 46-47, en La Ciudad de México en el siglo XV1II (1690-1780). Prélogo y Bibliografia
RUBIAL GARCIA, Antonio, Notas OBREGON, Gonzalo, pp 43-129. Consejo Nacional para la Cultura y
las Artes, México 1990.

9 CAGE, Thomas. Nuevo reconocimiento de las Indias Occidentales. Introduccién y edicion de RAMIREZ
CASTANEDA, Elisa, p 180, Ed SEP/80, F.C.E. México 1982.
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econémica que les permitié mantener unos niveles de renta relativamente aceptables!’ y en
muchos casos superiores a las de las poblaciones indigenas, tedricamente, protegidas. Los
oficios desempenados por los esclavos y libres les convirtieron en un sector importante
dentro del sistema y la libertad les llevé hacia la miscigenacion con hombres y mujeres
pertenecientes a otras castas.

Los mecanismos de libertad para los esclavos fueron similares a los que utilizaron en
otras areas de América, en el caso de las mujeres negras de México las descripciones de
Gage son reveladoras, “E/ vestido y atavio de las negras y mulatas es tan lascivo, y sus ademanes y
donaire tan embelesadores, que muchos espanoles, ann entre los de la primera clase, propensos de suyo a la
lwjuria, que por ellas dejan a sus mujeres’!!. Es evidente que el viajero cronista se referfa a las
mujeres, esclavas o libres que poblaban la capital de Nueva Espafia y que estas gentes poco
tenfan que ver, en sus formas de vestir con las esclavas de campo o las esclavas jornaleras.

DESHACIENDO EL MITO

Uno de los tépicos recurrentes entre los estudiosos de la poblacion negra de México
es la reiteracion de la inexistencia de trabajos sobre el tema, mencion aparte de la obra del
dr Gonzalo Aguirre Beltran. Este lugar comun aparece en todos los trabajos que abordan
la tematica. Sin embargo en los afios veinte aparecieron en México publicaciones poéticas
en las que la presencia negra era el tema recurrente. ¢Coémo era posible una poética
afromexicana si México no habia tenido poblaciéon negra? HEsta aparente contradiccion
quedaba resuelta por la enorme cantidad de trabajos antropolégicos e histéricos sobre la
poblaciéon indigena. Este sector de poblaciéon de enorme importancia y de una fuerte
vitalidad tanto en el pasado como en el presente concentraron, y todavia concentran, la
mayor parte de las investigaciones de los cientificos sociales.

Los primeros trabajos que encontramos sobre poblacion afromaxicana se remontan a
los afios 20, son articulos y trabajos historiograficos dedicados a la presencia del negro en
México, desde el primigenio trabajo de Cantd!? publicado en México en el ano 1929,
apenas si hay algunos trabajos sobre aspectos puntuales de la presencia esclava en México
hasta la aparicién de los trabajos de Aguirre Beltran en la década de los 40, desde el inicial
publicado en 1942 aparecido en la revista México Agrario!?, encontramos un casi vacio de
estudios afromexicanos, con La poblacion negra de México aparecida por primera vez en 1946
se puede decir que afroméxico entré en la historia. A partir de ese momento y hasta la
década de los sesenta los estudios afromexicanistas se reducen, practicamente, a los trabajos
de este autor, entre los que cabe destacar su obra Cuzjla. Esbozo etnogrifico de un pueblo negro,

10 Cfr. CHAVEZ CARVAJAL, M* Guadalupe. Propietarios de esclavos negros en Valladolid de Michoacin (1600-
1650). Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo. Instituto de Investigaciones Historicas. Morelia,
Michoacan 1994.

W CAGE, Thomas. Nuevo reconocimiento de las Indias Occidentales. Introduccién y edicion de RAMIREZ
CASTANEDA, Elisa, p 180, Ed SEP/80, F.C.E. México 1982.

12 CANTU CORRO, José, La esclavitud en el mundo y en México. 1ibreria Guadalupana, México 1929. Esta
obra esté referenciada en el trabajo de DIAZ PEREZ, M* Cristina, Descripcion etnogrdfica ..

13 AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. El trabajo del indio comparado con el del negro en Nueva Espafia.
Meéxico Agrario. Vol 4, n° 3, pp 203-207, México 1942.
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publicado en México el afilo1958 y Pobladores del Papaloapan. Biografia de una hoya,
editado en 199214,

Ciertamente cave la labor sistematica en la investigacion sobre el tema afromexicano
al dr Aguirre Beltran cuya ingente obra antropoldgica ha sido recogida en varios volimenes
por la editorial Fondo de Cultura Econémica, uno de los valores de esta coleccion radica
en la excelente recopilacion que la editorial ha llevado a cabo de articulos y trabajos que
Aguirre Beltran publicé desde 1943, muchos de dificil consulta y que gracias al esfuerzo de
la editorial y de instituciones publicas mexicanas, la Universidad Veracruzana, el INI,
CIESAS y el Gobierno del Estado de Veracruz nos ofrecen nuevas ediciones revisadas de
sus trabajos®.

En la década de los setenta empiezan a aparecer estudios sobre la presencia negra en
México, no se puede hablar de la creacion de una escuela por Aguirre Beltran, en sentido
estricto, pero indudablemente los estudios que publicé sobre poblacién afromexicana
sirvieron de punto de partida para otros trabajos tanto de caricter histérico como
antropolégico. Una vez abierta la linea de investigacion comenzaron a aparecer estudios de
casos, en este sentido vale la pena destacar dos trabajos los aportes de Luz Marfa Martinez
Montiel que desde estos afios ha estado estudiando la problematica de la poblaciéon negra
de México con su articulo “Integration patterns and the asimilation process of negro slaves
in Mexico, en Comparative perspectives on slavery in the New Wolrd plantation Societies', este
primer articulo de Martinez Montiel fue mas alla de la esclavitud en Veracruz o Guertero y
muestra una aproximacion al estudio de la poblacién negra de México de caracter general
para todo el territorio.

Hay casi un vacio de trabajos hasta la aparicion del libro de Adriana Naveda Chavez
Hita, Esclavos negros en  las haciendas azucareras de Cdrdoba, Veracruz, 1690-1830'7, la obra de
Naveda es la muestra de un proceso de larga duracion, no se constrifie al estudio limitado
en un corto espacio tiempo sino que muestra y resalta la importancia econémica y el peso
social que tuvieron los esclavos en la formacién y desarrollo de una region azucarera de
México.

Junto a estos trabajos hay que mencionar los que se han llevado a cabo en el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia en torno a historia de las mentalidades, no abordan
s6lo la tematica afromexicana pero se recoge entre las investigaciones aportes sobre vida
cotidiana de estos grupos. Entre los trabajos hay que destacar el excelente estudio que llevo
a cabo la investigadora francesa Solange Alberro que dio como resultado la publicacion de
una obra, hoy ya clésica, Inquisicion_y sociedad'®, este trabajo estuvo precedido de un articulo

14 AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Cuijla. Esbozo etnogrdfico de un pueblo negro, F.C.E. México 1958 y
Pobladores del Papaloapdn. Biografia de una hoya. Ciesas, México 1992.

15 Cfr. AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Obra antropoligica. Fondo de Cultura Econémica, XVI Tomos.
México 1989-1994.

16 MARTINEZ MONTIEL, L. M~ “Integration patterns and the asimilation process of negro slaves in
Mexico, en Comparative perspectives on slavery in the New Wolrd plantation Societies. RUVIN, VERA y TUDEN,
ARTHUR. New York Academy pf Sciencies vol, 292, pp 446-454. New York 1977.

17 NAVEDA CHAVEZ-HITA, Adriana. Esclavos negros en las haciendas azucareras de Cérdoba, Veracrnz,
1690-1830. Centro de Investigaciones Histéricas, Universidad Veracruzana. Xalapa, 1987.

18 ALBERRO, Solange. Inquisicion y Sociedad en México 1571-1700. Fondo de Cultura Econémica. México
1988.
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publicado en Paris'?, y una pequefia continuacion a la presencia de afroveracruzanos ante el
tribunal del Santo Oficio en el siglo XVIII?® El seminario de Historia de las Mentalidades
del INHA, ha publicado algunos cuadernos con los resultados de las investigaciones y
reuniones cientificas que han desarrollado, en ellos aparecen articulos sobre la vida e
historias de vida de los negros y mulatos de la Nueva Espana, esclavos y libres quiero citar
el trabajo de Elena Cortés Jacome, “Los ardides de los amos: la manipulacién y la
interferencia en la vida conyugal de sus esclavos. Siglos XVI-XVII?l. Este seminario pese
a no estar especializado en estudios sobre la esclavitud ha ido haciéndose preguntas y
dando respuestas a algunas de las cuestiones afromexicanistas. El trabajo de Alberro??
sobre esclavos en la Nueva Espafa aparecido en una obra conjunta es otro de los aportes a
los estudios afromexicanos. Creo que por el esfuerzo de trabajo merece también un a
mencién la obra de Ngou-Mve aparecida en Espafia bajo el auspicio del CSIC? donde se
muestra la importancia de la presencia africana en el proceso de poblamiento y
colonizacion de México.

En la década de los noventa la tenacidad de Martinez Montiel marcd un nuevo
punto de inflexién en los estudios afromexicanistas, consigui6 la apertura en México, de
forma oficial, de una nueva linea de investigacién auspiciada por el Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes que con el titulo de Nuestra Tercera Raiz ha permitido la celebracion
de encuentros estatales de afromexicanistas donde se han puesto de manifiesto la
abundancia de estudios dedicados a la poblaciéon negra en México, no sélo en Guerrero y
Veracruz, donde la presencia fisica es evidente en el fenotipo de muchos de sus habitantes,
sino en otras zonas donde ni podfamos imaginar que hubiera habido presencia africana
durante la colonia®%. Los trabajos presentados en el antecitado volumen nos muestran la
vigencia de los estudios afromexicanistas y la importancia que en diferentes regiones tuvo la
esclavitud novohispana. Ya no sélo se habla de presencia en Veracruz y Guerrero, o en las
tierras calientes. La esclavitud como forma productiva estuvo presente en todo el territorio
de la Nueva Espana, incluidas zonas marginales donde la presencia europea se limitaba a
una ciudad con el hinterland correspondiente y un puerto de salida para los escasos
productos coloniales.

La resistencia esclava en Veracruz esta bien documentada con la recopilaciéon que
sobre los cimarrones de la zona hizo Winfield?, esta recopilacién cuenta con un estudio

19 ALBERRO, Solange. Noirs et Mulatres dans la societé coloniale mexicaine” en Cahiers des Amériques
Latines, n * 17, pp 57-97, Paris 1978.

20 LAVINA, Javier. “Afromexicanos, curanderos heterodoxos y brujos” en Boletin Americanista, pp 197-
211. N° 49, Universidad de Barcelona. Barcelona 1999.

21 CORTES JACOME, Elena. “Los ardides de los amos: la manipulacién y la interferencia en la vida
conyugal de sus esclavos. Siglos XVL.XVII” en De/ dicho al hecho... Transgresiones y pautas culturales en la Nueva
Esparia. Pp 43-57. Instituto Nacional de Antropologia e Historia. México 1989.

22 ALBERRO, Solange. “Juan de Morga y Gertrudis Escobar: esclavos rebeldes (Nueva Espafa, siglo
XVII” pp 198-214,en SWEET, David G, y NASH, Gary B. Lucha por la supervivencia en la América
ColonialFondo de Cultura Econémica. México 1987.

23 NGOU-MVE, Nicolds. E/ Afiica Bantii en la colonizacion de México (1595-1640). Agencia Espafiola de
Cooperacion, Consejo Supeior de Investigaciones Cientificas. Madrid 1994.

24 MARTINEZ MONTIEL, Luz M* (coor). Presencia africana en México.Consejo Nacional para la Cultura y
las Artes.Direccién General de Culturas Populares. México 1994.

25 WIENFIELD CAPITAINE, Fetnando. Los cmarrones de Mazateopdn. Gobierno del Estado de
Veracruz-Llave.Xalapa 1992.
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preliminar que nos sitda entre los personajes que ocuparon las montafias y los informes de
quienes fueron a combatirlos.

Junto a estos aportes cabe destacar los estudios del folclorista Gabriel Moedano los
trabajos de Moedano representan un aporte fundamental para comprender el fenémeno
afromestizo mexicano, junto a las descripciones e interpretaciones del folclore
afromexicano se apunta un rasgo determinante en las poblaciones afromestizas, la identidad
diferencial que mantienen respecto a las comunidades, generalmente indigenas o mestizas
del entorno. Los afromestizos han conseguido mantener, pese a la miscigenacion,
elementos identitarios propios expresados en representaciones culturales propias y
adaptaciones particulares en formas tan nacionales como el corrido.

Los estudios antropologicos han redundado en la importancia de la presencia
afromexicana en las costas del Atlantico y Pacifico mexicana y han destacado las estructuras
sociales que mantienen los afromexicanos?’, en este trabajo aparece como apéndice un
listado de las obras que tratan el tema afromexicanista de gran utilidad para los especialistas.
El anterior repertorio bibliografico corrié a cargo de Pérez-Rocha y Moedano?® y nos
ofrece una lista de bibliografia afromexicanista.

El estudio de las culturas afroguerrerense se ha visto incrementado con los aportes
que se hicieron durante la direccion de la dra. Malinali Meza Unidad Regional de Guerrero
sobre narrativa? afromestiza de la Costa Chica. Este tipo de recopilaciones nos mantiene la
memortia sobre una realidad casi olvidada en México, la poblacién afromexicana.

LOS RECIENTES ESTUDIOS AFROMEXICANISTAS

Los estudios afromexicanistas han aparecido en México con enorme vivacidad
auspiciados por el programa Nuestra Tercera Raiz, que se ha ocupado del estudio y
difusién de las investigaciones sobre el tema. Junto a las publicaciones se han llevado a
cabo encuentros de Afromexicanistas, desde 1989 en México a 1994 en Veracruz, sin
olvidar los intermedios de Taxco, Colima y Veracruz cuyas actas han ido apareciendo y que
han mostrado la actualidad de la presencia del negro en la historia de México. En paralelo
se desarrollaron encuentros de las manifestaciones de cultura popular en las que la
presencia negra era evidente.

Si revisamos las publicaciones parecidas sobre la tematica afroméxicanista veremos
que no se puede hablar de un excesivo defecto de trabajos hemos encontrado mas de
quinientas referencias bibliograficas que de forma directa o indirecta tratan la tematica en
todos los campos de las ciencias sociales.

26 Cfr. MOEDANO NAVARRO, Gabriel. “Las tradiciones orales de los afromestizos en México: un
estudio del folklore e identidad étnica” en Memoria del primer encuentro de etndlogos, antropdlgos sociales y
etnhistoriadores del INAH, pp 355-363. Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, México 1982. Y del
mismo autor, “El corrido entre la poblacién afromestiza de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca” en Jornadas
de homenaje a Gonzalo Aguirre Beltran.pp 119-128. Instituto Veracruzano de Cultura. Veracruz, 1988.

21 DIAZ PEREZ, M* Cristina. Descripcion etnqgrdfica de las relaciones...

28 PEREZ-ROCHA, Emma y MOEDANO NAVARRO, Gabriel. Aportaciones a la investigacién dde
archivos de México coolonial y a la bibliohemerografia afromexicanista. Serie Bibliograffas. Instituto Nacional
de Antropologia e Historia. México 1992-

2 Jamis Fandango al Cielo. Narrativa afromestiza. Recopilacién, de Daz Pérez, M* Cristina, Aparicio
Prudente, Francisca, Garcia Casarrubias, Adela. Direccién General de Culturas Populares, México 1993.
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Los estudios regionales nos muestran un claro desequilibrio hacia las zonas de
Veracruz y Guerrero, sin embargo los recientes trabajos auspiciados por el programa
Nuestra Tercera Raiz van incorporando al negro de otras zonas, Guanajuato, Michoacan,
Tamaulipas, Nuevo Leon, Campeche, Tabasco. Estas incorporaciones estan siendo llevadas
acabo por un conjunto de jovenes historiadores que van desarrollando investigaciones en
los archivos regionales donde aparecen con fuerza documentos sobre esclavos. Quiero
reconocer el valor de los trabajos de Castanén, Chavez Carvajal, Naveda y Guevara,
Andrade, Reyes, Redondo, Herrera que desde las aulas de las Universidades donde
imparten cursos van abriendo caminos a las nuevas generaciones de historiadores
mostrando la importancia que durante el periodo colonial tuvo la presencia negra en la
Nueva Espafia, desmitificando de forma rigurosa la escasa importancia que tuvo el esclavo
en la vida de la colonia. Un avance las monograffas de estos autores se publicaron en la
obra coordinada por Martinez Montiel*’. En los trabajos recopilados en esta obra y los
trabajos anteriores del III encuentro nacional de afromexicanistas celebrado en Colima®!
donde se tratan temas que van de la metodologfa a los estudios de casos y que muestran la
fuerza y dinamismo de los estudios afromexicanistas. Entre las ultimas publicaciones a las
que he tenido acceso estan las actas del sexto encuentro de afromexicanistas®’. En este
volumen compilatorio se aprecian los avances que han llevado a cabo los estudiosos
afromexicanistas. Se pueden observar nuevas lineas de investigaciéon preguntas que surgen
desde la historia social, las cuestiones de género, recién incorporadas a los estudios
afromexicanistas, y la demografia. Las relaciones interétnicas, que muestran como la
minorfa esclava supo y pudo sobrevivir saliendo de los limites de la esclavitud para
incorporarse a la sociedad colonial superando las barreras de clase y color impuestas por la
rigidez legal de los espafioles. El mestizaje voluntario u obligado por la escasez de mujeres
africanas fue uno de los factores claves de la desapariciéon fenotipica del grupo
afromexicano, que sin embargo, no supone la desapariciéon del grupo como tal sino la
miscigenacion. Esta cuestion esta perfectamente acufiada con la apariciéon del concepto
afromestizo que refleja perfectamente la realidad mexicana, mientras que desde el punto e
vista cultural los aportes afromexicanos son patentes en el folclore de algunos estados
como aparecen en trabajos resefiados anteriormente.

LLAS FUENTES PARA EL ESTUDIO DE AFROMEXICO

Los archivos espafioles y mexicanos estan, en parte, por explorar para abrir nuevos
frentes en el avance de los estudios afromexicanos. Los trabajos histéricos que se han
llevado a cabo, hasta el momento, han contado con el soporte documental de archivos
nacionales y algunos locales. Entre los primeros cabe destacar los trabajos dedicados a la
trata de esclavos3? con base documental en el Archivo General de Indias, secciones de

30 MARTINEZ MONTIEL, Luz M Presencia aficana en México. Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes.Direccion General de Culturas Populares. México 1994.

SIMARTINEZ MONTIEL, Luz M. , y REYES G. Juan Carlos (ed) Memoria del 111 encuentro Nacional de
Afromexicanistas. Instituto Colimense de Cultura, Culturas Populares, Nuestra Tercera Raiz Consejo Nacional
para la Cultura y las Artes. Colima 1993.

32 NAVEDA CHAVEZ-HITA, Adriana (comp). Pardos, mulatos y libertos. Universidad Veracruzana,
Xalapa 2001.

33 Cfr.VILA VILAR, Enriqueta. Hispanoamérica y el comercio de esclavos; los asientos portugneses. Escuela de
estudios hispanoamericanos, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Sevilla 1977.Y unos trabajos de
recopilacién mas recientes que palntean el conjunto de la trata de esclavos en América, THOMAS, Hugh. La
trata de esclavos. Historia del trdfico de seres humanos de 1440 a 1870. Ed. Planeta, Barcelona 1998. ELTIS, David,
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Contadurfa, Indiferente General, donde se recogen una parte importante de las
transacciones comerciales entre asentistas de esclavos y la corona’'. Este mismo archivo
nos ofrece una secciéon, Audiencia donde aparecen, en parte, informaciones sobre esclavos
que tuvieron algin tipo de conflicto con la justicia. Las informaciones van desde
cimarrones denunciados por los propietarios hasta pequefias cuestiones de vida cotidiana
que tuvieron repercusion judicial, como puede ser vida desordenada de los esclavos en las
ciudades o recomendaciones episcopales a los propietarios sobre el trato y evangelizacion
de los esclavos. Parte de esta documentacion, esta recogida, asi mismo, en el Archivo
General de la Nacién.

Las desviaciones de tipo religioso que presentaban los esclavos se encuentran en la
seccion de Inquisicion del Archivo General de la Nacién y en el Archivo Historico
Nacional de Madrid. Esta documentacion es fundamental para el estudio de la historia de
las mentalidades asi como para ver la sutileza de las formas que adquiri6 la resistencia de
los esclavos, que no siempre se manifesté de forma violenta en rebeliones o huidas a los
montes.

Dentro de los repositorios documentales vale la pena destacar, por su importancia, los
documentos conservados en los archivo Notariales®®. Los protocolos notariales nos
permiten ver las transacciones ¢ mano de obra entre propietarios asi como el namero de
esclavos que legaban los duefios a sus descendientes. Las liberaciones que hicieron de sus
esclavos ante notario algunos propietarios en ultimas voluntades, que en muchos casos
fueron recusadas por los herederos nos muestran los grados de integracién que tuvieron los
esclavos en la Nueva Espafa. Este tipo de documentaciéon nos permite ver, as{ mismo, la
extraccion social de los propietarios y el ascenso econémico que tuvieron pardos y mulatos
en la sociedad colonial asi como los papeles que desempefaron en la misma.

Entre los archivos de cariacter mas local nos encontramos con los archivos
arzobispales, que recogen informacién a cerca de las organizaciones religiosas de negros
esclavos y libres, como cofradias o cabildos donde se aprecian las nuevas formas de
integracién en la sociedad dominante en las que participaron las castas, y las visitas de los
obispos a sus didcesis donde se recogen aspectos de la vida de ciudades pueblos y sitios
dependientes del ordinario.

Los archivos parroquiales deberfan contar con los libros de bautismo que fueron un
elemento clave a la hora de la clasificacién étnica de los nacidos asi como su origen y
genealogifa si la tuvieren. Este tipo de fuentes nos ofrecen la informacién mas completa a
cerca de las composiciones de pueblos y parroquias, a partir de su estudio y analisis
podemos apreciar los cambios sociales de la colonia y los procesos de miscigenacion que se
produjeron entre los grupos conocidos como castas.
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TRES LINEAS DE INVESTIGACION
AFROAMERICANA

GUADALUPE CASTANON G.

Las tres lineas que aqui se proponen son:
a) La ley y la esclavitud del negro en América
b) El cimarronaje como huido y rebelde

¢) La teorizaciéon del fenémeno de transculturacién y asimilaciéon en la América
Negra

A.-LA LEY Y LA ESCLAVITUD EN LA AMERICA NEGRA

Esta linea de investigacion marca su perimetro en el tiempo y en el espacio y fija su
objetivo de contenido de manera precisa en la indagatoria historica: a) es el mundo de la
conquista y colonizacion en América y sus raices en Africa, se delimita y extiende en el
macizo continental americano, en los puntos de enclave del mestizaje sud, centro y
norteamericano, con especial referencia al Caribe, México, Panama, Colombia, Venezuela,
Bolivia y Peru; los Estados Unidos y las articulaciones del fendmeno de transculturacion; c)
se concreta en la investigacion de los ordenamientos legales de caracter general sobre el
negro y su mixturaciéon étnica, y a las disposiciones supletorias de caricter regional o
particular, en una investigacién diacronica sobre el contenido de las disposiciones, sin
desconocer los “encubrimientos” del fenémeno y sus expansiones étnicas y socioldgicas
que lo dimensionan y multiplican.

1 Antecedentes

Esta investigacion debe realizarse desde las primeras leyes que se dieron en la
Colonia —ILas Leyes de Indias—. Investigar sobre las ordenanzas y los codigos especiales
para las colonias Iberoamericanas: El Code Noire, ordenamiento legal influyente en las
codificaciones hispanoamericanas, firmado por el rey Luis XIV de Francia (1685), para las
colonias francesas como Hait{ y Nueva Otleans. El Carolino Cédigo Negro, lamado mas tarde
de Santo Domingo (1784), E/ Cédigo Negrero o Real Cédnla de Aranjuez (1789) y la Carta de los
Derechos de los Negros (de 1687), del papa Inocencio XI.

Por lo tanto, la abolicién de la esclavitud aunada a la Independencia de las colonias,
seran tema de estudio e investigacion.

Antecedentes en América del Norte: la Declaracion de los Derechos del Hombre
(1776) en las 13 colonias y su Independencia, que otorgd igualdad y derechos como
ciudadanos, exclusivamente a los blancos. Es, por lo tanto, tema de estudio la historia de la
abolicion de la esclavitud en los Estados Unidos, de América, a través de su legislacion.

En Francia, es linea de investigacién la trascendencia de la Declaracion de los
Derechos del Hombre y el Ciudadano dado que el principio de la igualdad, se estableci6 en
ella con caracter universal. Este documento, decreté por fin, la igualdad juridica de todos
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los hombres y dio lugar a la Independencia de Haiti en 1804 y establecié las bases
ideolégicas de la independencia de las colonias iberoamericanas.

A través de la legislacion esclava negra, se presentara de una manera sientetizada, la
idea de Espafia, Francia, Holanda, Portugal e Inglaterra para controlar como metrépolis, el
poder de la mano de obra productiva —los esclavos—,y su repercusion en el mundo
colonial, que explican el calendario de su liberacién y le otorgan fisonomia a la moderna
configuracion de los Estados continentales, particularmente los de origen afroamericano.

B) -EL CIMARRONAJE COMO HUIDA Y REBELDi{A

Esta linea de investigacion se plantea como complementaria de la legislaciéon negra en
América, en cuanto resulta una consecuencia de la doble funcién de la ley del dominador
sobre el dominado. el establecimiento de una regulaciéon social —siempre mejor que el
abuso discrecional del conquistador, el fraile y el encomendero— vy, por otra parte, los
fenémenos de represion (y aun de segregacion) que todo ordenamiento legal implica.

El resultado de una falta de leyes o de la imperfeccion de éstas, que se cargan hacia la
conveniencia del poder instituido es —necesariamente—, la rebelion o la huida como
forma de protesta y el establecimiento de pequefios grupos remontados con un estilo de
vida auténomo (palenques, quilombos, mocambos) donde se rescatan e implantan
microsociedades sustraidas al dominatus del gobierno.

Sera motivo de estudio y analisis las particularidades de las comunidades cimarronas
en donde el negro junto con sus compafieros de lucha inventaron nuevas formas de vida,
en respuesta a su aislamiento, al medio geografico que lo rodeaba y a las persecusiones de
que fue objeto—por su rebeldia

Se examinaran las secuencias historicas de las principales rebeliones en América y sus
elementos modificadores en los procesos de independencia y de persistencia como grupos
resistentes a la integracién, asi como el reconocimiento a sus configuraciones pluriétnicas y
pluriculturales.

El estudio de las principales rebeliones cimarronas, puede ilustrarse con los casos
cimeros de la rebeliéon de Yanga y Francisco de la Matosa (1609), cerca de la actual ciudad
de Coérdoba (Ver.,); la rebelién de los 33 negros. (1612). y a su aniquilamiento por el
régimen colonial novohispano. El quilombo del Brasil, en Palmares de 1630-a 1695. uno de
los mas famosos. Las rebeliones en Santo Domingo, desde la de Bohoruco hasta la de
Macandal en 1758.

Los negros transplantados a la Nueva Espafia iniciaron junto con las etnias
autoctonas y los espafioles la simiente de una nueva nacionalidad, —/a fercera raiz—
mediante el largo proceso del mestizaje, la aculturacion, la tranculturacion y la integracion
de nuevos valores en los que expresaron el genio de sus facultades creadoras y aportaron su
sensibilidad humana al crisol de las etnias raciales.

C.-TEORICOS DE LA ESCLAVITUD

Una tercera posibilidad de investigacion seria la de las principales aportaciones de las
teorfas integracionistas de corte histérico, etnografico, sociolégico y cultural al fenémeno
sucesivo de la transculturacion y la manera de abordatlo en sus enfoques de estudio

Hace tiempo que la investigaciéon sobre los grupos marginales estaba atenta a las
lineas de continuidad de la monumental Historia de la esclavitud de José Antonio Saco, asi
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como las obras monograficas que cubrian las necesidades del estudio de negros en los
diversos paises americanos, tales como: La poblacion negra de Meéxico (1946) y Cuijla (1948) de
Gonzalo Aguirre Beltran, obras que abrieron los estudios afromexicanistas, aplicando el
método etnohistérico a una realidad mas presentida que descubierta; a otras obras de
singular trascendencia, tal el caso de Os Africanos no Brasi/ (1931) de Raymundo Nina
Rodrigues, con sus estudios comparativos de tipo cultural, que integré la Escuela Bahiana,
asi como Las culturas negras en el Nuevo Mundo (1937) del mas brillante de sus discipulos
Arthur Ramos, que sintetiz6 el acuerdo de todos los africanistas sobre el estudio de las
culturas negras en el Nuevo Mundo: a) que es indispensable el estudio previo de las
culturas africanas para comprender las supervivencias de éstas en tierras americanas, y b)
que el trasplante de aquéllas es una mezcla que las transformé en un producto diferente,
mediante un proceso de intercambio cultural, lo que entonces se llamaba aculturacion.
Herskovitz, Carvalho-Neto, Fernando Ortiz, Roger Bastide, J. L. Franco, Moreno
Fraginals, R. Mellafé y otros iban tejiendo el apretado bastidor de los estudios
monograficos afromestizos.

Negros en América de Luz Marfa Martinez Montiel, reanuda una tarea de bastas
proporciones, anudando diversos hitos de la investigacion: los de etnohistoria con los de la
antropologia cultural y los de la sociologia comparada con los de la estadistica aplicada,
para proponer una lectura mas articulada del continuo histérico.
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LAS INDIAS, ORO PLATA VIDA Y MUERTE?36

JAVIER LAVINA

El siglo XV fue una centuria de enormes cambios para la Europa del sur, en Castilla
y Aragén los musulmanes fueron perdiendo tierras a favor de los principes cristianos. Los
portugueses que habian iniciado la etapa atlantica con Enrique 111, el navegante, se lanzaron
sobre el continente Africano. Los castellanos al hilo de los hallazgos portugueses iniciaron
la bisqueda de nuevos caminos, la llegada a Canarias cumplié los objetivos previstos y el
nuevo territorio insular se convirtié en el laboratorio en el que se experimentaria en las

Indias de Castilla.

Africa habfa despertado la imaginacion de los castellanos crefan que en Lisboa el oro
corria a raudales y volvieron la mirada hacia el vecino reino con la esperanza de cubrir sus
ansiedades y expectativas, en este sentido se encuentra la gran pelicula “La marrana’’> en la
que dos picaros huidos de la justicia se encuentran antes del viaje de Colén a las Indias, uno
de ellos, desertor y propietario de una cerda, pretende llegar a Lisboa y embarcarse hacia las
nuevas tierras, mientras que el otro tiene noticias de la expedicién que prepara el Genovés
hacia las Indias i pretende embarcarse en ella. Tras un largo peregrinar, sus esperanzas se
ven frustradas al arrebatarles otro vividor el objeto de sus esperanzas, la marrana prefiada
con la que pretendian hacer negocio. El cineasta recoge, desde nuestro punto de vista,
perfectamente los suefos y utopias no sélo de las clases populares sino también de muchos
hidalgos que vieron en la emigracién la unica posibilidad de mantener sus alcurnias
devastadas ante el impulso de los nuevos tiempos.

LOS ESTEREOTIPOS

El auge y decadencia de Castilla se plantea en la literatura con la aparicién de nuevos
protagonistas, los picaros; son los antihéroes que ven la sociedad desde la marginacién a la
que les ha conducido. No obtuvieron ningtin beneficio de la llegada al Nuevo Mundo, s6lo
vieron como una parte importante de los capitales invertidos en sectores productivos de la
economia se desviaban hacia el comercio, y como muchos de los beneficios obtenidos por
este concepto servian para ennoblecer a los comerciantes.

La sociedad reforzaba su caracter estamental y dejaba fuera de lugar a los que la
fortuna no habifa sonreido los pobres tenfan que buscarse la vida dia a dia, los hidalgos
arruinados no querian dejar de mantener las casas con blasones, y entre ambos se generd
una especie de alianza que permitié su supervivencia. El hidalgo arruinado ve como las
formas de vida sefioriales van desapareciendo, como los escudos se desdibujan de las
paredes de sus casonas y el dinero comienza a ser un valor, ciertamente los comerciantes
enriquecidos se ennoblecen, pero los valores sociales van cambiando. La hidalguia aparece
como un recuerdo del pasado, como una tactica utilizada para sobrevivir en un mundo de
valores cada vez mas cambiantes.

36 Esta es una versién ampliada de Tahtres, picaros y vividores. Publicada en Conflicto y violencia en

América. Barcelona 2002.

3T LOPEZ CUERDA, José Luis. I.a Marrana. Madrid 1992.
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El arquetipo del picaro es el de antihéroe, la persona que vive del engafio, Los valores
morales desaparecen del horizonte del picaro, o mas bien nunca tuvo valores. El picaro es
un cobarde mafioso que juega sucio y solo utiliza la faca cuando sabe que ganara. Los
escenarios en los que se mueven los protagonistas de la picaresca se transforman, si en las
novelas de caballeria los caballeros recorrian castillos y palacios los picaros recorren
tabernas y carceles.

La carcel se convierte en universidad y los latigazos de las galeras en marcas de mil
batallas en las que la fortuna no les acompafié. Sus biograffas son similares, todos nacieron
en la calle, en patios o lugares de reunion de los bajos fondos, hijos de algo, y ellos sabfan
de qué, sirvieron a muchos sefiores recorrian posaduchas y tabernas y, en definitiva
narraban los vicios de la sociedad en la que vivian, estos picaros literarios no estan tan
alejados de la realidad como pareciera, y en muchos casos la picaresca se convierte en una
novela costumbrista.

El picaro es un superviviente que no pretende cambiar el sistema socioecondémico
que le ha llevado a la marginalidad sino vivir de él, se reconoce como ocioso pero pretende
ser un ocioso honorable, que va perdiendo oportunidades en la vida o esperando
oportunidades que jamas llegan y nunca deja su condicién de pobre3®.

Los profundos cambios econémicos que se van dando en la Castilla del XVII hace
que las gentes abandonen los campos y los talleres de los artesanos, los servicios aparecen
como consecuencia de la concentracion de riqueza en unas pocas, cada vez menos, manos
y se da una tendencia hacia la aristocratizacion de la sociedad¥, sin embargo es una
sociedad que, si bien es cierto pierde las formas de vida aristocraticas, los caballeros no se
dedican a la guerra sino que se emplean en la corte, los burgueses y los cortesanos recurren
a un gran numero de servidores para mostrar su estatus social, por otra parte la forma de
supervivencia que tienen los pobres es emplearse en las casas de los sefiores, incluso los
hidalgos arruinados recurren a los servicios de gentes, que en la literatura generara al picaro.

EL TEATRO DE LAS MARAVILLAS

La llegada de los espafioles a América despertd un conjunto de suefios adormecidos
en Europa entre los que participaron en la aventura o recibieron noticias de lo que estaba
sucediendo en el espacio recién descubierto. Se abri6 un mundo de dimensiones
desconocidas hasta entonces; un mundo de posibilidades tnico. Se reavivaron viejos mitos,
algunos de origen griego, otros medievales que despertaron las imaginaciones colectivas.
Las Indias se ofrecian como la tierra de la riqueza, donde cualquiera podia obtener todo
aquello que habia sofiado desde siempre®’. Un mundo sin enfermedades alimentado por el
mito de la Fuente de la Eterna Juventud, cercana a las tierras que Colén habia pisado por
primera vez; un lugar préoximo al paraiso terrenal, a donde era casi indudable que habia
llegado. Un mundo de eternidades ofrecido gratuitamente a quien estuviera dispuesto a

38 PEREZ, Joseph. “La literatura picaresca desde la historia social”, p 345, en De Lhumanisme anx Lumicres.
Estudes sur l'Espagne et I'’Amérigne. Casa de Velazquez, Madrid 2000.

39 Cfr, BENNASAR, Bartolomé. La Espafia del siglo de Oro. Pp 221-226. Ed. Biblioteca de Bolsillo.
Barcelona 2001. MARAVALL, José Antonio. La /literatura picaresca desde la historia social, (siglos X11 y X1/1I)
Ed. Tarus, Madrid 1986, pp 176 y ss, cit. por PEREZ, Joseph. “La literatura picaresca desde la historia

social”, pp 341-349, en De [humanisme anx Lumiéres. Estudes sur I'Espagne et I"Amérique. Casa de Velazquez,
Madrid 2000.

40 Cfr. GIL, J. Mitos y utopias del descubrimiento: 1 Colén y su tiempo. Ed. Alianza, Madrid 1989,1992.
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tomarlo. La empresa no era facil pero el premio valia la pena. Otros expedicionarios vieron
mundos ain mejores, Las Siete Ciudades de Cibola, casi alcanzadas y sefialadas por fray
Marcos de Niza, o las tierras del Dorado, el mundo de oro, el cacique que se bafiaba en el
lago tras haberse embadurnado el cuerpo con polvo de oro. Tanta era la abundancia de este
metal que hasta se recubrian el cuerpo con él. ;Qué mas podia desear un hidalgo segundon
y arruinado de Castilla que poder volver a lustrar sus blasones con el oro traido de América
y obtenido tanto del proceso de conquista como por la explotacion de la mano de obra
indigena?

Cuando se consolidé el proceso de conquista se inici6 la pacificacion de las poblaciones
sometidas, muchas de las aspiraciones de los conquistadores quedaron en nada. La riqueza
esperada no se alcanzé. Las encomiendas pertenecfan sélo a unos cuantos afortunados, las
tierras se concedieron a los capitanes de las huestes y sus lugartenientes, ¢qué quedaba para
tantos y tantos que fracasaron en el intento de obtencién de riquezas? A estos se sumaron
un gran nimero de campesinos y trabajadores urbanos que se incorporaban a América.
Castilla y Andalucfa, especialmente, se vieron envueltas en un proceso inflacionista
creciente*!, cuanta mas plata llegaba mayor era la inflaciéon. Los salatios no crecian a los
ritmos de los precios y los trabajadores se empobrecian paulatinamente, los economistas
d4e la época propugnaban que unos salarios altos conducirian a la ociosidad de los
trabajadores, por el estimulo al trabajo debia estar marcado por el hambre.

La competencia europea en la fabricaciéon de manufacturas destinadas a los mercados
americanos llevé al cierre de muchos centros manufactureros. El paro, la inflacién y el
caos econémico se cebaron sobre los trabajadores andaluces y castellanos*?. Sélo algunas
manufacturas dedicadas a la producciéon de articulos de lujo resistieron el impacto del
desastre econdmico.

El nimero de habitantes de Castilla iba creciendo de forma paulatina en una
coyuntura demografica favorable, desde el centro los castellanos emigraban hacia el sur en
busca de nuevos horizontes, los cantabros y vascos, que en parte ya habfan participado en
el proceso de descubrimiento de América, se diriglan a la busqueda de nuevas
oportunidades tanto hacia el Nuevo Mundo como hacia el centro de la peninsula. Sevilla se
convirtié en el lugar de paso de muchos de estos pobres hacia el continente americano,
hacia donde se dirigfan las esperanzas de muchos desheredados. LLos pobres recorrian las
calles y plazas de las ciudades espafiolas esperando recibir la caridad de algunos pocos. La
pobreza formaba parte de la sacralizacion social. El evangelio ya resaltaba la importancia de
esta situacion y los ricos tenian la oportunidad, de esta manera, de mostrar su caridad; pero
habia que evitar la proliferacion de vagos por lo que se crearon centros de acogida, como
hospicios y hospitales para pobres y peregrinos®, los pobres estaban bien para ejercer la
caridad, pero no para encontrarlos en la calle. Los hospitales, muchos de ellos fundados
por la corona, quedaban bajo la administracién de 6rdenes hospitalarias. En América una
parte importante de los hospitales para naturales fueron fundados por Felipe II que los
entregaba a la administracién de algunas 6rdenes religiosas pero quedaban bajo la tutela de

41 Cfr. HAMILTON, Earl J.E/ tesoro americano y la revolucion de los precios en Espajia, 1501-1650.Ed Ariel,
Barcelona 1975.

42 Cfr. HAMILTON, Eatl J.E/ tesoro americano.... Pp.277-298. Ed Ariel, Barcelona 1975.

BCfr. LOSANA MENDEZ, José. La sanidad en la época del descubrimiento de América. Pp138-149. Ed.
Catedra. Madrid 1994.
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la corona*. Junto a estos pobres de solemnidad, reconocidos para que los poderosos
pudieran ejercer la caridad cristiana proliferaron otros, menos solemnes y mas peligrosos
desde el punto de vista social, los vagos y malentretenidos.

El problema que se planteaba con estos nuevos pobres era su concentraciéon en las
ciudades que con su ociosidad provocaban conflictos de orden social y politico®. Que
hubiera pobres para ejercer la virtud cristiana de la caridad era natural y necesario, pero en
numero restringido. No se podia tolerar la proliferacion de pobres que prefirieran vivir de
cualquier actividad, en muchos casos delictiva, antes que subemplearse en trabajos
denigrados por el conjunto social y mal pagados.

Las flotas, cargadas de plata, llegaban al puerto del Guadalquivir despertando y
avivando deseos y ansias de riqueza. Las noticias sobre las riquezas de Indias fueron
recorriendo todo el territorio hispano. Estaban alla, en las Indias de Castilla, sélo habia que
ir a recogerlas. En América el mito del Dorado pese a los fracasos expedicionarios seguia
vivo. Berrio se lanz6 sobre los llanos de Venezuela y Colombia buscando la utopia de la
riqueza. Ante este panorama nos preguntamos, Jcuales debieron ser las noticias que
llegaban del Nuevo Mundo, qué expectativas no debieron despertar entre los desheredados
y campesinos? Parece evidente que las riquezas generaron un as expectativas entre los
grupos menos favorecidos de la sociedad que pensaron que en las Indias todo era posible,
¢acaso no volvian las embarcaciones cargadas de riquezas?

UTOPIiAS EN MARCHA

La conquista de América estuvo cargada de mitos que despertaron y avivaron el
interés de los castellanos, encontramos areas donde las dificultades del terreno y la escasez
de recursos generaron mitos. Parece que hubiera habido una relacién directa entre
dificultades de conquista y apariciéon de lugares maravillosos. No se dieron este tipo de
apariciones en las zonas donde la complejidad social indigena, por lo tanto el acceso a
mano de obra y recursos naturales posibilitaban una mayor presencia colonizadora que no
necesitaban correr tras la quimera, puesto que su enriquecimiento se encontraba en la
explotacién de esas gentes y tierras. Estos planteamientos miticos surgieron en zonas
donde las dificultades de penetraciéon por la oposicion indigena o la dureza del terreno
fueron enormes para los expedicionarios espafoles: Texas, Florida, Nuevo México, el area
amazoénica o los llanos de Venezuela y Colombia. Zonas todas ellas de enormes dificultades
para la colonizacién por la dureza del terreno y las dificultades de acceso, habifa que
atravesar desiertos o selvas.

La utopia, que desde Platén se habia estado forjando en la mente de los europeos,
tomo cuerpo de forma clara en América. Encontramos dos fendmenos interesantes, uno de
amplia tradicién en el pensamiento europeo, la ciudad, y otro que serviria para ensayar el
proceso de expansion en América ya que los mitos aparecieron referidos a zonas o lugares
habitados concretos. En definitiva, ambos espacios estaban destinados o a la fundaciéon de

4 Cfr. ENCINAS, Diego de (coom). Cedulario IndianoReproduccion facesimil de la edicicon de 1596.
Estudio e indices de GARCIA GALLO, Alfonso. Libro 1° ff 219-223. Ediciones Cultura Hispanica. Madrid
1945.

4 Cfr.PEREZ ZAGORIN. Revueltas y revoluciones en la Edad Moderna.2 volimenes. Editorial Catedra.
Madrid 1985.

37



ciudades utépicas o a la conquista de ciudades ya existentes** Las Siete Ciudades de Cibola

ante cuyas puertas estuvo Fray Marcos de Niza hacian referencia a espacios urbanos . La
fuente de la eterna Juventud pretendia ocupar, poblar, fundar una ciudad un lugar donde
los hombres serfan eternamente jovenes; ¢qué mas se podia esperar del Nuevo Mundo?
Dos mitos vinieron a sumarse a estas utopias, las inmensas riquezas que suponfan habfa en
las Indias y que se plasmé en el mito de El Dorado48, y la aparicion de Amazonas49, areas
pobladas tan sélo por mujeres, aunque guerreras, desde el mismo momento de la llegada de
los espafioles a América y que se fue extendiendo a lo largo de todo el continente. Uno de
los fines de ese mito era el fomentar las expediciones a las zonas donde se decia que

estaban para asegurar los territorios.

La colonizacién, como era de esperar no beneficié mas que a unos pocos, el resto de
los componentes de las huestes tuvieron que reengancharse en busca de mejor fortuna, sin
embargo, la llegada de las noticias sobre las riquezas del Nuevo Mundo provocé la
emigraciéon de gentes de la peninsula hacia ese paraiso narrado por algunos y forjado en
suefos en las mentes de desesperados, ambiciosos y hambrientos. -

Finalmente, las Indias, la nueva tierra de promisioén sélo enriquecieron a unos pocos
afortunados, el resto tuvieron que adaptarse a las nuevas circunstancias, esperar que la
fortuna les dirigiera la mirada y saber aprovecharla. De hecho en las colonias se repitio,
como era de esperar, el esquema de la sociedad metropolitana. Los sin fortuna tuvieron que
buscar estrategias para la supervivencia, sélo el color les separaba de los indigenas o los
esclavos pero compartian con ellos hambre, trabajo y penalidades la gran mayoria de
espanoles que se dirigieron a las Indias en busca de riqueza quedaron atrapados en el
Nuevo Mundo sin recursos ni posibilidades, tuvieron que vender su fuerza de trabajo como
campesinos, mineros o pastores, ahi compartian espacios con los esclavos e indigenas pese
a formar parte, teéricamente, del grupo racial dominante. Estos grupos subalternos
desarrollaron mecanismos de resistencia, adaptaciones y estrategias de supervivencia que,
en algunos casos, reforzaban el sistema, pero que en otros fomentaban alternativas que

. 5 . ,
minaban las estructuras del poder . Los vagabundos que se negaban a trabajar y recorrian
los pueblos aldeas y ciudades suponian un mal ejemplo para los campesinos, el rechazo al

46 Cfr MUMFORD, Lewis. “La utopfa, la ciudad y la maquina” en MANUEL, Frank, E. (comp). Utgpias y
Pensamiento Utdpico. Pp 31-54. Ed. Espasa Calpe. Madrid 1982.MORENTE, José Julian. Lo Utdpico y la Utgpia.
Integral Ed. Barcelona 1984.

4T MORA, Carmen. Las siete cindades de Cibola. Textos y testimonios sobre la expedicion de Vazques Coronado.
Ediciones Alfar. Sevilla 1999.

48 Cfr. GIL, Juan. Mitos y utopias del descubrimiento. 3 El Dorado. Alianza Universidad. Madrid 1989.
HEMING, John Henrry. En busca de E/ Dorado. Ed Serbal, Barcelona 1984. RAMOS PEREZ Demetrio. E/
Mito de el Dorado, su génesis y proceso. Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia, vol 116, Caracas 1973.

4 LUNA, Lola. “Las Amazonas en América” en Boletin Americanista, N° 32, pp 279-306, Universidad de
Barcelona, Barcelona 1982. SAMUEL, Pietre. Amazones, guerrieres et galliardes. Prense Universitaire de
Grenoble. Grenoble 1975.

50 Para la formacion del imaginario ver: BOIA, Lucien. Pour une histoire de 'imaginaire. Ed, Les belles lettres.
Paris 1998.

51 Los Llanos ofrecieron refugio a los que hufan del sistema y durante mucho tiempo les dieron refugio y
possibilidades de alimentarse sin necesidad de trabajar. El llano de Venezuela cogié a negros, blancos e
indigena. Los trabajos de IZARD, Miguel. “Ni cuatreros ni montoneros, llaneros” en Boletin Americanista, N°
31, pp 83-142, Universidad de Barcelona, Barcelona 1981, y del mismo autor, “Sin el menor arraigo ni
responsabilidad. Llaneros y ganaerfa a principios del siglo XIX” en Boltin Americanista, N° 37, pp 109-142,
Universidad de Barcelona, Barcelona 1987.

38



trabajo controlado por los hacendados y propietatios solo podia generar problemas,

sobremotian’ de la misma manera que los trabajadores pero se oponfan de forma
individual a la explotacién. Su ejemplo era tan nefasto para el conjunto social que fueron
perseguidos de manera sistematica en la colonia. Por otro lado estos vagamundos
incontrolados no prestaban ningun servicio econémico ni a los propietarios, ni a la corona,
no prestaban servicios ni pagaban tributo. El discurso del trabajo como elemento
civilizador, aplicado a indigenas y esclavos africanos se fue extendiendo y afectando a,
practicamente, todos los grupos populares. En el siglo XVIII la ilustracién racionalista

.- . , B , . . .
utilitarista y benéfica pretendia generar conciencia entre sus conciudadanos para
convertirlos en hombres honrados que fomentaran un ambiente de trabajo capaz de

. . 54 i
generar riqueza material y moral . Todos aquellos que se opusieron al proyecto

modernizador y capita]istaDD fueron barbarizados y, ¢quiénes se resistieron de manera
frontal a ese proyecto sino los vagabundos?, el discurso civilizatorio se plasmoé en el castigo
de estos resistentes individuales; sin embargo la persecucion y castigo a los vagabundos se
recogfa ya a finales del XVII en la Recopilacién de Leyes de los Reinos de Indias. El
problema que planteaban los vagabundos era la ausencia casi total de ligimenes sociales, lo
que le convertia desde el punto de vista de las autoridades coloniales en sospechoso y en
ladrén, ya que no se le conocia ningtn trabajo, si no vivia del trabajo sélo podia vivir del

delitob(), estos argumento llevaron a la criminalizacion de los vagabundos y malentretenidos.
Junto a estos malentretenidos habia otros sobremurientes del orden colonial que intentaban
obtener provecho de la situacion, adivinos, algunos curanderos y otros charlatanes que
vivian de las desdichas de muchos. En otros casos los picaros y vividores formaban parte
de los estamentos de poder, clérigos, militares oficiales reales que intentaban obtener un
sobresueldo mediante el juego.

AMERICA TIERRA DEL DESENCANTO

Los primeros viajeros a Indias no fueron precisamente un modelo de virtud, a pesar
de que ya desde los primeros afos las restricciones para pasar al Nuevo Mundo marcan el
interés de la Corona por el mantenimiento del control, América se fue poblando no sélo de
nobles e hidalgos sino de campesinos en busca de fortuna, disidentes religiosos y cualquier
aventurero que buscase cambiar su suerte. Sin embargo el reparto americano estaba hecho
antes de la partida, los privilegios estaban dados de antemano en la metrépoli y los
beneficios sélo alcanzaron a los representantes de la sociedad bienestante espafiola. El resto

52 Utilizo el término sobremorir como sinénimo de sobrevivir pero le doy un caricter negativo.
Sobremorir serfa morir poco a poco por las penalidades sociales y econémicas a las que estaban sometidos los
grupos subalternos. Sus salarios, cuando los habia, en el caso de los esclavos no habia salario, sélo les daba
para reponer las calorfas suficientes para el trabajo durante el tiempo en que el individuo era aprovechable
como mano de obra. Reponfan la energia que habfan gastado pero no podian acumular calorfas para
mantenerse en condiciones minimas.

53 El término benéfico durante la ilustracién hacia referencia al beneficio, no a la beneficencia.

5% En esta linea de beneficio y utilidad hay que entender la fundacién de las Sociedades de Amigos del
Pais, encargadas de fomentar las pacticas agricolas y los cultivos. Cfr. SARRAILH, Jean. I.a Esparia ilustrada de
la seguna mitad de/ X111I. Fondo de Culutura Econémica. Madrid 1979.

5 Cfr. IZARD, Miquel. E/ rechazo a la civilizacion. Sobre los gue no se tragaron que las Indias fueran esa maravilla.
Ediciones Peninsula, Barcelona 2000.

5 ARAYA ESPINOZA, Alejandra. Ociosos vagamundos y malentretenidos en el Chile Colonial. Pp 17-21.
Ediciones LOM, Santiago, Chile 1999.

39



de subditos quedaba excluido del reparto del pastel, junto a estos desheredados castellanos
se encontraban las legiones de mestizos discriminados por los europeos, sobre la base de la
limpieza de sangre vy la ilegitimidad, pero considerados subditos a la hora de pagar tributos
a la corona. Estos grupos fueron los que recurrieron a la ociosidad como forma de
resistencia a los esquemas sociales impuestos por los conquistadores, fueron los que se
refugiaron en espacios libres para vivir de lo que las autoridades espafiolas y propietarios
criollos consideraban delitos, su delito fundamental fue resistirse a la explotaciéon de los
propietarios y la corona. ¢Pero acaso no tenfan el ejemplo de las grandes familias que
habfan construido sus imperios a base del robo a los indigenas? ¢No legitimaba y
sancionaba con sus leyes la corona el robo? ¢A quién habfan pertenecido las tierras que
ocupaban los marqueses del Valle en México, o las tierras otorgadas por la Corona a los
encomenderos? Estas situaciones se multiplicaban en todos los territorios coloniales.

Los espafoles llevaron un modelo social basado en la limpieza de sangre que se
aplicé de forma contundente en las Indias, los blancos, al menos en teorfa gozaban de
preeminencias sociales y pese a equiparar a los descendientes de caciques a nobles de
Castilla la adscripcion a una casta era motivo de discriminacion. Esta situacion fomentd la
aparicion de arquetipos que encuadramos dentro de la historia social de la colonia entre los
recalcitrantes, estos eran todas aquellas personas, que de forma individual o colectiva se
resistian al sistema, entre estos sectores de poblaciéon estaban encuadrados los calificados
como vagamundos y malentretenidos, estas gentes eran perseguidas por las autoridades
judiciales por que se negaban a aceptar las normas laborales impuestas por la sociedad
dominante: entre ellos estarfan, junto a los que recorrian los territorios coloniales sin
trabajo ni domicilio ni familia conocida, otros sectores de poblacién organizados como
sociedades alternativas. Estos grupos de poblaciéon no formarfan parte del sistema sino que
se opondrian a él de manera frontal, entre los que estarfan los cimarrones afroamericanos o

los indigenas que escapaban al control colonial . Encontramos, asi mismo, dentro del
mundo colonial otros sectores de poblaciéon que opusieron una resistencia cultural a la
colonizacion, se trata de los rebeldes, hechiceros, curanderos y practicantes de viejos cultos
tanto europeos, indigenas o africanos, como de nuevas creencias surgidas en las Indias de la
confluencia de las practicas religiosas de todos los grupos afincados en el Nuevo Mundo,
recreadas por cada uno de ellos en funciéon de sus origenes que generaron un imaginario
propio que se fue filtrando en todos los sectores de poblaciéon del mundo colonial. Estos
empedernidos protervos mantenfan sus formas religiosas como sistema par mantener un
minimo control de sus vidas, si bien en el plano del imaginario, pero consiguieron
influenciar en las sociedades dominantes, logrando, en muchos casos, llegar a formar
opiniones que les enfrentaron a los sectores dominantes de la sociedad hispana. Los
espanoles utilizaron mecanismos de dominacién del imaginario aplicando sistemas que ya
funcionaban en la peninsula y que habfan dado resultados aceptables, los gremios, cabildos
y cofradias habian agrupado a sectores de poblaciéon por oficios, o pertenencia étnica de
manera que se permitfa un a cierta defensa de intereses cornunesbs, sin embargo, el uso que

5STIZARD, Miguel. “Ni cuatreros ni montoneros, llaneros” en Boletin Americanista, N° 31, pp 83-142,
Universidad de Barcelona, Barcelona 1981, y del mismo autor, “Sin el menor arraigo ni responsabilidad.
Llaneros y ganaerfa a principios del siglo XIX”, en Boletin Americanista, N° 37, pp 109-142, Universidad de
Barcelona, Barcelona 1987. Del mismo autor, E/ rechazo a la civilizacion...

58 1as cofradias de negros fueron una forma de intento de control social de los esclavos en Espafia y
América, como mantiene MORENO, Isidoro. La antigna hermandad de los negros de Sevilla. Etnicidad, poder y
sociedad en 600 arios de historia. Universidad de Sevilla, Consejetfa de Cultura de la Junta de Andalucia. Sevilla
1997.LAVINA, Javier. “Sin sujecién a justicia: iglesia, cofradias e identidad Afroamericana” en GARCIA
JORDAN, Pilar, y otros (coor). Estrategias de poder en Amiérica 1atina.pp 151-164. Universidad de Barcelona,
Barcelona 2000. MENA, Carmen. “Las hermandades de Sevilla y su proyeccién americana: estudio
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hicieron muchos de los agrupados llevaron a la actuacién del tribunal del Santo Oficio que
se cebd con ellos pero, finalmente, sus practicas se impusieron en el conjunto social. La
obstinacion de estos grupos se vio perseguida por los tribunales eclesiasticos y civiles que

. . . .59
intentaron imponer el buen orden moral y social de la colonia .

PiCAROS TAHURES Y VIVIDORES

Si los que no creyeron en las Indias y sus valores rechazaron los modelos sociales
impuestos hubo otros que desde su marginalidad vivieron en el sistema, o pretendieron
vivir del sistema sin representar mas que, apenas, algin pequefio desorden social. Se trata
de los picaros, el arquetipo literario aparecido en los siglos XVI y XVII que pretendia vivir
del sistema dominante aprovechandose de él. Estos individuos, no violentos, al menos en la
literatura, se dieron como fendémeno social en la las ciudades americanas.

La ciudad de México, punto de paso obligado para los viajeros que se dirigian hacia
las colonias del Oriente lejano, era uno de los centros de atraccion de la migracion
espanola. De las minas de Zacatecas, San Luis de Potosi, Taxco, flufan los metales hacia la
capital del virreinato y alli servian para adorar la ciudad y convertirla en paradigma del
podetio espafol. Viajero y cronistas resaltan la magnificencia de sus edificios levantados a
brazo de indio y esclavo, esta riqueza atrajo a una parte importante de los emigrantes
espanoles, conocidos como chapetones, pese a que las leyes eran iguales para todos los
espanoles habfa una gran diferencia entre los descendientes de los conquistadores, duefios
de tierras y privilegios y los “simples habitantes (que) pagaban todos los afios su pecho y contribucion

por la casa en que moraban en la ciudad’ . Sin embargo la mentalidad sefiorial y el supuesto
peso de la prosapia generaron una serie de individuos muy préximos a los hidalgos
arruinados de Castilla, “Por ese punto de vanagloria se encuentran a cada paso en toda la Ameérica
gentes que se dan por hidalgos entre los esparioles, pretendiendo todos hasta la fecha, descender por linea
recta de alguno de los conquistadores, aungue sean mds pobres que Job. ;Donde esta la hacienda de vuestra
merced?, preguntaron a uno de esos caballeros andantes que infectan el pais. La fortuna se la ha levado;
pero toda la adversidad del mundo no podra llevarse una brizna de mi honra y de mi nobleza. Tal es la
respuesta de todos ellos, cuando la vista del extranjero se queda clavada en los andrajos que tan mal

cuadran a tanta soberbia””" . Fsta descripcién nos recuerda las que se hacen en cualquiera de
las obras de la novela picaresca; la situacion llega a limites extremos, segun el cronista inglés
cuando se habla de apellidos, “E/ nombre de Mendoza o de Guzmidn basta para que juren que son de
la familia de los Dugnes de Medina-Sidonia o de los Margueses de Astorga... pero ahora se ven obligados
a esconder, por modestia o respeto a su ilustre sangre, sus andrajosos gregiiescos con un a capa harto

62 C. i B ) .
raida” . Estas figuras tragicomicas casi extraidas de una de las novelas picarescas del siglo

comparativo de la cofradia de Nuestra sefiora de los Angeles, o de los “negritos” de Sevilla y de la cofradia de
Santa Ana de Panama” en GARCIA JORDAN, Pilar, y otros (coot). Estrategias de poder en América 1atina.pp
129-150. Universidad de Barcelona, Barcelona 2000.VEGA JACOME, Walter. “Manifestaciones religiosas
tempranas: Cofradfas de negros en Lima. Siglo XVI” en Historia y Cultura. Museo Nacional de arqueologia,
antropologfa e hisstoria del Pert. pp 113-122. N° 24. Lima 2001.

59 ALBERRO, Solange. Inguisicion y sociedad en México 1571-1700. F.C.E. México 1993. LAVINA, Javier.
“Afromexicanos, curanderos heterodoxos y brujos™ en Boletin Americanista, pp 197-210, N° 49, Universidad de
Barcelona, Barcelona 1999. SANCHEZ, Ana. Amancebados, Hechiceros y rebeldes (Chancay, siglo X1V1I). Archivos
de Historia Andina, Cusco, 1991.

60 GAGE, Thomas. Nuevo reconocimiento de las Indias Occidentales. Pag 176, Ed.F.C.E.SEP/80, México 1982.
61 GAGE, Thomas. Nuevo reconocimiento de las Indias Occidentales. Pag 176.
92 GAGE, Thomas. Nuevo reconocimiento... pp176-177.
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de oro corrieron por el continente. Picaros que pretendian ser descendientes de grandes de
Espafa que vivian a salto de mata procurando trabajar lo menos posible. Jugadores de
ventaja que se afincaron en las Indias para ver crecer sus fortunas, o simplemente vividores,
aprovechados de las debilidades del sistema. La vanagloria de los espafioles a cerca de sus
otigenes, tal como los presenta Gage, me recuerda la carta que escribio el tio de Pablos, el
buscén, en la que le comunicaba la muerte de su padre y la detencién en las carceles de la
Inquisicién de su madre, respecto a esto el tio de Pablos lamenta la situacion y el perjuicio
que le puede causar “pésame que nos deshonra a todos, y a mi principalmente, que al fin soy ministro

del rey me estin mal estos parenlewo;”63 el tio del buscén era verdugo en Segovia, tal era su
ministerio. Estos personajes sobrevivian en las Indias abusando de otros grupos peor
situados que ellos en la escala social impuesta, sin causar, casi, mas que hilaridad entre
quienes les escuchaban.

., . . 64 ., . .
En la documentacion del Archivo de Indias , en la seccion de Audiencia he
encontrado algunas referencias al juego. Los protagonistas de estas historias son militares y
clérigos, El uno de los casos el cura perdié en el juego y se nego a pagar, el militar, cabo del

presidio de Santo Domingo denuncié le denuncié al cura porque llevaba una vida

., 65
escandalosa y este a su vez denunci6 al cabo .

Los clérigos, oficiales reales y militares formarfan el grupo de vividores mas
numeroso de la colonia. Los apercibimientos, y causas contra ellos se repiten a lo largo de

varios afios . Oficiales reales que meten las manos en las cajas que estin bajo su
administracion, clérigos de vida desordenada a los que el obispo tiene que llamar la
atencion, o que aprovechan las situaciones de anonimato para perseguir a las mujeres. El
obispo de Santo Domingo pidi6é al gobernador que en la noche de San Juan las patrullas
parasen a todos los que iban embozados para descubrir a los clérigos que amparandose en

la fiesta llevan una mala Vida6 . Las quejas de los obispos hacen referencia, también a los
repiques de campanas que se hacen en los conventos de frailes cuando lo piden las mulatas.
Estos frailes vividores parece que tenfan algunos problemas de incontinencia respecto al
voto de castidad. Para terminar, porque la lista de situaciones es enorme quiero referirme a
dos casos que encuentro realmente curiosos, se trata de la persecuciéon que la Audiencia
llev6 a cabo para acabar con los excesos de celo del Oidor jubilado Simén Belenguer que
se dedicaba a la persecuciéon de mujeres, llegando a violentarlas, los testimonios y autos
contra este oidor estan recogidos en el mismo legajo que los autos contra Julian Fernandez,
contador de las cajas reales que acabd pasandose con el dinero robado de las Reales Cajas a

. . . 68 .. . 69
la colonia francesa de Saint Domingue . Estos vividores formaban parte del sistema , y

03 QUEVEDO, Francisco de. Historia de la vida del Buscin. P 77.Prélogo de Domingo Yndurain. Ed.
Espasa Calpe, Madrid 1980.

64 A partir de ahora, A.G.I.
5 A.G.1. Audiencia de Santo Domingo, 1.egajo 247. Santo Domingo 1699.

66 Cfr. DEIVE, Carlos Esteban. a mala vida. Delincuencia y picaresca en la colonia Espariola de Santo Domingo.
Fundacién Cultural Dominicana, Santo Domingo 1997.

1 A.G.L. Audiencia de Santo Domingo, 1.egajo319, carta del provisor arzobispal al gobernador para que las
patrullas impidan los escandalos en la noche de San Juan. Santo Domingo 16 de Noviembre de 1754.

8 A.GI Audiencia de Santo Domingo, Legajo 260.Informe del presidente de la Audiencia sobre los
escandalos de Simon Belenguer Santo Domingo 2 de octubre de 1728. En el mismo legajo, El fiscal da cuenta
con testimonios de la fuga que hizo de la ciudad a las colonias frnacesas sin haber dado cuentas, el contador
de las cajas reales. Santo Domingo 22 de mayo de 1729.
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representaban la punta del iceberg de los abusos de poder por parte de los representantes
legales de la corona o de la iglesia en las colonias.

OTROS PICAROS QUE SOLO QUERIAN VIVIR

Si amos clérigos y oficiales reales gozaron, casi, de impunidad en funcién de sus
cargos otros menos afortunados y en peor situaciéon social pretendieron salir de su
condicion recurriendo a los mismos engafios que los protegidos por su estatus. En México
y el Caribe hispano aparecieron un sin fin de gentes que pretendieron vivir de sus
habilidades para el engafio, o que pretendfan mejorar su condicioén tras ser enviados a la
calle en busca de jornal. Negros y negras ganadores que debian entregar cada dfa un salario
a su propietario ademas de tener que mantenerse asi mismo. Estos negros y negras
ganadores solfan vivir fuera de la casa, ocupaban bohios fuera de la ciudad y no rendian
mas cuentas que la entrega de su salario. Pero, scomo y de qué vivian?, no son muchos los
testimonios que tenemos de sus actividades, pero algunas observaciones nos pueden dar
pistas sobre sus vidas. El informe del arzobispo de Santo Domingo elevado al rey en 1713
da cuenta de estas actividades, los amos de esclavas jovenes”/as tratan como a brutos, pues de
medio cuerpo para arriba las traen desnudas, en carnes, motivo bastante de provocacion para los hombres
que son de su especie, y permita Dios que tan prixima ocasion no sea también ruina espiritual asin de

algnnos blancos”" Para resolver el problema, el rey ordena al presidente de la audiencia que
vigile a las negras ganadoras para impedir que ganen el jornal con obras ilicitas. Ni las
protestas del arzobispo ni las recomendaciones del rey dieron fruto, pues en 1715 el
arzobispo se dirigio a la audiencia para que se cumpliesen las 6érdenes de la corona respecto
a la vigilancia de la desnudez de las esclavas y especialmente sobre la forma de ganarse la
vida los propietarios.

La ciudad de Santo Domingo, capital de la isla Espafiola, pese a no ser una gran
ciudad colonial, habfa perdido parte de su esplendor del pasado, segufa manteniéndose
como la primera ciudad del Nuevo Mundo. En el siglo XVIII servia de base para el
contrabando con la colonia préspera colonia francesa de Saint Domingue lo que convertia
a la parte espafiola en el portal de Francia y lugar de cita, reunién y acogida de muchos
marginales que pretendfan vivir del negocio facil y rapido. Contrabandistas, buhoneros,
marineros, poblaciones flotantes que recurrian a los servicios de profesionales del placer y
que alteraban las conciencias de los gobernantes, un informe del capitan general de la isla
en 1719 comunicaba a la metrépoli el celo que habia mostrado para evitar los pecados
publicos, encerré en la carcel a cuatro rameras y mandé publicar un bando en toda la isla
para que las autoridades persiguieran los delitos contra las leyes divinas, especialmente

dedicado a la erradicacién del amancebamiento71. Esta misma situacién de inestabilidad
poblacional, unida a los esclavos huidos de la parte francesa de la isla a los que se pretendié
instalar en un territorio préximo a la capital, San Lorenzo de los Minas. Para que el
establecimiento fuera efectivo la corona entregaba tierras a cada familia que quedara en la
nueva fundacion, sin embargo las huidas se producfan de forma alarmante y los negros
liberados campaban por la isla sin control.

9 Cfr. SWEET, David G. NAHS, Gary B (coomp).Lucha por la supervivencia en la América colonial. F.C.E.
México 1987.

70 A.G.1. Sec. Audiencia de Santo Domingo. 1.eg. 316. Carta del Arzobispo de Santo Domingo al rey. 10 de
febrero de 1713.

"V A.G.L Audiencia de Santo Domingo. 1eg. 254Informe del Capitran General de la isla don Fernando
Constanzo, y bando del mismo a todas las autoridades de la jurisdiccion.27 de marzo de 1719.
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DE HECHICEROS, CURANDEROS Y ADIVINAS

Las hechiceras junto a las que practicaban la medicina popular eran acusadas de
brujerfa. Incluso en algunos casos las habian visto volar y de haber sido poseidas por el
diablo. Ya he apuntado que me he centrado en el siglo XVIII en Veracruz, y tengo
conocimiento de la existencia de condenas por brujerfa a mujeres en este mismo siglo en

otras areas de la Nueva Espaﬁa72. Sin embargo, en el siglo XVIII los seis casos sobre los
que se desarrollaron investigaciones por practica de brujerfa corresponden a hombres, en
estos casos todos los investigados practicaban la medicina. Los hechiceros, brujos,
curanderos, ponfan en practica un conocimiento de la herboristerfa que requerfa un
aprendizaje considerable y una dedicaciéon importantes. Junto con estas practicas
terapéuticas el concepto de enfermedad era eminentemente mistico, y el ambiente magico
de lo sobrenatural y la intervencién de agentes malignos capaces de influir en la vida
cotidiana de los hombres y mujeres de Veracruz. Los brujos veracruzanos no sufrieron
ningun tipo de condena, las averiguaciones del tribunal de la Inquisiciéon fueron solo eso,
averiguaciones, no se pudieron presentar las pruebas o los testigos necesarios para
condenar a los hechiceros.

El celo inquisitorial variaba en funcién de la calidad y del color de la persona juzgada.
Y encontraremos, en algunos casos en que los acusados de magia o hechicerfa recibian
penas de menor grado por el hecho de ser esclavos, mulatos, o por que el tribunal
reconocia que la ignorancia del practicante podia ser un eximente.

Las religiones afroamericanas ofrecen un concepto de la enfermedad en el que el
mundo magico tiene una enorme repercusion. La enfermedad, y la muerte, en especial de
gente joven, no se entiende como un proceso natural de la vida, sino como un trabajo
hecho sobre el enfermo para causarle el mal. La curaciéon debia pasar, pues por el intento

de limpiar del mal al afectadoB, bajo este concepto la enfermedad podia venir por la via del
mal de ojo,

Son especialmente relevantes las denuncias presentadas contra los brujos y
hechiceros porque encontramos que las acusaciones venfan, en muchos casos, de los
propios usuarios de los curanderos o sanadores. La medicina afromexicana se ejercia a
partir del aprendizaje y observacion de la naturaleza y, normalmente la curaciéon dependia
de la utilizaciéon de elementos fisicos acompafiados de oraciones que remediaban los
problemas espirituales. Era importante la funciéon de sacerdote del médico, que ademas
podia ejercer funciones de adivino, o la fabricaciéon de remedios. El curandero, no recibe la
capacidad de curar por la divinidad sino por el aprendizaje, que le permite interpretar toda

la sintomatologia de la enfermedad” Sin embargo, las autoridades eclesiasticas relacionaban
directamente la practica de la curaciéon con la influencia demonfaca. Ya en el Nuevo
testamento aparece la idea de sanar a los enfermos por medio de la influencia demonfaca,
santo Tomas reconocia que la influencia del demonio era capaz de provocar la enfermedad,
con el reconocido mal de ojo, si se daban este tipo de personas era claro que también

72 PEREZ MUNGUIA, J. Patricia. “Los archivos de la Inquisicién: Fuente y legado del imaginario en la
herencia afroamericana”. Il Encuentro Nacional de Afromexicanistas. Veracruz 15 de Junio de 1994. 29 pp.
Ejemplar mecanografiado.

73 Cfr. BAMUNOBA, Y. K., ADOUCONOU, B. La muerte en la vida africana. Barcelona 1984.

74 Cfr. AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Medicina y magia. El proceso de aculturacion en la estructura colonial. pp
59 - 67. México 1992.
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podian ser capaces de curar, pero no por orden divina sino demom’acah. La practica del
curanderismo era considerada, de manera indirecta una forma de sometimiento al pecado, y
en consecuencia punible por la Inquisicion, esto les generé no pocos problemas con las
autoridades eclesiasticas que veian en esta practica una influencia diabodlica. El concepto de
enfermedad en uso entre los esclavos de procedencia africana divergfa del oficial de los

espaﬁoles76. La enfermedad e incluso la muerte estaban provocados por alguien que hacia el
mal, para lo que era necesario no soélo el remedio fisico, aplicacién de plantas medicinales o
ungiientos, sino seguir todo un ritual para acomodar de nuevo al espiritu en su lugar y
conseguir la curacion.

Un primer caso que se nos presenta por posible hechiceria de un esclavo de
Francisco Cruzado; sobre este caso aparece la peticiéon de que el esclavo encarcelado por la
Inquisicién cumpla su condena en un obraje. Era muy frecuente por parte de los esclavos
que querfa escapar del trabajo cometer algun delito, y en el caso de la Nueva Espafia,
relacionado con la moral puablica o privada para ser trasladados a la carcel, e incluso con la
posibilidad de quedar bajo la tutela del tribunal, o de otro duefio para cumplir la condena.
Finalmente, se tuvieron en cuenta las alegaciones del amo que pedia cumpliera la condena

. I . . 77
en un obraje para que no escapara a la justicia ni a la pena impuesta por el tribunal .

En la segunda causa también por hechicerfa se abrié un expediente contra José
Colina, también esclavo por dar hierbas para maleficios, pese a que se presentaron algunos
testigos que aseguraron que habia provocado la enfermedad de otro esclavo no se siguio la

78 P
causa , el esclavo ya estaba encarcelado antes de iniciarse el proceso.

El caso que presento a continuacién es interesante por varios motivos, en primer
lugar por quien lleva a cabo la acusacién, en segundo lugar por los testigos y por las
relaciones que se establecieron entre el acusado y acusadora. Se trata de unas

averiguaciones que llevé a cabo la Inquisicién79 ante la denuncia puestas por una mujer
espafiola, Elena Rodriguez, viuda de 41 afios de Triana (Sevilla). La espafiola "/ena del deseo
de librarse de su trabajo", la viuda tenia problemas en los brazos, recurrié a Ignacio Lazo,
esclavo, con fama de hechicero entre los mulatos. LLazo ya habia curado a otra mujer que
estuvo hechizada por otro esclavo, y Lazo logré deshacer el hechizo. Para curar a la viuda
recurri6 a la aplicacion en el brazo de un ungiiento, que consistia en "gue raspaba un hueso gue
trae de difunto...y... mezclaba pelo de gusano y otras inmundicias muy hediondas y las aplico a sus brazos y
al mismo tiempo inducia a la declarante a deshonestidades como que también eran conducentes para su
curacion y resistiéndose la declarante insistia dicho negro diciendo que de otro modo no la podia curar... y...

7> AQUINO, Tomas. Summa Theologica. Prima pars. qu CXVII art. I1I. Fascinatio est infectio ab oculis
infectis, propter malitiam animae vel ex Dei permisione, vel cooperante fato oculto vel daemone.

76 Cfr. AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Obra antropoligica. Volumen XV1. Pp 123-145. Ed. Universidad
Veracruzana INI, Ciesas, Gobierno del Estado de Veracruz, FCE. México 1994.

7T Archivo General de la Nacién. Ramo Inquisicion Volumen 19. Fs. 249-259. 29 de julio de 1707. Causa
contra un negro esclavo de Francisco Cruzado.

78 A.G.N. Ramo Inguisicion Vol. 890. Fs. 30-35. 17 de septiembre de 1723. Causa abierta contra un negro
llamado José Colina.

79 A.G.N. Ramo Inquisicion Vol. 973. Fs. 347-351. 26 de Julio de 1750. Causa abierta a Ignacio T.azo por

hechicero.
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que cuando se iha dicho negro quedaba aborreciéndole, y sin embargo cuando se le ponia presente advertia

. Lo, .. 8
esta declarante en si una fuerte inclinacion hacia dicho negro"

En esté caso hay algunos elementos que destacan. En primer lugar la declarante, que
fue usuaria de las artes del esclavo, nos encontramos conque los propios espanoles de estan
contagiados de la creencia de que la enfermedad puede estar provocada por el hechizo. Los
testigos a los que hace referencia en su declaracion, una sefiora a la que el esclavo habia
curado, y un deudo anciano que habia vivido con ella ya habfan muerto, con lo que la
declaraciéon no podia ser confirmada. Y finalmente el tiempo que tardé Elena Rodriguez en
denunciar las actividades del hechicero, diez afios. En este relato sorprende la nitidez el
recuerdo después de tanto tiempo, y la precision de algunas descripciones de la situaciéon en
la que se encontraba frente al esclavo. Es posible que el miedo a represalias le hubiera
llevado a esperar tanto, o que fuera la atraccion/ repugnancia la causante de la demora.
Finalmente Elena denuncié un caso en el que no habia testigos pero que sirvié para
tranquilizar su conciencia y posiblemente también lavar su honor por haber mantenido
relaciones con un esclavo.

Para los esclavos y negros libres sumidos en el escalon mas bajo de la sociedad
colonial, limitadas sus actividades a oficios desdefiados por los blancos, y en consecuencia
no bien pagados, la practica de la medicina era un a forma de obtener algunos ingresos
extras.

En 1777 el tribunal del Santo Oficio recogié una denuncia contra un esclavo negro,

Juan Luism, en este caso, de nuevo el usuario, Fernando Alcova denuncié las practicas de
curanderismo ante el tribunal de la Inquisicion. El denunciante estaba enfermo sin
encontrar medicamento en la botica que el remediase una vecina le hablé de un negro
esclavo, Juan Luis, cargador, que era experto en curar huesos, el paciente le mandé llamar.
Antes de que Alcova explicas sus padecimientos Juan Luis el acusado Juan Luis dijo que no
era necesario porque el tenfa una bola de cristal con la que podia ver lo que pasaba. El
diagnostico fue que Alcova estaba hechizado, razén por la cual también habian muerto su
mujer y su hija. Para demostrar la veracidad de su diagnostico el acusado le coment6 una
discusiéon que habfa mantenido con su mujer. Esta prueba unida a que adivinacion la
cosecha de frijoles que habia tenido sirvieron para convencer a Alcova de que Juan Luis
tenfa poderes, pese a que "después de visto el miétodo de curacion q usaba lo despidid temeroso de no
agravar su conciencia". Para las suertes adivinatorias y la curacion utilizé6 "wna swuerte de
geringonza que nadie entendia" . Otro de los testimonio presentados contra Juan Luis especificd
que para curar a Fernando Alcova el esclavo le puso varios huesos sobre el cuerpo, rocié
los utiles, previamente con aguardiente y dijo unas palabras en "lngua de Guinea"'.
Posteriormente aplicé la boca sobre la cabeza del enfermo y extrajo "wnos pellejos",
posteriormente repitié la operaciéon sobre los pies de donde dijo haber sacado unos
gusanos, con este sencillo remedio el enfermo sand, pero al curandero le costé un juicio de
Inquisicién, por supersticion, curandero y hechicero. Cuando el acusador ratificé su
denuncia dijo que "l advirtid entre las muchas patraias de su método de curar la extraiia adivinacion,
que le dan motibo a sospechar pueda tener algun pacto con el Demonio", esta acusacion no prosperd
entre los miembros del tribunal.

"80 Es interesante el resaltar esta fuerte inclinacién, porque en los casos de bigamia ninguno de los
acusados habla de inclinacién. En este caso el componente sexual marca la relacién entre el esclavo y la
espafiola.

81 A.\G.N. Ramo Inguisicion Expediente 57 Vol. 111. Fs. 448-458. 22 de diciembre de 1777 Expediente
contra Juan Luis, esclavo por curandero, supersticioso y adivino.
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El secretario ley6 la sentencia por la cual Juan Luis era condenado a una reprimenda
por embustero y si se hubiera producido escandalo por la curaciéon que la pena fuera de 25
azotes en la puerta de la iglesia "por formador de entbustes", antes de poder aplicarse cualquiera
de las dos sentencias dictadas en la ciudad de México, Juan Luis huy6 de Veracruz y no
pudo aplicarse la pena.

TRES CASOS DE CURANDERISMO

Tras analizar los tres casos precedentes de esclavos acusados por la Inquisiciéon de
curanderismo nos encontramos con elementos comunes los investigados eran varones,
esclavos, dos, bien pudieran ser criollos, un tercero bozal. Las penas no fueron de las
consideradas importantes, parecié que el Santo Oficio no estaba por la labor de las grandes
condenas, si es descabale el hecho de que en un caso se impusieran penas alternativas mas
importantes en el caso de que la curacién hubiera provocado escandalo. De los tres
procesados uno solo fue investigado el segundo se escap6 del castigo y no consta que fuera
encontrado y el tercero que estaba en prisién fue azotado. Cabe destacar que de las tres
curaciones delatadas dos se llevaron a cabo siguiendo el concepto general de enfermedad
de los afroamericanos. La enfermedad proviene del hechizo es necesario, por tanto, romper
el maleficio que provocé el mal. En dos casos, segun los testigos y delatores se llevé a cabo
un ritual en lengua africana, solo en uno de ellos la acusadora no dio informacién completa
sobre la curacién, si bien, aportd otros detalles.

Es importante destacar el hecho de que el Tribunal de la Inquisiciéon no utilizé los
servicios de ningtin traductor, en el juicio contra Tomas en 1723, esclavo nacido en Africa y
que tenfa dificultades en la expresion. Facilitar traductores era frecuente en esta misma
época en los juicios seguidos contra esclavos bozales en las colonias francesas e incluso en
Cuba. Posiblemente la trata de esclavos estaba ya en decadencia en la Nueva Espafa y
tampoco consideraron el delito de extrema gravedad, la condena a doce azotes y
apercibimiento resulta benévola. El tribunal tuvo en cuenta el desconocimiento y la falta de
formacion del esclavo en la aplicacion del castigo.

La situacion en la que se encontraban los esclavos que tenfan artes sanatorios eran de
extrema debilidad, los usuarios, sin odio ni rencor y para tranquilizar sus conciencias,
térmula que se utilizaba en las declaraciones denunciaban a los curanderos, o adivinos. Las
consecuencias de las denuncias variaban en funcién de la causa y del grado de formacién de
los condenados, sin embargo, el apercibimiento grave era para todos los encausados.

DOS ADIVINAS

El dltimo caso que analizamos hacen referencia a tres mujeres, dos de ellas acusadas
por el mismo delito, de nuevo, por el beneficiario de las victimas.
En este expediente la acusacion fue doble. Dos mujeres, Resalia Valdovina y Petrona

82
la Habanera, negras . Este caso, como en otros muchos de los presentados hasta ahora,

sufrieron el problema de la mala conciencia del usuario. En este caso se trataba de un
comerciante espafiol, Nicolas Lozano, de Villaviciosa, Asturias, soltero y que llevaba un afio
en la ciudad. Tenfa un comercio frente al cuartel de Dragones, algunos soldados fueron a
comprar algo y mientras ¢l iba a por el cambio le robaron 80 pesos. El robo se hizo

82 A.G.N. Ramo Inquisicion. Expediente 28. Vol. 813. Fs. 356-364. Fl fiscal contra Rosalia Valdovinas y
Petrona la Hanbanera. Por suertes adivinatorias supersticiosas. 10 de febrero de 1783.
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publico, y Petrona la Habanera se ofrecié para ayudarle. Se citaron en casa de Petrona, alli
estaba también Resalia Valdovina, negra criolla de Veracruz y procedieron a adivinar quién
habia robado el dinero. La suerte consistia en meter un dedo por el ojo de la tijera, como
hacia ella, y colocar una tabla suspendida bajo las tijeras, a continuacion "baciendo una relacion
en la gque nombraron a varios santos" dijeron: tijeritas y rueditas quien se hurtd los 80 pesos de la caja de
Don Nicolas. En cada ocasion que esto hacian nombraban uno de los sujetos de quien pudiera haber
malicia en la extraccion del dinero, pero que habiendo nombrado varios la tabla se estuvo queda hastaque
nombraron al cabo Armas que estando suspendida la tabla comenzd a dar muchas vueltas con velocidad y
que por cerciorarse mas tambien dijeron que tenian sospechas de Cosme delas Brochas y de un muchacho
que asiste alli y que llaman el Cuje" . La operacion de las invocaciones y la tabla se repitié con
los dos nuevos sospechosos a la pregunta sobre Cosme, la tabla qued6 quieta pero al
nombrar al Cuije la tabla comenzoé de nuevo a dar vueltas.

El Cuije confes6 a Lozano que el cabo Armas habia robado el dinero,, se entrevistd
con el ladrén que reconocio su culpa. Las dos mujeres pidieron a Lozano que les diera una
camisa que habfan empefiado en la tienda y este negd, ante esta nueva situacion el
comerciante se nego6 a devolver el favor y las adivinas le dijeron que habia cometido pecado
mortal. Petrona y Rosalia calcularon mal sus posibilidades, porque Lozano asustado las
denunci6 ante el Tribunal de la Inquisicién. Se present6 un unico testigo, y fue suficiente
para que el fiscal ordenase investigar la conducta de las acusadas " por suerte adivinatoria
supersticiosa y forzosamente sospechosa de pacto diabélico implicito juzgo muy propio elzelo del Santo Oficio
para atajarlo con un rigurosocastigo que sirviera de ejemplo y escarmiento y le parece muy oportuno este

expediente".

Desde que se puso la denuncia hasta que se siguieron las investigaciones Petrona La
Habanera se marché a la Habana, y de Rosalia solo se pudo averiguar que era
desvergonzada y que bebia de tanto en tanto. No se pudo llegar a ningtn castigo por falta
de testigos, incluso el denunciante se march6 de la ciudad. El caso se cerré de forma
definitiva en 1806.

La Inquisiciéon propuso el castigo ejemplar para atajar los peligros que implicaba la
adivinacién. Habia una extension del fenémeno y estas dos mujeres parecian ser el chivo
expiatorio de las creencias populares. Pese al celo puesto por Fiscal para ampliar las
acusaciones hasta el limite del pacto diabolico no pudieron ser condenadas.

Los afroveracruzanos utilizaron, algunos de buena fe y otros con conciencia del
engafio las artes en las que crefan todos los usuarios de estas practicas para resolver sus
problemas. Sin embargo, sus conocimientos o triquifiuelas para embaucar fueron
desproporcionadamente perseguidos por las autoridades. Se trataba de ejemplarizar para
mostrar el poder y la autoridad.
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ALGUNAS APORTACIONES A LA BIBLIOGRAFIA
CONCEPTUAL SOBRE TRANSCULTURACION
AFROAMERICANA

GUADALUPE CASTANON GONZALEZ

La cultura —base de toda sintesis de asimilacion— constituye la totalidad del ser
humano. Asi lo propone Max Scheler en E/ saber y la cultura, cuando establece que “la

cultura es una categoria del ser, no del saber o del sentir”.”” Este mundo integral se tipifica
en patrones de cultura. Todo patrén cultural que se inserta en otro, genera una reaccion
contraria y complementaria con nuevas proposiciones a la que bien podria llamarse —en
términos antropologicos— una contracultura de transito. Esto es, un paisaje enriquecido
hacia el proceso de adquisiciéon de lo nuevo modificado, que es, propiamente, el proceso de
aculturacion. Hste proceso posee —entre muchas— variables interrelacionadas que
presentan el fenémeno dual de la atraccién y el rechazo vy, finalmente, del acomodo, que va
de la sexualidad resuelta en mestizaje hasta el modo especifico de producciéon, que
configura el mundo del capital y del trabajo. Algunas de estas variables son: el sexo, la
lengua, la raza, la costumbre, la familia, el arte, la artesanfa, la magia, el mito, el rito, el
trabajo y el juego.

Se trata de los signos formales del proceso, esto es, aquellos que caracterizan una
zona especifica de toda ontologia regional manifiesta en un saber y un quehacer. No son,
desde luego, las tnicas formas de categorizar, pero si las que conforman el perfil esencial de
las grandes variables del grupo, que incorpora lo nuevo a su fenotipo y lo hace suyo —lo
asimila— y luego lo integra a su conducta cotidiana como expresion vital y como actitud
valorativa frente al mundo. Ello es —modalmente—, la nacionalidad y la ciudadania.

Estos saberes y quehaceres (que son la esencia del ser) generan, a su vez, respuestas
sociales que, al mismo tiempo, regulan y limitan las manifestaciones del grupo: son
contenedores y preservativos que permiten y aislan el contacto de los grupos marginales y
las minorfas étnicas. El movimiento de integracion dialéctica se da, pues, en dos
direcciones: la que va del grupo de insercion al medio envolvente, y la del macrogrupo
hacia las minorias y, en ambos casos, con distintas intensidades y valores de presiéon se
observa el fenémeno de atracciéon-rechazo como en un campo de fuerzas polarizadas.
Gonzalo Aguirre Beltran rescata de una carta virreinal a Felipe 11, el siguiente parrafo: “Las
indias es gente muy flaca y muy perdida por los negros, y asi se huelgan mas en casar con
ellos que con indios, y ni mas ni menos los negros se casan con ellas, antes que con otras
negras...” Observacion que ejemplifica bien el patrén conductual de atraccion-rechazo del
que hablabamos.

El estudio de la persistencia del fenotipo negro trasterrado (via el comercio
infamante de la #rata) se ha estudiado con acuciosidad en el lapso novohispano (sobre todo
en los siglos XVI y XVII) con técnicas antropoldgicas y de reconstrucciéon social
microhistérica (y aun de historia cuantitativa) con evidente rezago de la exégesis y las
técnicas hermenéuticas aplicadas al fenémeno. No decimos que no se haya hecho, pero no
de manera sistematica y cabal. Cuzjla (1958) de Gonzalo Aguirre Beltran es un ejemplo claro

83 Max Scheler. E/ saber y la cultura. Buenos Aires, Editorial La Pleyade, 1972, p. 18.
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y cimero de lo antes dicho. Se trata del “Ezbozo etnografico de un pueblo negro”, cuyo
vaso de eleccion el propio investigador precisa: “Al enfrentarse al problema el investigador
mexicano se vio en la necesidad de acudir a las fuentes historicas, como recurso ineludible
para demostrar: 1) la presencia del negro en México; 2) su importancia como factor
dinamico de aculturacion; y 3) su supervivencia en rasgos y complejos culturales hasta
entonces tenidos por indigenas y espafioles, la aproximacion etnohistérica pudo, asi, abrir a
la investigacién un campo totalmente ignorado: el del negro mexicano”.

La inclusién del ultimo capitulo “integracion del negro” (1972) al texto original de La
poblacion negra en México de Gonzalo Aguirre Beltran (19406) aporta un concepto probatorio
de la asimilaciéon que se habia quedado pendiente en su propia investigacion el “pase de
casta a clase”. Lo que implica —polémica saldada— la aceptacion de que “la integracion

. ., 8
negra es un hecho consumado en el tiempo histérico”.

Ello no significa, sin embargo, que se conozca con plenitud el proceso. La historia de
la negritud esclava en el Nuevo Mundo es, todavia, un capitulo abierto a la investigacion.
“Considerada la investigacion como un proceso y no como un fenémeno acabado, el
estudio del problema requiere, desde su inicio, un enfoque interdisciplinario: historico,

etnografico y etnohistorico”.” Siendo verdadero lo anterior, nosotros agregarfamos: una
investigacion de totalidad que abarque la propia metodologia trabajada, donde se incluya la
unidad y la formacién del discurso, asi como la arqueologfa, y la historia de las ideas. Con
todo, Aguirre Beltran no ha descuidado el aspecto teérico del problema, en su libro E/
proceso de  aculturacion (1956) recoge la historia y los avatares del término y las
contrapropuestas, ademas de aclarar los diversos tipos de contacto entre las culturas

occidental e indigena.86 Bronislaw Malinowski (1940) en el prélogo a Contrapunto cubano del

tabaco y el azucar de Fernando Ortiz, se inclina, por el contrario, por la acepcién
13 ’ . . 87 , . ~
transeulturacion, menos excéntrico y peyorativo; por su parte, Janos Ries Acufia (1986) usa

la expresion “aculturacion a contrapelo”, que no sélo esta menos vinculada a la historia del
colonialismo europeo, sino que revierte tendencias del contacto, en lo que se ha dado en

. . 88
llamar “el conquistador conquistado”.

Luz Marfa Martinez Montiel ha estudiado (La gota de oro, 1988) el fenémeno mas
vasto de la “migracion y el pluralismo étnico en América Latina”. Su tesis al respecto, sin
abandonar la cantera testimonial de la voz viva y el documento, contempla el intento de
“una interpretacion mediante la historia particular de los grupos” y analiza las relaciones
entre “mayorfa-minoria”. El examen de la dinamica cultural de la marginaciéon en los
grupos minoritarios la lleva, asimismo, a plantear lo que aqui se ha llamado “signos
formales del proceso” de asimilacién. “El grado de asimilacion de los grupos minoritarios
—dice Martinez Montiel— no se conocera sélo a través del analisis de su articulacion
econémica con el pafs; sino que este proceso debera buscarse analizando: a) religién, b)
lengua, c) familia, d) cohesién interna, €) organizacion, f) mentalidad y otros factores

84 Gonzélo Aguirre Beltran. La poblacion negra de México. Estudio etnobistorico. México, F.C.E., 1984, p. 277.
8 Ob. Cit., p. 278.
86 Gonzalo Aguirre Beltran . E/ proceso de aculturacion. México, UNAM., 1957, cft., pp. 9-16.

87 Fernando Ottiz. Contrapunto cubano del tabaco y el aziicar. Prélogo de Bronislaw Malinowski. Barcelona,
Editorial Ariel, pp. 6-7.

8 Janos Riéz. “la aculturacién a contrapelo: un tema literario” en: Didgenes. Revista Trimestral, nim. 135.
UNAM,, verano 1986, pp. 49-63. Reimpresion de la Revista Internacional de Ciencias Humanas. Fundada y
dirigida (1952-1978) por Roger Caillois.
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sociologicos y psicoldgicos, que los caractericen y los diferencien sin perder de vista, como
: . . . 89
referencia permanente a la sociedad mayoritaria”.

Se sabe poco de los mecanismo de aculturacién y, en especial, de lo que hemos
denominado patrones de atraccion-rechazo desde el doble marco referencial de las
minorfas-mayorfas. Luz Marfa Martinez precisa: “Dentro de este amplio fenémeno, que
abarca las fases de la emigracién, las de acomodo y ajuste a su llegada a México, con las
pautas de integracioén, asimilacion o marginacion cultural, pretendemos precisar la
participacion de un grupo étnico determinado en un proceso que se realiza en el seno de la
sociedad mayoritaria. Los aspectos de la aculturacion explicaran, asi mismo, la marginacion
de los inmigrantes ante una situacion de ruptura y cambio en las instituciones de la

. 90
sociedad receptora”.

En “Integracion y asimilacion de los negros en México” baja, finalmente, su cuadro
referencial teérico al problema de la negritud novohispana analizada sobre las anteriores
categorias interpretativas, en el que pone de relieve un hecho frecuentemente olvidado en
los manejos descriptivos del material trabajado: la oralidad de las culturas africanas y las

. . 91
huellas sémicas contenidas en el folklore.

Las revueltas negras en la Nueva Espafia no terminan en el siglo XVII. Los signos de
inconformidad con el gobierno colonial se prolongan durante el XVIIT e, inclusive, llegan

al XIX. Formalmente debfan cesar con los decretos de la abolicion de la esclavitud de
Hidalgo (19 de octubre y 6 de diciembre de 1810), pero la realidad siempre trasciende al
esquema legal, y la injusticia de raza o de clase constituye, invariablemente, fermento para la
insubordinacién, canalizada como protesta social o como manifestaciéon delictuosa. Por
otra parte, el fermento biologico del mestizaje y los acomodos psicosociales de un grupo
trasterrado y trasplantado, de grado o mediante la violencia, se prolongan mucho tiempo
después del primer contacto. Muchas manifestaciones actuales de lo que Roger Bastide ha
llamado “las Américas negras”, son el producto de aquel forcejeo inhumano de la
esclavitud y la trata en el siglo XVI; supervivencias tan espectaculares como el vodua
haitiano o los ritmos musicales afroamericanos no son, en ultima instancia, mas que el
brillo superficial de esa mezcla activa y profunda, que Luz Ma. Martinez Montiel ha
llamado “la gota de oro”, suma y cifra del crisol racial de todos los mestizajes del mundo.
Lo que antes José Vasconcelos —en anticipacion genial— llamé, a su vez, “la raza
césmica”, el magma original de la biologia, la inteligencia y la cultura, que después de sufrir
el proceso de diferenciacion de las nacionalidades, vuelve a un estado superior de
nivelacion en el hombre y en su cultura.

89 Tuz Maria Martinez Montiel. “Minorfas étnicas y pluralismo cultural”. Ponencia presentada en el
Primer Congtreso Internacional de la Asociacion Latinoamericana de Estudios Afroasiaticos, México, 1978 en
La gota de oro, Instituto Veracruzano de Cultura, 1978, p. 5.

% Luz Marfa Martinez Montiel. “Dinamica étnica en el perfodo de crisis”. Ponencia presentada en el
Primer encuentro de Historiadores de América Latina y el Caribe, México, UNAM, febrero de 1979.

91 Luz Marfa Martinez Montiel. “Catilogo de la Primera Bienal Latinoamercana de Sao Paulo, Brasil”.
Participacion de México, INBA., 1978. Ob. Cit., p. 41.

92 Adriana Naveda Chavez. Esclavos negros en las haciendas azncareras de Cordoba, Veracrnz, 1690-1830. Centro
de Investigaciones Historicas. Xalapa, Universidad Veracruzana, 1987.

93 Guadalupe Castafion Gonzalez. E/ negro en algunos documentos politicos del siglo XIX hispanos y mexicanos.
Tesina. UNAM., 1977.
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En un texto mas reciente —INegros en Ameérica (1992)— Martinez Montiel cifie su
marco tedrico al analisis de las consecuencias que tuvo la presencia africana en América y
expone las condiciones generales en que se llevé a cabo la penetracion masiva de africanos
como mano de obra esclava a las colonias americanas, asi como las circunstancias que
rodearon este trafico de hombres-mercancia en tres continentes: Europa, Africa y América.

Tal vez la parte sustancial de estas noticias histéricas y etnoldgicas se encuentre en la
tercera parte del libro, donde se estudian los complejos procesos de mestizaje e
interculturaciéon, que tienen lugar desde los primeros afios de la etapa colonial. Los pasos de
esta integracion esclava tienen la logica de una filosofia social precisa: primero se integran
en la economia, luego en la estructura social y, finalmente, evolucionan hasta llegar a la
transformacion de su cultura original. No hay que olvidar que toda produccién econdémica
en Occidente tuvo dos fases: la produccién y el intercambio de objetos y la produccién e

intercambio de hombres. En esta segunda debe inscribirse la #rafa de negros esclavos
como mercancia de trabajo, economia que operando sobre la conducta y los valores del
hombre es, de inmediato, base de su estructura social, como ésta es andamiaje de los
sistemas culturales. Inferculturacion es la propuesta nominal de Martinez Montiel para
establecer los flujos y grados en la aportaciéon de una nueva manera de adquisicion de
valores y conductas. Ni puro transplante ni mero desapredizaje: procesos fermentado en
crisol y a base de alianzas en proporciones distintas. Ya en 1942 esta denominacién habia
sido propuesta por Jorge A. Vivé en una serie de articulos del periédico E/ Nacional como
una conceptualizaciéon que encierra el verdadero sentido dinamico del proceso. (Ver nota
del Prélogo a la edicion espanola de Las culturas negras en el Nuevo Mundo. México, F.C.E.,
1943 pp.7-8).

En los elementos de formacion cultural afroamericanos advierte tres niveles distintos
y ampliamente reconocibles: lero., el de supervivencias religiosas (folclore africano) adaptados
inclusive por la sociedad <no negra>, como son la santeria en Cuba, el vudi en Haiti y el
candomblé en Brasil. 2do., el de contagio interactivo (resultado de las relaciones entre amos y
esclavos); es el de la africanidad modificada, inclusive por el factor de rebeldia libertaria,
como en el caso de los negros cimarrones, huidos o remontados. 3ero., el artificial o represivo,
cuya base es auténtica en relacién con la cultura madre pero cuyo objeto es la manipulacion

.. 95 . , .
de las tradiciones negras, lo que Roger Bastide llamé “razgos culturales africanos al
servicio de Dios y de la Santa Iglesia”.

La primera condiciéon que sefala Bastide, acerca del papel desempafado en esta
dolorosa adaptacion del africano, es la superacion del primitivo enfoque, de ver al negro

s6lo como trabajador forzado y no como “al portador de una cultura”.”” Modo de
produccién, origenes histéricos y desarrollo son sélo parte del problema, la conversion del
negro en ciudadano —del cimarronaje a la manumision— creé un nuevo angulo del
conflicto la posibilidad del negro de integrarse a los elementos de la nacién. Integrarse y en
qué medida. O si, por el contrario, el sustrato autdctono de su etnia permanecia vivo y
dominante a pesar del nuevo marco cultural que lo envolvia sin determinarlo.

9% Vid. Francois Perroux. La creaciin colectiva en la economia de nuestro tiempo. México, UNAM., 1987.
(Seminatio de Problemas cientificos y Filoséficos Coleccion: Suplementos I11/10. Ditector Eli de Gortati).

9 Tuz Marfa Martinez Montiel. Negros en América, Madrid, Editorial Mapfre, pp. 114-122.

96 Roger Bastide. Las Ameéricas Negras. Las civilizaciones africanas. Madrid, Alianza Editorial, 1967, p. 7.
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¢Era el negro asimilable, capaz de convertirse en ‘anglo-sajon’ o ‘latino’ de pies a cabeza? o por el
contrario posefa una ‘cultura’ extranjera, costumbres diferentes, formas de pensar que impedian, o al

menos ofrecfan serios obstaculos a su incorporacién en la sociedad occidental??

1. Tesis de la “reinterpretacion” de Herskovitz. Ciertamente Melville ]. Herskovitz
desideologizo el problema en torno a la transculturaciéon negra, reintegrandole su estatuto
cientifico a la investigacion. “Ha tenido el gran mérito —escribe Bastide— de aplicar el
espiritu y los métodos de la antropologia cultural al estudio de las supervivencias africanas
en la América Negra”. La tesis era clara: en cuanto las culturas africanas servian para algo
—funcionalismo— sobrevivié el grupo negro a pesar de la “tremenda trituraciéon” de la
esclavitud. Habida cuenta de que “una cultura es siempre aprendida”, enfoco sus estudios
hacia el predio de los mecanismos psicolégicos de adaptacion —de injerto— del negro
africano en América. Cuando Herskovits plantea su famosa teorfa de la “reinterpretacién”
de las culturas en The Myth of the Negro Past (1941), “zes que hace otra cosa —se interroga
Bastide— sino dar una forma moderna a la vieja teorfa segregacionista de los

. 98
norteameticanos?”’

La primera postura seria sobre la inasimilabilidad del negro a las culturas adquiridas
proviene de los estudios de Herskovits: el negro reinterpreta al Occidente a través de
Africa; sus caracteres raciales y culturales dominan —via la seleccién natural del exterminio
y la sobreexplotacion esclavista— y, por ello, no acaba nunca de someterse a las
nacionalidades adquiridas. Agréguese a ello, la explotacion demografica en los centros
blancos. De 1936 a 1947 Herzkovitz desarrolla los puntos controversiales de su teorfa
Surinam Folkore (1936); Life in Haitian valley (1937); Myth of the Negro Past (1941); Trinidad
village (1947) vy The new world negro (1945). La escala de “intensidad de las sobrevivencias
africanas”, que Herskovits da en E/ mito y la herencia del negro, de ninguna manera
corresponde a una escala europea similar a la que considera —de alguna manera— como
matriz protocolar en los avatares del mestizaje. René Depestre en “Salud y despedida a la
negritud” lo ve con claridad meridiana:

Herskovits y sus discipulos perdieron de vista que, en el espacio geografico y socioeconémico que va
desde el sur de Estados Unidos hasta el norte de Brasil, si bien hubo ruptura histérica entre raza y
cultura, etnia y cultura, entre infra y supraestructura, tal disociacién no caracteriza solamente a la
herencia africana. Esto es doble y aun triple si se cuenta con las etnias y culturas indias. Los elementos
heredados de Europa, Africa y el mundo precolombino fueron restructurados, vueltos a metabolizar
(y no unilateralmente reinterpretados por los negtros), bajo la accién de las condiciones materiales de
vida y de las luchas de emancipacién que constituyen el origen de nuestras diversas estructuras

99

nacionales.

El prodigioso numero de analisis que se han acumulado sobre las culturas negras
sobre la linea antropolégica de Herskovits en torno a religion, arte, parentesco, costumbres,
musica y folklore han enriquecido la investigacién monografica del problema del mestizaje
integral, que este autor llamé —como se dijo antes— “aculturacién” y el cubano Fernando
Ortiz “transculturacién”. El estudio (unilateral si se quiere) de la presencia africana en el
Nuevo Mundo se debe, principalmente, a Fernando Ortiz (Hampa Afro-Cubana, los negros
brujos: 19106); Jean Price Mars (ainsi parla oncle): Essats d'etnographic. 1928); Arthur Ramos (O
negro brasileiro 1937), E. Franklin Frazier The negro family in the United States: 1937); Michel
Leitis (Contacts de civilisation en Martinigue et en Guadeloupe: 1955; Gonzalo Aguirre Beltran (La
poblacion negra de México: 1946, Cuijla: 1958); Alfred Métraus (Ie vandon haitien: 1958); Roger

97 Thidem.
% Ob. Cit., p. 8.
9 Ob. Cit., p. 9.
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Bastide (Les Amérigues noires: 1967); E. Carneiro (Candomblé en Bahfa: 1961), Aquiles
Escalante (E/ negro en Colombia: 1964), entre otros precursores en diversas areas americanas.

2. Tesis del “hombre marginal” y “principio de fraccionamiento” de Bastide. Ni obra de
historiador, ni estudio econémico del sistema de esclavitud como modo de produccién
pretende hacer Roger Bastide. Se trata —dentro de una especie de etno-sociologia— de
descubrir las influencias sobre el mantenimiento o la desaparicién de las civilizaciones
africanas entre sus descendientes americanos. Sobre los datos basicos de su numerologia
demografica construye su teorfa de la negritud sui-generis, esto es, de la comunidad negra que
—sin revivir el pasado como pretende Herskovits— ni asimilarse completamente a los
nuevos modos culturales, establece su diferencia especifica a igual distancia transicional de
la herencia y la integracion.

Y asi fueron formando, en todas partes, sus propias comunidades, relativamente aisladas, en el interior
de una nacién que solo les concedia un estatuto de inferioridad; estas comunidades se dieron unas
normas de vida tan distintas de las que regfan en Africa (definitivamente perdidas para ellos) como de
las de los blancos, que les negaban la integracién. No hablemos, sin embargo, de ausencia de cultura
para esas comunidades de negros, ni de una cultura desintegradora. Ellos se forjaron, en efecto, para
poder vivir, una cultura propia, para responder al nuevo ambiente en el que habfan de vivir.
Hablemos, pues, de la existencia de culturas negras, al margen de culturas africanas o aftro-
100

americanas.

Sobre la tesis de una cierta autonomia cultural de Roger Bastide —que hubiera
ilustrado perfectamente el “caso Yanga”— se monta el complemento de su idea diferencial
entre la “negritud” y la “africanitud”; esto es, entre el papel de la marginalidad como
evitador psicologico del sufrimiento en los procesos de adaptacion y la fragmentacion de
“roles” para hacer mas facil el sincretismo por superposicion de tipo piramidal. Le permite
al hombre marginal —dice Bastide— “evitar las tensiones que entrafian los choques

culturales y los desgarramientos del alma”" | Algo asi como una asimilacién sin violencia,
pero manteniendo la distancia profunda de un yo diferenciado. No hay, pues, ni
persistencia del “modelo africano”, ni adquisicién del “modelo occidental”; sino de la
ereccibn de un modelo propio de negritud, que conduce a verdaderas “creaciones
culturales”. Las rebeliones y el cimarronaje, en este contexto, son algo mas que un regreso
al edén libertario de un pasado perdido, son la exigencia de un espacio vital propio de la
estructura general de las nuevas condiciones sociales.

Cuando Herskovits afirma, al estudiar el diapasén de los africanismos americanos,
“que no hay que transformar una causa de continuacién en una causa de creacion”, los
primeros enfrentamientos se producen con las teorfas de Frazier. Asi, pues, el culturalismo
de Herskovitz se enfrenta al sociologismo de Frazier, que pondera la nueva adquisicion
sobre la herencia. Se trata —dice Bastide— de “algo mas que un simple enfrentamiento de
sabios; se percibe por debajo, dandole color, dandole expresion, tal vez suscitandolo, el

doloroso drama de la integracion racial”.

Sobre la linea de Franklin Frazier, pero con fino matiz creativo, Roger Bastide
desecho todas las teorfas demasiado sistematicas que olvidaban la complejidad de los rasgos
culturales, que suman en lugar de excluir el factor biopsiquico de la memoria colectiva, el
sociologico de la disgregacion esclavista y el meramente econémico de los modos de

100 René Depestre. “Saludo y Despedida de la negritud” en Africa en Amiérica Latina, relator Manuel
Moreno Fraginals. México, Siglo XXI editores, 1977, pp. 338-339.

101 Roger Bastide. Ob. Cit., p. 29.
102 Ob, Cit., p. 30.
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produccion, y los subsume en el rango superior de la creatividad: nuevas instituciones,
nuevas formas de vida y nuevos factores organizacionales, ya muy cerca del metabolismo
cultural de la asimilacién y aun de la integracion, esto es, de la incorporacién a una plena
productividad social.

3. Tesis de la negritud de René Depestre. Lo negro no es un ingrediente que sazona el
guisado de las culturas sino el guisado mismo; como lo es la factorizaciéon indigena, la
asiatica y la europea. “Todo mezclado”, como en el poema de Nicolas Guillén, conforma lo
americano:

Yoruba soy, soy lucumi
mandinga, congo, carabali
Estamos juntos desde muy lejos,
jovenes, viejos,

negros y blancos, todo mezclado;
uno mandando y otro mandado,
todo mezclado.

La diferenciacion se da no en el origen de los componentes sino en el uso. El negro-
mercancia, exportado, explotado, expoliado fue —desde siempre— factor historico en la
formacion de la americanidad; su negritud nos pertenece tanto, por lo menos, como
nuestro indigenismo (tal vez de procedencia asiatica) y como el idioma espafiol-americano,
que siendo uno y tnico es multiple y distinto. El caso del negro inventado por la economia
de plantacién (recuérdese el ejemplo de los ingenios novihispanos) es, en realidad, el caso
del negro —no del africano— inventado en América: hallado, encontrado, descubierto para
la integracion del si mismo universal, tal y como lo propuso Edmundo O’Gorman para el
continente americano.

René Depestre propone —asi lo entendimos en su ensayo “Saludo y despedida a la
negritud”— redefinir esta palabra para elevarla a factor ontolégico esencial, a forma de ser
histérica y no de proceder temporal. “Sin embargo —dice el autor citado— a medida que
se erigia en ideologfa, e incluso ontologia, el concepto de negritud adoptaria uno o varios
significados, todos ambiguos, hasta presentar la siguiente paradoja: formulada para
despertar y alimentar la autoestimacion, la confianza en sus propias fuerzas de tipo sociales,
que la esclavitud habia reducido al estado de animales de tiro, la negritud los evapora
dentro de una metafisica somdtica”

Ya no se trata, como en la tesis de Bastide, de un “factor creativo, ni mucho menos
de “africanismos antropolégicos”; como en la hipotesis de Herskovitz, sino de una razén
de ser historica que conforma y cofactoriza a la nueva entidad americana, que es tal a partir
de su integraciéon maltiple y acrisolada en tres siglos de colonia, que se desbordan cien afios
mas tarde. La trata de esclavos fue suprimida en Dinamarca en 1802, en Inglaterra 1808, en
Suecia en 1813, en Holanda y Francia en 1814 y en Espafia en 1820. Pero continué
“llegalmente” hasta la segunda mitad del siglo XIX. La esclavitud fue abolida en Haiti entre
1791 y 1804, en México en 1810, en las colonias britanicas de 1834 a 1838; en las colonias
francesas en 1848; en las holandesas en 1863; en Puerto Rico en 1873-76; en Cuba en 1882-
1886 y en Brasil en 1888.

103 Ob. Cit., pp. 9-10.
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Es la historia del capital y del trabajo en una sociedad esclavista con una economia de
plantacion; se trata de la explotacion horizontal de una clase y no de la segregacion vertical
de una raza. La distincion es clara, y Depestre la denuncia con precision.

No existe —dice— una etnologfa de las ‘capas blancas’ de nuestras poblaciones, en sus relaciones
especificamente criollo-americanas, con el trabajo, la religién (catolicismo latinoamericano), las fiestas
colectivas (carnaval), la magia, las tradiciones culinarias, el arte, la musica, las técnicas del cuerpo —
modos de andar, bailar, copular— y muchos otros tipos de comportamiento, que revelan la
reciprocidad de los fenémenos de sincretismo y transculturacién. Se habla de la presencia africana en
las culturas del Nuevo Mundo como si, antes de la trata, ademas de las culturas amerindias hubiera
existido aqui culturas grecolatinas o anglosajonas ya bien estructuradas, y en las cuales se hubieran
injertado mucho después, mejor o peor, un Africa salvaje. El papel terrorista, escandalosamente
desagregador, que en nuestros paises ejerce el dogma racial, tanto sus formas negréfobas como bajo
los mas refinados disfraces, ha acostumbrado a las mentalidades a considerar el aporte africano como

una adjudicacién no arménica a conjuntos socioculturales bien organizados de antemano. 104

La cita es larga pero la tesis impecable. Lo negro como elemento formativo naci
aqui, en América, como antes en Africa, al contacto de la historia peculiar de nuestro
desarrollo, satanizado por la clase dominadora, que lo era no sélo del negro en grado
extremo, sino del indio y aun del blanco sometido. “Esta légica de separaciéon y
yuxtaposicion mecanica de nuestras herencias comunes, lejos de ser inocente, presenta
estrechas relaciones de causa a efectos con las aventuras racistas del colonialismo y el

105
imperialismo” Lo hispano, lo ibero, 1o latino, lo anglo, 1o galo, 1o batavo, 1o indo y lo afro-
americano —dice Depestre— resultan elementos indiscernibles de la mestizacién americana
y, mas ain, cuando ésta se integra a la expresion cultural de lo sociohistorico.

La América —concluye— unilateralmente llamada Latina o Anglosajona, arbitrariamente proclamada

blanca o negra es, en verdad, la creacién social conjunta de multiples etnias, aborigenes u originarias de
diversos paises africanos y europeos. Es el resultado etnohistérico de un doloroso proceso de
mestizaje y de simbiosis lo que ha transformado, o aun trasmutado, con el rigor de un fenémeno de
nutricién, los tipos sociales originales, las multiples sustancias y aportes africanos, indios, europeos,

para producir etnias y culturas absolutamente nuevas en la historia mundial de las civilizaciones. 100

De este proceso de rigor metabdlico, que consiste en incorporar (asimilar)
interiorizar, hacer suyo lo externo, se desprende el otro —estrictamente concomitante— de
producir un fenémeno intelectual que integra los elementos creativos en expresiones
sociales, culturales y artisticas, tales como la religion, la literatura y la musica.

4. La razga cdsmica y la gota de oro. Filésofo de sintesis, tal vez fue José Vasconcelos
(1881-1959) el primer escritor mexicano que se ocup6 de formular, de una manera expresa,
la teorfa inicial de una interpretacion histérico-socioldgica sobre el mestizaje y, por tanto,
sobre el proceso de aculturacion americana. En 1952 publicé en Barcelona La raza cdsmica,
e Indologia, nuna interpretacion de la cultura iberoamericana, en Paris, 1926. Se apoderd para ello del
mito de la existencia de la Atlantida; establecié la antigliedad de nuestro continente
americano—evidenciada por la geologia— y de aquella tierra comuin de los atlantes (la raza
roja), sumergida en el agua y en el tiempo, hizo nacer el proceso de diferenciacién bioldgica
y cultural de las otras razas: la negra, la india, la mongol, la blanca. La misién trascendental

104, René Depestre. Ob. Cit., p. 337.
105 Ob. Cit., p. 339.
106, Ob. Cit., p. 340.
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—explica— correspondié a “las dos ramas mas audaces de la familia europea; a los dos

. , g . ~ . L, s L
tipos humanos mas fuertes y mas disimiles: el espafiol y el inglés”.

La mayor diferencia entre el sajon y el latino es que aquél odia y proscribe el
mestizaje, y éste lo acepta y practica. De esta practica habra de nacer la quinta raza —la
raza cosmica— a orillas de las selvas amazonicas: producto del amor fecundo y como
superacion de las estipres; cima y sintesis de una nueva cultura universal unida en un
sentimiento panestético del mundo y del hombre. “Sélo un salto del espiritu —escribe
Vasconcelos— nutrido de datos, podra darnos una vision que nos levante por encima de la
microideologia del especialista. Sondeamos entonces en el conjunto de los sucesos para
descubrir en ellos una direccién, un ritmo y un proposito. Y justamente alli donde nada

descubre el analista, el sintetizador y el creador se iluminan”.

Siguiendo el curso de esta intuiciéon genial de Vasconcelos, la moderna antropologia
histérica y sociologica en México ha ahondado las consecuencias de estos procesos de
aculturacion (la historia del término se describe en el libro de Gérard Leclerc: Anthropologie
el colonialsmo,  Paris, Fayard, 1972) en los movimientos migratorios —histéricos y
contemporaneos— y en la relacién dinamica entre minorias y mayorias étnicas, que
constituyen los grupos marginales con sus aportaciones a la integracion nacional. Asi, la
serie de ensayos de Luz Marfa Martinez Montiel, agrupados en su libro La gota de oro,
migracion y pluralismo étnico en Ameérica Latina (1988) que entroncan con esta doble tradicion
tedrica: Bastide/Vasconcelos, conservando, sin embatgo, sus propias caractetisticas
interpretativas, en la observacion del fenémeno de las minorias étnicas y su pluralismo
cultural en grupos no indigenas, en migraciones asiaticas, libanesas, judias y, de manera
especial, en la integracién y asimilacién de los negros en México.

La doctora Martinez Montiel establece, con rigor metodolégico, la cincunscripcion
tedrica de la minorfa étnica, la dindmica cultural en que se inscribe, los factores de la
asimilacion y las pautas psicosociales de la integracion. Desde ahi emplaza el analisis de los
complicados fenémenos de la imigracion, mediante conceptos y técnicas diversos, “que
deben estar reunidos en torno a los factores histéricos, sociales y politicos, en cuyo
contexto se insertan los inmigrantes”. Solo asi —concluye— se podran conocer e
investigar los asentamientos humanos que en Latinoamérica han “transformado la vida
socio-econémica del continente y participan en un proceso cambiante que, a su vez,
conforma la cultura nacional de cada pais en el que se insertan”."

Alianza biolégica, mestizaje espiritual, deculturacién y aculturaciéon de las razas,
asimilacién de nuevos mundos valorativos, integracion de los elementos que nos hacen uno
con la especie humana (lo que tenemos de universal) y distintos en los patrones de
comportamiento (lo que nos diferencia nacionalmente en el modo de ser). Crisol de
metales humanos forjados luego en el trabajo. “El misterio esta ahi —escribe Martinez
Montiel—: en cada particula portadora del prodigio, en cada gota de oro, en cada
emigrante”.

Las nuevas generaciones de investigadores sobre la negritud y su influencia en las
formaciones nacionales han ido de la microhistoria a la hermenettica. Algunos aportes

107 José Vasconcelos. La raza ddsmica. Mision de la raza iberoamericana. México, Espasa-  Calpe, Mexicana,
1988, p. 16.

108, Ob. Cit., p. 16.

19 Luz Ma. Martinez Montiel. La gota de oro. Migracion y pluralismo étnico en América Latina. Veracrnz,
Instituto Veracruzano de Cultura, 1988, p.6.
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resultan indispensables para entender la evolucion historiografica del tema y sus novedades
en el descubrimiento documental o en la exégesis de ideas: capitulos todos de una
construccion colectiva disefiada a largo plazo.

Este recuento no tendrfa reposo tedrico si en él no se hiciese mencion de, por lo
menos, tres grandes investigadores del Brasil: Raimundo Nina Rodrigues, Arthur Ramos y
P. Carvahlo-Neto. Nina Rodrigues profesor de la Facultad de Medicina de Bahia, fue el
creador de la Escuela comparativa Bahiana con sus trabajos escritos a fines del siglo XIX y
a principios del XX, cuando los estudios se orientaban hacia los criterios historicos
linguisticos y ¢l los enderez6 hacia el comparativismo de las supervivencias culturales de
Africa occidental, mediante trabajos de campo. Este método fue el punto de partida para
los africanélogos posteriores. En O animismo fetichista dos negros babianos (1896) hace ya
referencia a “creencias mestizas” y “procesos hibridos”, procesos que la moderna
antropologia prefiere llamar de #ransculturacion, y en Os Africanos no Brasil (San Pablo, 1932),
abre los caminos del “mestizaje” cultural a dos ideas metodoldgicas precisas: la de que es
imposible comprender al negro americano sin el estudio sistematico de las culturas
africanas madres, y que la correccion de la teorfa histérica esta en el método etnoldgico del

feld work.

Arthur Ramos no sélo se encarg6 de reivindicar la memoria de Nina Rodrigues sino
que profundizé en la linea de sus investigaciones, con una bibliografia de maciza estructura:
Os  horizontes mythicos do negro de Bahia (1932); A possessao fetichista na Bahia (1932);0s
instrumentos musicales dos condomblés da Babia (1932); O mytho de Yemanja (1932); O negro na
evolugao social brasileira (Conferencia en la Facultad de Derecho de Rio de Janeiro, 1933); As
religioes fetichistas no Brasi/ (Curso en la Universidad de Rio de Janeiro, 1934); y su trilogia O
negro brasileiro, O folk-lore negro no Brasil y As culturas negras no Novo Mundo (1937, traducida al
espafiol: México, F.C.E., 1943) y Acculturacao negro no Brasil, 1939), que integran una vision
de clunjunto de psicologia social y antropologia cultural acerca del negro en toda América.

Por tltimo P. Carvalho-Neto, en E/ folklore de las luchas sociales (México, 1973) trabaja
en el que se incorporan aspectos de infraestructura econémica a la lucha de clases, a la
antinomia sociorracial y novedosos enfoques culturales sobre lengua oral, manufactura
artesanal y musicologia. Trabajos que corresponden a toda una generacion de estudiosos.
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YA GUINEA SE ACABO, YA USTEDES NUNCA
VOLVERAN ALLA, YA SON CRISTIANOS

JAVIER LAVINA

IGLESIA Y ESCLAVITUD RURAL

La colonizacién del Caribe estuvo marcada por la esclavitud, la caida de poblacion
indigena obligd a los espafioles a recurrir a la esclavitud para poder poner en marcha el
complejo econémico caribefio, no podemos hablar de una gran industria azucarera, como
la desarrollada en las antillas inglesas o francesas o posteriormente en la Cuba de finales del
XVIII, pero los trapiches de azucar regaron una parte importante de las tierras hispanas. La
experiencia azucarera que habia tenido un notable éxito en Canarias se incorporé al Nuevo
Mundo como ejemplo de modelo productivo. Los primeros esclavos transportados a las

Indias de Castilla procedian, en su mayoria de la Peninsula Ibérica, esclavos andaluces,
. . , . _ 110
levantinos o de los reinos castellanos que ya tenfan ese estatus las tierras de Espafia , sus

funciones, en principio eran de servicio, estaban destinados a los conventos de frailes o a
los oficiales reales. Sin embargo estos esclavos no fueron bien recibidos, porque los
resabios de la peninsula les hacfa de dificil control; algunos se escapaban al pisar tierra y se
unian a grupos de indigenas y otra parte se negaban a trabajar para sus amos.

La vida religiosa de los esclavos nunca fue una cuestion importante para los
propietarios pese a que intentaron mantener la apariencia de evangelizacién y utilizaron los
recursos ya experimentados en la metrépoli con mas o menos éxito. Evidentemente, en el
caso americano los esclavos fueron maquinaria productiva tanto en el campo como en la
ciudad, pero eran una fuerza que presentaba problemas sociales y que era necesario
incorporar de forma que fuesen sumisos. El ideal de sometimiento no se alcanzé en ningin
momento pese a que muchos esclavos aceptaban su condicién. Para lograr la sumision el
estado y los propietarios utilizaron los mecanismos ya experimentados en la peninsula, sin
embargo, las estrategias de control fueron fallando, los 6rganos de gobierno metropolitanos
y la autoridad real estaban muy alejados de la realidad indiana, y los propietarios daban un
mal ejemplo a sus esclavos, los abusos de poder, la violencia y las ansias de libertad

. . ., . 1m .
dificultaron el trabajo y la adaptaciéon de estos esclavos ladinos . Para solucionar los

110 Cfr. CORTES LOPEZ, José Luis. La esclavitud negra en la Espasia peninsular del siglo X17T. Universidad de
Salamanca. Salamanca 1989. FRANCO SILVA, Alfonso. La esclavitud en Andalucia 1450-1550. Universidad de
Granada, Granada 1992. HEERS, Jaques. Esclavos y sirvientes en las sociedades mediterraneas durante la Edad Media.
Edicons Alfons el Magnanim. Valencia 1989. MARTIN CASARES, Aurelia. Ia esclavitud en la Granada del siglo
XV1. Universidad de Granada, Diputacién Provincial de Granada, Granada 2000. STELLA, Alessandro.
Histories desclaves dans la Péninsule Thérigue. Editions de Ecole des Hautes Ftudes en Sciencies Sociales, Paris
2000. ARES QUEIJA, Berta y STELLA Alessandro. (coord.) Negros, mulatos, zambaigos. Derroteros africanos en los
mundos ibéricos. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Sevilla, 2000. MORENO, Isidoro. La Antigna
hermandad de los negros de Sevilla. Etnicidad. Poder y sociedad en 600 aiios de historia. Universidad de Sevilla, Junta de
Andalucia, Sevilla 1997.

U1 Fntre estos ladinos pasaron a las colonias una cantidad no despreciable de cautivos musulmanes y
judios o judaizantes, el numero fue lo suficientemente importante como para que la corona dictara una real
cédula en la que se prohibfa bajo pena de incautacion la llegada a las Indias de esclavos que hubiesen estado
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problemas laborales recurrieron a esclavos africanos, y se inicié asi, a relativa pequefia
112 . . . ..
escala, el trafico negrero ; la experiencia con los africanos tampoco fue muy positiva y la

corona prohibi6 la importacion de Wolof en una real cédula de 28 de septiembre de 1532,

“por ser como dig que son soberbios e inobedientes y reboluedores, e z'mowegz'b/ex”m. Asi pues ni los
negros ladinos ni los wolof se podian llevar a las Indias, sin embargo, el trafico negrero ya
estaba organizado y muchos otros pueblos fueron transportados al Nuevo Mundo. Con la
incorporacion de africanos llegaron no sélo los hombres y mujeres sino también las
creencias, las practicas religiosas africanas se fusionaron con un catolicismo popular
impregnado de convicciones ancestrales en santos, brujas y apariciones que hicieron
trabajar a los garantes de la fe. El arzobispo de Santo Domingo informa que mientras era
obispo de Puerto Rico, en 1594 descubrid “wna gran compaiia de negros y negras brujos que
trataban y se tomaban del demonio en figura de cabron y renegaban cada noche delante de él de Dios, y de
Santa Maria y de los sacramentos de la santa madre iglesia. Afirmando que no tenian otro Dios ni creian
sino en aquel demonio, y con ciertas ocupaciones se iban a unos campos ha hacer estos ejercicios y no fueron
en sueno porque hubo personas que los vieron y tomaron personalmente y aunngue con corales y otras dddivas
les quisieron hacer callar, con todo eso vinieron a miy los descubrieron y procediendo juridicamente hice
Justicia azotando y detestando a algunas y a tres particularmente. Hice abjurar destementi porque sin

tormento ni amenaza confesaron su delito...” . Los amos apelaron al destierro de sus esclavas
reincidentes, porque no estaban dispuestos a perder la inversion de capital ni el trabajo de
las esclavas, por lo que el arzobispo recurrié a la justicia secular para que pagaran su delito.
El entonces obispo de Puerto Rico nos ofrece una imagen estereotipada, son varios negros
y negras esclavos los que participan de ese culto diabdlico pero son condenadas al destierro
tres mujeres. Las brujas, perseguidas en las tierras de Castilla seguian vivas en el imaginario
del clero de la época, con todos los estereotipos, macho cabrio y mujeres entregadas al
diablo, solo faltaba la posesion carnal, casi un clasico de la brujerfa europea. El obispo nos
da un dato interesante; la adoraciéon no fue en suefios, porque hubo varios testigos que lo
vieron.

Brujas, machos cabrios, cultos demonfacos, que segin decian algunas autoridades
coloniales se dieron en las tierras americanas, y, entre otros, fueron los esclavos algunos de
los practicantes mas asiduos: en el Caribe, los colonos confundieron los cultos
afroamericanos con cultos diabdlicos. Naturalmente, los rituales en honor de los dioses
llevados de Africa se realizaban en la noche, cuando los esclavos quedaban fuera de la
vigilancia de los amos. Por lo que la nocturnidad animaba las mentes de los amos a creer
que se trataba de cultos ya conocidos en el Viejo Mundo.

en contacto con judios o musulmanes, ENCINAS, Diego de Cedulario Indiano. Libro lv, fol, 384. Estudio
preliminar de GARCIA GALLO, Alfonso, Ed Cultura Hispanica. Madrid 1946.

112 Pese a que hay una gran cantidad de estudios sobre la trata negrera, aqui solo daremos algunas
referencias generales de los mismos. Cfr. ELTIS, David, BEHRENDT, Stephen, RICHARDSON, David,
KLEIN, Herbert. The Transatlantic Slave Trade. A Data base on CD rom. Cambridge University Press. Cambridge
1999. ELTIS, David. The Rise of African Slavery in the Americas. Cambridge University Press, Cambridge 2000.
ENGERMANN, Stanley, GENOVESE, Eugene. Race and Slavery in the Western Hemisphere. Qnantitative Studies.
Princeton University Press, Princeton 1975. TARDIEU, Jean- Pierre. Le destin des noirs aux Indes de Castille.
XVIe XV1le siecles. Ed, 1’Harmattan, Paris 1984. THOMAS, Huhg. La frata de esclavos. Historia del trdfico de
seres humanos de 1440 a 1870. ED Planeta, Barcelona 1998 VVAA. La trata negrera del siglo XV'1 al XIX. ED
Serbal UNESCO. Barcelona 1981. VILA VILA, Enriqueta. Hispanoamérica y el comercio de esclavos. 1.os asientos
portugneses. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Sevilla 1977.

113 ENCINAS, Diego de Cedulario Indiano. 1ibro Tv, fol, 383. Estudio preliminar de GARCIA GALLO,
Alfonso, Ed Cultura Hispanica. Madrid 1946.

114 Archivo General de Indias, en adelante (A.G.1) Audiencia de Santo Domingo. Legajo 93. Informe del
Arzobispo de Santo Domingo a la corona, 23 de julio de 1594.
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VIDA COTIDIANA Y ESCLAVITUD RURAL

La ilustracion espafiola pretendié controlar la vida de las colonias por lo que
. . . 115
desarroll6 un conjunto de leyes que regulaban la vida y ocupaciones de los esclavos , en

este portento legal se recogian parte de las antiguas regulaciones de la esclavitud y se
introducia los conceptos tan caros entre los ilustrados de util y benéfico. El cédigo negro
de 1789 se dictd para todas las colonias y provoco el rechazo inmediato de los propietarios
que vefan en la ley una intromisién en sus asuntos. En el caso de Cuba cien plantadores de
la Habana enviaron un escrito a la corona en tono catastrofista si se ponia en practica la
nueva regulacion de la esclavitud, la situacion serfa tan dificil que se perderfan los ingresos
por el comercio azucarero porque no habria tiempo para establecer las moliendas
necesarias durante el tiempo de la zafra, y finalmente los esclavos, ante las dificultades que

se ponfan a los castigos acabarfan sublevandose, lo que podria significar el fin de la
. 116 ., ~ . .
colonia , y por otro lado por la representaciéon hecha al rey por los duefios de ingenios

parecia que lo mejor que le podia pasar a un africano era terminar sus dias como esclavo en
Cuba. El esclavo debia estar agradecido a los desvelos de la corona y la generosidad
civilizadora de los plantadores que le llevarfan a una situacion idilica y paterno filial, si se
producian alteraciones en el sistema era por la incapacidad de los esclavos para comprender
los beneficios que le aportaba la esclavitud.

La regulacion de la vida del esclavo pasaba por la vivienda, cada esclavo, hasta el siglo
XIX en que se implanté el barracon, recibia una parcela en la que construfa su bohfo. Los
materiales empleados eran palma y barro. El cédigo negro legislaba que “Todos los duerios de
esclavos deberdn darles habitaciones distintas para los dos sexos, no siendo casados, y que sean cimodas y

. . . . 117 .
suficientes para que se liberen de las intemperies, y con camas en alto” . Posteriormente, cuando se
dio el auge del aztcar ya en el siglo XIX la casa habitacion del esclavo fue evolucionando

. N . 118 i
hasta convertirse en una pequefia celda en la que se encerraba al trabajador . Los bohios
fueron sustituidos por barracones insalubres donde apenas si se podia respirar, como
testifica un esclavo del siglo XIX, “/os cuartos eran chiguitos y calurosos. Uno dice cuartos cuando

eran verdaderos fogoms”m. Con el paso del bohio al barracén no solo cambi6 la habitacion del
esclavo sino el propio concepto de esclavo, el barracén con una sola puerta de entrada a un
patio al que daban las habitaciones se parecia mas a un establo que a una vivienda, se
deshumanizo la poca dignidad que le quedaba al esclavo.

La alimentacion

En estos mismos terrenos, preestablecidos por los mayorales los esclavos tenfan
pequefos conucos donde sembraban algunos alimentos. En algunos casos disponfan, asf
mismo, de algunos cerdos o gallinas. Los productos que obtenian los consumian los

15 Cfr. LUCENA SALMORAL, Manuel. los cidigos negros de la  América espaiola. BEd
UNESCO/Universidad de Alcala. Alcala de Henares 1996.

116 Cfr. Archivo Nacional de Cuba. Real Consulado y Junta de Fomento 150/7405.Representacion extendida
por D. Diego Miguel Moya firmada por cien duesios de ingenios de esta Jurisdiccion.

17 Coédigo negro carolino. Capitulo 5. cit por ORTIZ, Fernando. Los negros esclavos. Pag. 408. Ed Ciencias
sociales, LL.a Habana 1975.

18 Cfr. PEREZ de la RIVA, Juan. E/ barracin. Esclavitud y capitalismo en Cuba. pp 15-40. Ed. Critica.
Barcelona 1978.

119 BARNET, Miguel. Biografia de n cimarron. P 20. Ed Seix Barral. Barcelona 1973,
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esclavos o bien eran intercambiados por otros en algin almacén de los pueblos cercanos, o
los libres que trabajaban en la plantacion.

La alimentacién del esclavo, al margen de los productos que ¢l pudiera cultivar en su
conuco se componfa, basicamente, de harinas y salazones que dependian de las
importaciones. Es casi imposible establecer una valoracién alimenticia de la ingesta de los
esclavos porque los valores caloricos de grasas y vitaminas dependen de la forma de la
preparacion de los alimentos y otras variables, pero parece indudable que el esclavo ingerfa
alimentos como combustible, es decir como repositorio de las energias quemadas durante
la jornada laboral y en cantidad suficiente como mantener al esclavo durante el periodo

productivo * Las crisis internacionales y las guerras hacfan que las condiciones de vida de
los esclavos se resintieran, asi durante las guerras napoleonicas, los esclavos de Cuba vieron
como su alimentaciéon quedaba reducida a la minima expresion por el bloqueo de los
puertos que no permitian la llegada de alimentos de importacion a la isla.

Castigo

El castigo era una de las claves del sistema esclavista, si no se generaba un aparato
represivo por parte de los propietarios que sirviera para aterrorizar a los esclavos, las
sublevaciones y la resistencia a la esclavitud hubieran sido todavia mas numerosas. Desde la
llegada de los primeros esclavos la corona se habfa preocupado de regular los castigos en
funcién de la falta cometida por los esclavos. El cédigo carolino pretendié limitar la
autoridad de amos y mayorales estableciendo un limite a los castigos y dejando en manos
de la justicia ordinaria.

Los esclavos tenfan obligaciones respecto a los amos, les debian respeto, obediencia y
tenfan que cumplir todos los trabajos que se les encomendasen, aceptando la esclavitud
como forma de vida, pero también tenfan derechos que no podian ser conculcados, hasta el
punto que la real instruccion carolina regulaba las penas que sufrirfan quienes maltratasen o
injuriasen a los esclavos. I.a corona reconocfa que los castigos eran necesarios para
mantener el control y la paz social, pero en ningtn caso se les podia mutilar o causar dafios
irreparables. Si el esclavo hubiera cometido un delito la justicia ordinaria se encargarfa del
castigo y el propietario serfa responsable de los dafios econémicos que hubiera provocado.

Duque de Estrada en el catecismo que escribié para adoctrinar negros bozales
recomienda a los capellanes de ingenios que intervengan siempre en favor de los esclavos
cuando reciban castigos pero reconoce que la culpa siempre es del esclavo, “ustedes mismos
tienen la culpa porque no todos cumplen su obligacion: Ustedes son muchos, mayoral uno no mis; hoy falta
uno manana falta otro...todos los dias tiene el mayoral que agnantar... Mas que buey es manso, si siempre

estan jinca que jinca él tira patada; mismo son mayoral’

120 Cfr. ACOSTA SAIGNES, Miguel. La vida de los esclavos negros en Venezuela. Pp 207-209.Vadell
hermanos, ed. Valencia (Venezuela) 1984.BERRY Mary Francis & BLASSINGANE, John W. The Log
Memory. The Black experience in America, p 13. Oxford University Press, New York 1982.LAVINA, Javier.
“Alimentacién y cimatronaje en Vuelta Abajo. Notas sobre el diatio de un rancheador” en Boletin Americanista
N° 37, pp 203-214. Universidad de Barcelona. Barcelona 1987. MORENO FRAGINALS, Manuel. La historia
como arma. p 38. Ed Critica, Barcelona 1983. MORENO FRAGINALS, Manuel. E/ Ingenio .Complejo econdmico
social cubano del azsicar. Vol 11 pp 57-61. Ed Ciencias Sociales. La Habana 1978. VILLAPOL, Nitza. “Habitos
alimentarios en africanos en América Latina” en MORENO FRAGINALS, Manuel. (ed) Afiica en Amiérica
Latina. Pp 414-415. Siglo XXI/UNESCO. México 1977.

121 T AVINA, Javier. Doctrina para negros. p 69. Sendai Ediciones Barcelona 1989
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Enfermedad y muerte

La alimentacién pobre e insuficiente, el trabajo excesivo y la inestabilidad eran
factores de riesgo para los esclavos de las plantaciones de azucar. Entre las enfermedades
que afectaban a los esclavos estaba la viruela por lo que cuando se difundié la vacuna
muchos hacendados extendieron la profilaxis entre las dotaciones para reducir el riesgo de
contagios y epidemias.

La demanda de mano de obra en la Habana del XVIII llevé a reducir los tiempos de
cuarentena a que estaban sometidos todos los transportes de esclavos, con lo que el riesgo
de epidemias se aumentaba de forma, relativamente, rapida, con lo que el descenso de
mano de obra en los primeros meses de estancia era considerable. Para solucionar el
problema se recurri6 a la importacion de mano de obra de otras islas del Caribe, esclavos ya
aclimatados y acostumbrados al trabajo este cambio de tendencia y las preferencias de los
plantadores se ven en la diferencia de precios que habia entre esclavos bozales y esclavos
criollos.

La fiebre amarilla fue otro de los factores de descenso de poblacién y de merma de la
productividad; en menor medida, la lepra fue otra de las enfermedades que padecfan los
esclavos. Para evitar los contagios se construyé un lazareto, pese a todo en las actas del
cabildo de la Habana hay algunas referencias a leprosos que recorren la ciudad.

Como enfermedades propias de los esclavos de ingenios estaban las derivadas del
trabajo. Los desgarros musculares, los cortes provocados por las hojas de la cafia o los
machetes, las picaduras de serpientes o los dolores lumbares eran los accidentes mas
frecuentes entre los cortadores de cafia. Para los trabajadores de los trapiches las
quemaduras producidas por las pailas o la pérdida de manos e incluso brazos en los rodillos

de presado de la cafia

La falta de las minimas medidas higiénicas en el tratamiento de las heridas y
quemaduras provocaban infecciones graves como la gangrena o el tétanos, que eran
también causas importantes de defunciones en los trabajos agricolas. Menos peligrosas
desde el punto de vista de las consecuencias que podian acarrear para los propietarios,
aunque no menos molestas para los que las padecfan estaban las enfermedades cutaneas. La
importancia de las mismas debifa ser tal que hasta el que fue arzobispo de la Habana,
Antonio Marfa Claret y Clara escribié un a carta pastoral en la que recomendaba a los
parrocos que no bautizaran a los nifios blancos con el agua con la que habfan bautizado a
los negros, ya que “se ensucia y que ademds pueden pegar enfermedades a las criaturas sanas y finas con

. , 55123
las agnas que han servido y tocado las cabezas de los negros bozales que padecen enfermedades cutaneas”
y Duque de Estrada en su explicacion de la doctrina par los negros bozales cuando describe
dice, “e/ infierno es donde estan los diablos y las almas de los que mueren en pecado mortal... ese calabozo

es mny grande, pero aunqgue cabrin todos, estarin tan apretados que no podrin menearse ni rascarse la
124
cabeza”

122 AN C. Laos negros que en odio de estos (los amos) suelen mutilarse inbumanamente las manos o inntilizarse los brazos
para no servirles...Real Consulado y Junta de Fomento 150/7405.Representacion extendida por D. Diego Miguel Moya
Jfirmada por cien dueiios de ingenios de esta Jurisdiccion.

125 CLARET y CLARA, Antonio M*. Carta pastoral que el exmo ¢ ilmo. Sr don Antonio Maria Claret y Clara,
arzobispo de Cuba dirige al venerable clero de su didcesis. P. 45 Ed Librerfa religiosa Editorial de Pablo Riera.
Barcelona 1852.

124 T, AVINA, Javier,. Doctrina... p 86.
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Cabe destacar dentro de los “accidentes” que se producian entre los esclavos estaba
el suicidio, no es que fuera una situaciéon habitual, pero si lo suficientemente importante
como para que causase preocupacion porque suponia un enfrentamiento a la esclavitud.
Los suicidios se daban, parece ser entre los congos, porque la muerte suponia el retorno a

125 . . . .

Africa . Ante estas perspectivas y problemas generados por la esclavitud los propietarios
recurrieron, de alguna manera a la cristianizacién como forma de sometimiento de los
esclavos. Pero ¢hasta qué punto fue efectivo el cristianismo entre los esclavos? A la vista de

la pervivencia de las practicas religiosas de influencia africana no parece que el catolicismo
.. ., , 126
se convirtiera en el arma de domesticacién que pretendian los amos

La cristianizacion
Al hilo del cédigo negro de 1789 que marcaba la obligacion de los amos de “iustruir (a
los esclavos) en los principios de la religion catdlica y en las verdades necesarias para que puedan ser

bantizados dentro del aio de residencia en mis dominios ,127’ apareci6 un catecismo con doctrinario
para cristianizar a los negros bozales, el autor del mismo era un sacerdote de la Habana,
Nicolas Duque de Estrada. La preocupacion de este clérigo venia dada por el aumento
considerable de negros bozales, recién traidos de Africa que en ese momento, empezaban a
abundar en los campos de la Habana, traidos al calor del auge azucarero de la capital y su
hinterland y de las dificultades que habia para la cristianizacion. Pese a que el coédigo negro
regulaba los dias y momentos de ensefianza de la doctrina, los propietarios, como en otros
muchos capitulos, hacfan caso omiso de la ordenanza, o se escudaban en el hecho de que
los capellanes ensefiaban la doctrina una vez a la semana, los festivos, siempre que no fuese
tiempo de zafra y en muchos casos los que se ocupaban de cristianizar eran algunos
esclavos viejos o cualquier blanco que hubiese en la finca. Ante esta escasez de preparacion
no es de extrafiar que los esclavos mantuviesen y ocultasen sus creencias tras el manto del
cristianismo.

La cristianizacion de los esclavos se hacfa en la noche, una vez finalizado el trabajo
en el campo. El encargado de llevarla a cabo hacia repetir a los esclavos el catecismo hasta

que se lo aprendian de memoria, y la violencia era la forma de relacién frecuente entre los
128 . . . oy eq-
ensefantes y los catecaimenos . Los propietarios argumentaban la imposibilidad de que

125 Cfr. MARRERO, Levi. Cuba economia y sociedad . pp213. Vol XIIL Ed Playor. Madrid 1972. TARDIEU,
Jean Pierre. “Le Suicide des esclaves aux Amériques. Retour thanatique au pays des Ancestres”. En
MONTANDON, Alain. I émigration: Le retour. 179-188.Ed Cahiers de recherches du CRLMC. Université
Blaise Pascal. 1995 .A N C. Nunca dejan los resabios de la gentilidad . El buen trato los insolenta... y mucha parte de ellos
no olvidan la transmigracion pitagorica con que se alimentaron desde su infancia... Real Consulado y Junta de Fomento
150/7405.Representacién extendida por D. Diego Mignel Moya firmada por cien duerios de ingenios de esta Jurisdiccion.

126 En 16010 el sinodo celebrado en Santo Domingo sefialaba la obligacién de los amos de ensefiar la
doctrina cristiana a los esclavos, “Los sesiores de ingenios y estancias tengan cargo de enseiiar a sus esclavos por st, sus
mayordomos o fieles la doctrina cristiana y las demas oraciones de nuestra Santa Madre Iglesia cada dia antes de cenar o cando
les quieran dar las racione, y los domingos y fiestas a la maniana y a las noches, al tiempo asi mismo, de dar las porciones. Sobre
lo cual encargamos a todos los seiores de esclavos las conciencias, y los apercibimos que haciendo descuido notable en lo susodichos
serdn apremiados con censuras y otros medios y otros medios al cumplimiento de ellos”Archivo General de Indias. Sec.
Audiencia de Santo Domingo. Legajo 93. Documento 67. Sinodo celebrado en Santo Domingo 30 de junio de 1670.
También Cfr. VILA VILAR, Enriqueta. “La evangelizaciéon del esclavo negro”.en ARES QUEIJA, Berta y
STELLA, Alessandro. Negros , mulatos, zambaigos. Derroteros africanos en los mundos ibéricos. Pp 189-206. Consejo
Superior de Investigaciones cientificas. Sevilla 2000.

127 Cit por ORTIZ, Fernando. Los negros... p 409.
128 Cfr.1LAVINA, Javier Doctrina...
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hubiera un capellan en cada ingenio, como proponia la legislacion por el escaso nimero de
sacerdotes de la isla, de forma que era necesario utilizar a los esclavos viejos para esta
funcién ya que de otra manera serfa imposible que recibieran la minima formacion
cristiana.

La preocupacion por la evangelizacion desarrollada por los doctrineros debia pasar
por la conciencia de que “cada negro tiene un alma racional ... y para que (los esclavos) tomen la
instruccion con gusto es necesario enseiiarles con paciencia, con dulura, no con enojo y a golpes, con el litigo
en la mano, haciendo que el esclavo vea el tiempo de mortificacion y de tormento, y que tengan mas cuidado

con el ldtigo que con la doctrind” 9, para los clérigos de ingenio la ensefanza del catecismo era
una obligacién mas que tenfan que cumplir los esclavos y la consolidacion de la ensefanza
pasaba por el conocimiento memortistico de unas respuestas sobre la doctrina cristiana.
Duque de Estrada, tenfa una idea distinta al resto de catequizadores, razén que le llevo a
escribir esta explicacion de la doctrina cristiana, pro pecaba de una cierta ingenuidad, al
pensar que se debian poner ejemplos que los negros pudieran entender; que fueran
préximos a su realidad cotidiana, con lo que resultaban enormemente paraddjicos, el libro
citado, sobre el que esta basado parte de este trabajo muestra esa realidad cotidiana, y habla
del purgatorio como de la casa de purga, donde el azicar se va blanqueando por medio del
fuego libres no sélo se dio en los campos del caribe ibérico. En las ciudades el control era
aparentemente mayor.

NEGROS LIBRES Y ESCLAVOS EN EL MUNDO URBANO

La ciudad colonial representaba al estado, de forma que el control parecia estar mas
garantizado. Pese a todos los intentos por parte del estado y la iglesia por mantener el
orden colonial, los espacios de fuga de los afroamericanos vinieron marcados por el propio
hecho urbano. Los libertos y las castas de color se establecian, normalmente, en los
extramuros de las ciudades. Estos barrios, de los que aun se conservan algunos elementos
diferenciales sirvieron de espacios de libertad para los excluidos del sistema.

En la ciudad las normas de convivencia marcadas por las establecidas por los grupos
130

dominantes, y pretendieron que los libres fueran educados en la convivencia . Para
mantener el buen orden y costumbres los alcaldes de barrio y oficiales debian vigilar que en
sus demarcaciones no se cometiesen infracciones

En el mundo urbano, los esclavos y negros libres gozaron de otros espacios de
recreacion religiosa. En las propias iglesias y aprovechando las instituciones que la iglesia
trasladé a América para establecer mecanismos de control de la esclavitud.

Junto a los esclavos los espafioles llevaron instituciones que funcionaban en la
peninsula y que habian dado buenos resultados en el control y la resoluciéon de conflictos
con los esclavos. La iglesia era la encargada de velar por el buen funcionamiento de estos
organismos. Las cofradias que funcionaban en Espafia fueron trasladadas a América, se
trataba de instituciones piadosas que agrupaban a diferentes pobladores en torno a la
advocaciéon de un santo patrén y que junto a esta funcién ejercian como agrupaciones de
ayuda mutua. En las cofradias los hermanos que participaban adquirian un cierto estatus

129 Supra p 71 y ss.

130 Cfr. BERNAND, Carmen. Negros esclavos y libres en las cindades hispanoamericanas. Bd- Fundacién
Histérica Tavera. Madrid 2001.CHAVEZ CARVAJAL, M* Guadalupe. Propietarios y esclavos negros en Valladolid
de Michoacdn. (1600-1650). Ed. Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo. Morelia 1994.
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social que les venfa dado por su pertenencia a la asociacion; los negros también tuvieron en
Espafa y América sus cofradias. De hecho, la cofradia mas antigua que funcionaba en

Sevilla era la de los negros131 y por antigiiedad tenfa preeminencia de paso en sus salidas
publicas por delante de las cofradias de blancos. En América las cofradias tuvieron las
mismas funciones que en Espafia, de hecho sus constituciones son casi calcadas. Las
cofradias de negros se crearon, ademas, con el objetivo de integrar a los esclavos en la vida
americana, si bien es cierto que la integraciéon econdémica estaba asegurada, ya que iban a
trabajar, la social era mas dificil de resolver. Para logra una mejor integracion el cabildo de
la ciudad de la Habana “dispuso en 10 de abril de 1573 que a la procesion del Hdbeas Christi
asistieran todos los negros horros que se presten a ayudar a dicha fiesta lo mismo que asistieron a la famosa

Lo L . ,

de Sevilla” . Si bien la funcién integradora de los cabildos cofradias y hermandades de
negros estaba clara para las autoridades podemos afirmar que los negros se sirvieron de
estas agrupaciones de caracter religioso para reafirmar sus rasgos de identidad frente a otros

colectivosm, ya que reafirmé los rasgos culturales, reorganizé socialmente a sus integrantes,
y sirvié como base de la resistencia cultural afroamericana. Estas instituciones tuvieron su
base en las ciudades, pero también encontramos cofradias de negros, pardos o mulatos que
extendieron su influencia en zonas rurales, como la cofradia de San Juan de Bani, en la
colonia de Santo Domingo.

En la isla Espafiola las cofradias de negros tuvieron un origen temprano, e 1592 se
fundo en la ciudad de Santo Domingo la cofradia de negros de Nuestra Sefiora del Carmen
y de Jesus Nazareno que celebraban actos religiosos las visperas de los protectores y salian
en procesion los dias que marcaban las ordenanzas de la cofradfa. Esta cofradia de negros
no era la unica que habfa en la Espafiola, entre la ciudad y los alrededores de la capital la
colonia contaba con un nimero aproximado de 5 cofradias de negros y mulatos en el siglo
XVII. Quiero destacar entre estas agrupaciones religiosas dos de negros de nacién, un a de
negros biafra y mandingas fundada por Antonio Lépez bajo la advocacion de la Candelaria

y la de negros arara  en honor a San Cosme y San Damian, no es casual que se fundase un
a cofradia en honor a los dos santos gemelos que en las religiones afroamericanas tienen un

131 Cft. El excelente estudio que ha hecho MORENO, Isidoro. La antigua hermandad de los negros de Sevilla.
Etnicidad, poder y sociedad en 600 asnos de historia. EA. Universidad de Sevilla, Junta de Andalucfa. Sevilla 1997.En
otras ciudades andaluzas también funcionaban cofradias o hermandades de negros, ver MARTINCASARES,
Aurelia. La esclavitud en la Granada ... pp 422-423. Granada 2000.

132 ORTIZ, Fernando. Los cabildos y la fiesta afrocubanos de dia de Reyes. Pag 6. Ed. Ciencias sociales. La
Habana 1992.

133 Para la cuestién de la etnogénesis ver BONFIL BATALLA, Guillermo. La teoria del control cultural
en el estudio de procesos étnicos. En Revista Papeles de la Casa Chata. Afio 2, n° 3, pp 23-43. México 1987.
Respecto a las cofradias, FRIEDEMANN, Nina S. Cabildos refugios de africana en Colombia. Montalban n® 20, pp
1121-135. Universidad Catélica Andrés Bello. Caracas 1998. LAVINA, Javier. Sin sujecién a justicia: Iglesia,
cofradias e identidad afroamericana. En GARCIA ]ORDAN, Pilar, GUSSINYER, Jordi, IZARD, Miquel,
LAVINA, Javier, PIQUERAS, Ricardo, TOUS, Meritxel, ZUBIRI M* Teresa. Pp. 151-164. Estrategias de Poder
en América Latina. Universidad de Barcelona, Barcelona 2000.MENA, Carmen. Las Hermandades de Sevilla y
su proyeccién americana: estudio comparativo de la cofradia de Nuestra sefiora de los Angeles, o de los
negritos de Sevilla y la cofradfa de Santa Ana de Panama. En GARCiAJORDAN, Pilar, GUSSINYER, Jordi,
1ZARD, Miquel, LAVINA, Javier, PIQUERAS, Ricardo, TOUS, Meritxel, ZUBIRI M* Teresa. Pp. 129-150.
Estrategias de Poder en América Latina. Universidad de Barcelona, Barcelona 2000

134 1,05 arards, o arada, eran originarios de Dahomey, lugar de origen del vudui en el que se rinde culto a
los Ibejf, los gemelos.
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135 . . , .

papel destacado . Creo que el caso de esta cofradia tiene un interés especial porque, desde
mi punto de vista y sobre la base de los autores citados en la anterior nota, se tratarfa de un
caso de adaptacion-resistencia de los arara desembarcados en la colonia de Santo

. 136
Domingo

Las actuaciones de las cofradias de negros debieron levantar sospechas en la
metrépoli ya que la Audiencia recibié un a orden para que se investigaran las actividades de
estas agrupaciones, la Audiencia contesté al rey sobre las buenas costumbres de las
cofradias y la enorme religiosidad que mostraban en sus celebraciones, por lo que no habia

. . .. . 13 . . .

irregularidades ni situaciones fuera de control . Pese a los informes de la Audiencia las
fiestas celebradas por las cofradias de negros solian durar varios dfas en los que se tocaban
los atabales y se danzaba en honor de los santos, situacién, de hecho, irregular en las

celebraciones festivas, especialmente lo referente al toque de tambores ., o el azucar negro
que por ser inservible se tira, asi las almas, las negras, con pecado mortal, se irdn a “cocer”
al “fuego eterno”, o una comparaciéon de Dios con el amo y Jesucristo con el mayoral, que
el dfa del juicio final pasarfa cuentas a cada uno de sus acciones. Ante la perspectiva de vivir
eternamente, junto al amo y el mayoral ¢qué esclavo buscarfa la salvacion?

Esta situacién de preocupacion por la vida espiritual de los esclavos y negros

Las diferencias en el funcionamiento entre las cofradias de blancos y las de negros
son varias y notables, en las de blancos las mujeres podfan asistir a los capitulos que
celebraban los cofrades pero no tenfan derecho al voto, sus funciones quedaban limitadas a
ser la esposa o la madre de los cofrades. En las cofradias de pardos y morenos las mujeres
eran cofrades con derecho a voto y podian elegir a los cargos representativos de las

mismas. Para los pardos y morenos la pertenencia a una cofradia era un elemento de
.. 139
prestigio dentro de la comunidad .

La evolucién de estas cofradfas fue variada y poco ortodoxa, la cofradia de Nuestra
Senora del Carmen, una de las de mayor solera en la capital de la colonia fue finalmente

disuelta por el arzobispo de Santo Domingo en 1872140, después de mas de 200 afos de

135 Cfr. ALEGRIA PONS, José Francisco. Gagd y vudsi en la Repiiblica dominicana. Ed Chang prieto. Santo
Domingo 1993. DEIVE, Carlos Esteban. Vudsi y magia en Santo Domingo. Fundaciéon Cultural dominicana.
Santo Domingo 1992. HURBON, Laénec. Dios en el vudi haitiano. Ed Castafieda. Buenos Aires 1978.
METRAUX, Alfred. Le vaudon haitien. Ed Gallimard Paris 1968. PLUCHON, Pietre. Vaudon sorciers
empoisonneurs. De Saint-Domingue @ Haiti. Ed Karthala Paris 1987.

136 Para la cuestién de la resistencia adaptacion de los afroamericanos ver Lavifia, Javier. “Comunidades
afroamericanas. Identidad de resistencia”. En Boletin Americanista. Pp 139-152. Universidad de Barcelona,
NP° 48, Barcelona 1998.

137 Cfr.A.G.1. Audiencia de Santo Domingo. Legajo 53. Informe de la Andiencia de Santo Domingo sobre el
Sfuncionamiento de las cofradias de negros. 12 de diciembre de 1631 LAVINA, Javier. “Fiesta y ritual afroamericanos”.
en Fiesta Juego y ocio en la bistoria. XIV Jornadas de Estudios Historicos. Universidad de Salamanca. Salamanca (en
prensa)

138 Cfr. DEIVE, Catlos Esteban. Iudsi y magia...pp 211-221.

139 Cfr. DAVIS, Martha Ellen. La ofra ciencia. El vudsi dominicanos como religion y medicina populares. P 199.
Editora Universitaria, Santo Domingo 1987. LARRAZABAL BLANCO, Carlos. Los negros y la esclavitud en
Santo Domingo. Pp 136. Postigo e hijos ed. Santo Domingo 1867. JIMENEZ LAMBERTUS, Abelardo.
“Aspectos histéricos y sociolégicos del culto a los luases en la Republica Dominicana. En Boletin del Museo e/
Hombre Dominicano. N° 15 pp 171-182. Santo Domingo 1980.

140 Cfr. SAEZ, José Luis. La iglesia y el negro esclavo en Santo Domingo. Una historia de tres siglos. P 55. Ed
Patronato de la ciudad colonial de Santo Domingo. Santo Domingo 1994.
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funcionamiento bajo la sospecha de albergar una organizacién masénica. La cofradia de san
Cosme y san Damian, contrajo el estigma de practicas espiritistas, por lo que fue
suspendida. Pese a la separacion del seno de la iglesia las cofradias siguieron funcionando
con estructuras parecidas a las antiguas, pero ahora los cargos que se ocupan pasan de
padres a hijos y de madres a hijas.

ASPECTOS DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR

En el mundo urbano en el que el control por parte de las autoridades coloniales era
aparentemente mas facil los afroamericanos recurrieron a los mecanismos que daba el
estado para mantener sus rasgos culturales y generar elementos de identidad con los que
producia una resistencia a la situacion de marginalidad que les otorgaba la sociedad

. ., 1
dominante de recepcion

Pese a las 6rdenes de las Audiencias y cabildos los afroamericanos de las ciudades
buscaron espacios de libertad donde generar relaciones sociales y religiosas. En el campo la
noche y los recuerdos de Affica servian de elemento integrador, en las ciudades, al margen
de las cofradias y cabildos, los barrios eran otros elementos fundamentales en la vida de los
afroamericanos. De alguna manera, condenados a vivir extramuros de las ciudades la
marginalidad les conferfa algunos espacios de libertad donde podian recrear parte de las
tradiciones. En estos barios se fusionaron creencias y practicas del catolicismo popular con
otras provenientes de Africa, lo que provocé que las autoridades coloniales esmeraran la
vigilancia para evitar practicas consideradas poco ortodoxas por el clero y los gobernantes.

Los velorios de muerto, quiza, fuesen uno de los cultos mas extendidos por las
ciudades de Santo Domingo, y también de los mas vigilados por la extrafia mezcolanza que
entrafiaban. En el siglo XVIII se ordené a los alcaldes de barrio controlar estas
manifestaciones de religiosidad al margen de la iglesia; la prohibiciéon quedé recogida en el
cédigo negro en el que expresamente se prohibia el toque de atabales en los velorios de

muerto . La orden no debio tener efecto porque, posteriormente, el capitan General de la
isla, Carlos Urrutia volvid a insistir en la persecucion de estas practicas religiosas. “a /los
negros de castas se prohibe que en los velorios de sus comparieros no hagan llantos al son de sus atabales ni
otros instrumentos teniendo delante el caddver, por ser ésta una ceremonia propia solamente de los usos y
supersticiones de su tierra, y solo se les permite que tengan el velorio del difunto en la propia conformidad

que se acostumbra entre la gente civilizada” . La prohibicién se hacia extensiva a los velorios de
parvulos. Para los infractores las penas iban desde diez pesos de multa a diez dias de carcel.
El capitan general prohibi6, asi mismo, las fiestas de las cruces de Mayo en casas
particulares, por ser contrarios a las buenas costumbres, Sélo los templos podian ser
centros de culto, condenandose a los infractores de la ordenanza a penas iguales que las
previstas anteriormente. Las cruces de mayo en honor de la virgen, formaban parte de la
tradicion religiosa espafiola, y siempre se realizaban bajo la vigilancia de algun cura. Al pasar

141 Fsta resistencia en el plano de lo simbélico se daba ya en la Espafia esclavista del siglo XVI Cft.
MARTIN CASARES, M* Aurelia. “Cristianos musulmanes y animistas en Granada: identidades religiosas y
sincretismo cultural” en ARES QUEIJA, Berta y STELLA, Alessandro. Negros , mulatos, zambaigos. Derroteros
africanos en los mundos ibéricos. Pp 207-221. Consejo Superior de Investigaciones cientificas. Sevilla 2000.

142 Cfr. MALAGON BARCELO, Javier. E/ cddigo negro carolino. Ed El Taller. Santo Domingo 1974.

143 Archivo General de la Nacién (Santo Domingo) Archivo Real de Bayaguana. Libro 21, n°® 26. Bando de
buen gobierno mandado publicar por el sr. Mariscal de Campo D. Carlos de Urrutia, gobernador, intendente y capitan general
de la parte espaniola de esta isla. Santo Domingo 30 de diciembre de 1814.
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a las colonias se popularizaron estas celebraciones y la falta de sacerdotes sacaron de la
iglesia parte de los ritos. Mantener altares en las casas o patios, costumbre también
perseguida por la ordenanza de buen gobierno, al margen de la iglesia llevaba también la
pérdida de los objetos de culto, que pasaban a las iglesias y multas o trabajos en obras
publicas, en funcién de la calidad de los infractores.

Pese a las 6rdenes y celo, expresado por el capitan general y las penas impuestas a
los infractores el resultado de las mismas no debié ser muy efectivo. Hoy en dfa entre las
fiestas tradicionales de la Republica Dominicana figuran las cruces de mayo, y es frecuente
tener altares en casas particulares, que pueden llegar a ser pequefias capillas si lo permite el
espacio,
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ENTRE LA LUZ Y LA SOMBRA: LA SENSUALIDAD
DE LAS MUJERES DE ORIGEN AFRICANO EN LA
NUEVA ESPANA

ESTELA ROSELLO SOBERON

I. INTRODUCCION

La mayor parte de los estudios sobre la poblaciéon de origen africano en la Nueva
Espafia ha hecho énfasis en las miserias, el dolor, el sufrimiento y las injusticias de la vida
de los esclavos. El propésito de este trabajo es distinto. En él se ofrece la visién de un
aspecto complementario al dolor y el sometimiento corporal que vivieron las negras,
mulatas y afromestizas novohispanas en el siglo XVII. Esta investigaciéon esta orientada a
descubrir la experiencia del placer, el gozo, la alegria y la sensualidad entre dichas mujeres.
Al parecer las mujeres de origen africano en la Nueva Espana hicieron un uso especial de la
sensualidad para poder integrarse a la sociedad en la que vivian. Sus actividades, conductas,
actitudes y comportamientos se dieron dentro de un marco donde el juego de los sentidos
fue fundamental.

El manejo que estas mujeres tuvieron de su cuerpo y la influencia que tenfan en la
experiencia de la sensualidad de otros sujetos, produjo respuestas en el resto de la sociedad.
La reaccién de algunos sectores de la sociedad alrededor de la sensualidad y la corporalidad
de las negras se tradujo en un discurso que generd dos estereotipos contrarios alrededor de
las mujeres de origen africano: por un lado, la imagen luminosa, alegre y placentera que
muchos novohispanos encontraron en la figura sensual de las negras y por otro, la imagen
obscura, pecaminosa y prohibida que otros sujetos vieron en dicha experiencia sensual. El
objeto de este trabajo es explorar ambos estereotipos y discursos polares para sefialar el
lugar y la importancia que tuvieron las mujeres de origen africano en la experiencia de la
sensualidad laica y el placer mundano en la Nueva Espafia del siglo XVII. Vale la pena
seflalar que este trabajo no pretende otra cosa que lanzar algunas propuestas y posibles
lineas de investigacion a seguir, ya que lo que a continuacién se presenta es apenas la
aventura de una primera incursion en el tema. La finalidad de explorar esta perspectiva es la
de construir explicaciones mas complejas y menos maniqueas para entender el
funcionamiento de la sociedad novohispana.

Antes de continuar, es importante hacer algunas precisiones sobre las fuentes
utilizadas en esta investigacion. La investigacion sobre los negros, los mulatos y los
afromestizos en la Nueva Espafa se enfrenta a la dificultad de encontrar fuentes que nos
permitan escuchar su voz. En realidad, lo que sabemos de este sector de la poblacion
novohispana es, casi siempre, lo que nos cuentan los oficiales del Santo Oficio, los
testimonios de algunos viajeros y, en ocasiones, algunas expresiones de cultura popular
como canciones, versos, dichos o refranes. En este caso, las fuentes primarias para rastrear
algunos indicios del comportamiento de las mujeres de origen africano alrededor del placer
consistieron en un proceso inquisitorial de 1621, los apuntes de algunos viajeros y los
versos de villancicos de negro tipicos de la época. A pesar de las posibles distorsiones
propias de una visién subjetiva, el analisis cauteloso de estos documentos puede ser de
utilidad para reconstruir el papel que jugd este sector de la poblacién en la configuracién
social y cultural en la Nueva Espafia del siglo XVII.
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Los villancicos de negro fueron un género muy popular en Espafia y la América
espafiola. En casi todas las catedrales barrocas estos villancicos solian cantarse durante las

fiestas irnportantes.1 En ellos se presenta la imagen de negros graciosos, patlanchines y
divertidos que proporcionan alegria a todos los espectadores. Esta fuente resultd
sumamente provechosa para la elaboracion de esta investigacion, porque en ella el negro es
un personaje cuya caracteristica principal es estar ligado a la corporalidad, siendo asociado

siempre con la comida, la musica y la “verborrea procaz”l. En el caso de la Nueva Espana,
son muchos los villancicos de negro que han llegado hasta nosotros. Sor Juana escribié
algunos, y los maestros de capilla de la catedral de Puebla, Gaspar Fernandez y Juan
Gutiérrez de Padilla fueron autores de algunos de los mas populares. En 1655, este ultimo
compuso la musica para un villancico anénimo, “¢Qué quele?”’, mismo que proporciona
informacién interesante alrededor de la imagen de las negras en relacién al placer y la

corporalidad.1

Por otro lado, los procesos de Inquisiciéon también suelen fuentes obligadas par el
estudio de la tercera raiz en la Nueva Espafia, en este caso, los procesos fueron muy tiles,
ya que en ellos se muestra otra imagen sobre el cuerpo de las negras, mulatas y
afromestizas, as{ como una postura alrededor del manejo de los sentidos propio de estas
mujeres. Si los villancicos nos dejan ver el lado alegre del placer y la corporalidad, los
procesos inquisitoriales nos presentan, en cambio, la cara oscura del gozo y la sensualidad.
En 1621, el comisario del Santo Oficio en Acapulco, Fray Antonio Gutiérrez, recibi6 las
denunicas de nueve mujeres y un hombre contra las mulatas y afromestizas, Cathalina
Gonzalez, Isabel de Urrego y Juana Marfa por traer a los hombres embaucados y realizar

. .. .. 1 . . ..
suciedades y practicas supersticiosas . Este proceso describe a mujeres lujuriosas,
practicantes de magia erdtica que, ademas de hechizar a los hombres y realizar danzas
excitantes, poseen y alimentan a un caiman que vive debajo de la cama de Juana Marfa,

1 . . ,

claro simbolo de su pacto con el demonio . De esta manera, el villancico “;Qué quele?” y
este proceso inquisitorial de 1621, han sido utilizados como hilo conductor de esta
investigacion.

I1. EL INICIO DE LA HISTORIA: LA INTRODUCCION DE MUJERES NEGRAS A LA
NUEVA ESPANA

Entre 1520 y 1570, la poblaciéon indigena de la Nueva Espafia se redujo de once

millones a tres y medio . La crisis demografica producto de la guerra, el choque cultural y
las epidemias generd la necesidad de importar esclavos negros que compensaran la escasez
de mano de obra indigena. A partir del ultimo tercio del siglo XVI, la Nueva Espafa se
convirti6 en uno de los principales mercados para la trata de esclavos, y aunque en su
mayor parte la poblacién africana que llegd a la colonia fue de sexo masculino, nunca

) 1
faltaron esclavas en los “cargamentos de ébano” que llegaban a los puertos novohispanos .

En los primeros afios de la trata negrera en América, la proporcién entre esclavas y
esclavos fue del cincuenta por ciento. Sin embargo, las actividades a las que los eslcavos
estaban destinados en el Nuevo Mundo generaron una demanda distinta, y para 1524 se
estipulé que se trajeran a estas tierras cargas de esclavos donde dos tercios fueran de sexo

masculino y unicamente un tercio femenino . Bajo estas circunstancias, las esclavas siempre
tuvieron un precio menor al de los esclavos, ya que su participacion en los distintos
procesos de la economia colonial fue mucho menos importante que la de los hombres.
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Es dificil calcular el nimero de negros y negras que llegaron a la Nueva Espafa a

partir de 15701. No obstante, lo que si puede afirmarse es que el trafico intensivo de
esclavos procedentes del Africa o de las Antillas tuvo lugar entre dicha fecha y la primera
mitad del siglo XVII. A partir de 1650, la poblacién de origen africano en la Nueva Espafia

.o, . .1 . .
se convirtio en un sector ctriollo, mulato o mestizo . A esta variedad en la calidad de la

poblacién negra novohispana habria que afiadir la diferencia existente entre negros libres y
negros esclavos. En todo caso, para fines de este trabajo, lo que interesa es la condicion de
marginaciéon que compartian las mujeres de origen africano ya fueran negras, mulatas,
afromestizas, libres o esclavas en esta sociedad.

ITI. ESPACIOS Y ACTIVIDADES COTIDIANAS DE LLAS NEGRAS, MULATAS Y
AFROMESTIZAS NOVOSHISPANAS

Este sector femenino de la poblacién novohispana se caracterizé por desempefiar
muy distinto tipo de actividades. Aunque muchas de ellas trabajaron como tejedoras en los
obrajes y como lavanderas en las casas de las familias privilegiadas, lo cierto es que en
general, las negras, mulatas y afromestizas se dedicaron a otro tipo de oficios mas
caracteristicos de su situacion marginal. Las negras, mulatas y afromestizas fueron famosas
por sus hechizos, embrujos y curaciones. Algunas, dedicadas a la prostitucion, se ocuparon
de aliviar los deseos de aquellos viajeros y espafioles que recurrian a sus servicios. Muchas
prefirieron convertirse en vendedoras en los mercados, mientras que otras mas, se
emplearon como nodrizas y cocineras en las casas de los sectores ricos de la Nueva Espana.
Todas estas actividades requerfan de practicas y conocimientos diferentes, sin embargo,
como es facil observar, existia en ellas un comun denominador: su relacién con el cuerpo y
el manejo de los sentidos.

Viajeros como Thomas Gage o Gemelli Careri no dejaron de sorprenderse ante la
fuerte presencia de mujeres de origen africano en la Nueva Espafia. Tanto el agustino inglés
como el viajero italiano llamaron la atencién en la participacion de las negras y las mulatas
en distintos momentos y situaciones de la vida cotidiana novohispana. Si bien estas mujeres
circulaban por casi todos los escenarios de la sociedad colonial, lo cierto es que la mayor
parte de sus actividades se realizaba dentro de algunos espacios determinados.

El primer contacto que tuvieron las negras africanas con el territorio novohispano
fue el de las costas. Acapulco y Veracruz fueron los sitios obligados para el desembarco de
los esclavos que llegaban del Africa.  Muchas negras y negros pasaron al interior del
territorio, pero muchos otros se quedaron en los puertos para desempefar distinto tipo de

. .. 1
trabajos y actividades . Tanto en Acapulco como en Veracruz la mayor parte de la
poblacién estuvo constituida por el sector negro, mulato y afromestizo.

El calor de estas regiones, el continuo movimiento de su poblacién itinerante, asi
como la ausencia del estricto control tridentino en sitios donde el intercambio era la ley de
la vida, fueron sélo algunos de los rasgos principales de estos lugares. Bajo estas
condiciones, los puertos gozaron de un ambiente licencioso, relajado y, a decir de los
informes de la época, Acapulco y Veracruz fueron sitios que invitaban a la lujuria, la
desnudez y el placer. Comadres, prostitutas y adivinas negras, mulatas y afromestizas
llenaron el ambiente de los puertos con sus chismes y murmuraciones. Algunas se hicieron
famosas por sus eficaces filtros y hechizos de amor, otras, en cambio, garantizaron el placer
instantaneo, abriendo las puertas de hostales y posadas a los viajeros que solicitaban sus
servicios amorosos a su paso por aquellos lugares.
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Otro de los escenarios mas comunes para las actividades de las mujeres de origen
africano fueron los mercados. Ahi, las negras, mulatas y afromestizas se dedicaron a vender
frutas y verduras, asi como a preparar bizcochos, dulces, bufiuelos y merengues que nifios y

1 . . .
golosos podian saborear en las plazas . De manera que las mujeres de origen africano no
s6lo participaban en el intercambio de mercancias, sino también, en el intercambio de

. 1 . .
deseos propio de toda plaza y mercado . Es siempre en estos lugares donde se conjugan el
amor, el robo y el comercio, y no es gratuito que entre los colores brillantes de las frutas y
los aromas del aceite y la miel de las golosinas estuviera en juego la seduccion.

Como bien se sabe, el mercado y la plaza son lugares donde no rige el tiempo del
orden social restrictivo y, en este sentido, las fiestas siempre estan relacionadas con ellos.
No es de extrafar, por ello, que otro escenario comun de la vida cotidiana de las negras,
mulatas y afromestizas fuera precisamente el de las fiestas novohispanas.

En la Nueva Espana las fiestas tuvieron una importante funciéon en el mantenimiento

de la estabilidad, generando cohesion entre una sociedad profundamente diversa . Para las
autoridades del siglo XVII, la mayor parte de los placeres, reuniones y espectaculos estaba
prohibida, censurada, o por lo menos rodeada de un halito pecaminoso. Las fiestas
religiosas y publicas eran los espacios donde la poblaciéon podia divertirse y manifestar
oficialmente la alegria, el placer y el jubilo. Como el resto de los otros sectores étnicos y
sociales de la Nueva Espafia, las mujeres de origen africano solian participar en estas
celebraciones. Sus risas, cantos, sonajas y tambores acompafiaban movimientos corporales
que a muchos causaron excitacion, aunque entre otros también generaron preocupacion y
espanto.

Por ultimo, es importante sefialar que estos espacios publicos, que enmarcaron la
vida cotidiana de las negras, mulatas y afromestizas, se sumaban también espacios privados,
tales como las casuchas de adobe y madera donde solian vivir, los cuartos de azotea, las
insalubres y oscuras habitaciones de vecindad o los montes apartados y solitarios que les
permitian ocultar la naturaleza prohibida de sus preparaciones magicas y ritos poco
ortodoxos. La privacidad de los espacios en los que transcurria su vida no fue siempre
sinénimo de prohibicién. Cocineras, nodrizas y esclavas domésticas alegraban con el placer
de sus guisos, cuidados y compania la vida privada de muchos habitantes de las casas ricas
de la Nueva Espafia.

IV. LOS ESTEREOTIPOS Y EL JUEGO DE LOS SENTIDOS

Como se vera a continuacion, la sensualidad de las negras fue un factor integrador
que permitié que estas mujeres se relacionaran de una manera peculiar con el resto de la
poblacién novohispana del siglo XVII. En seguida se muestra la construcciéon de dos
estereotipos polares sobre las mujeres de origen africano relacionados con la experiencia de
los cinco sentidos.

Lavista

Aleglémosle, y Jnaniya,
la negla bliosa,

que le coma,

le pigue,

le blinque,

le salte lo pe,
aleglénmosle,

79



ha ushihe
ha ushia,
que fase nublala

1
e quele lobe.

La negra briosa baila, brinca y alegra porque le saltan los pies. El placer que
proporcionaba a los espectadores entraba por los ojos. El movimiento lubrico y las formas
eréticas del cuerpo excitaban al que la miraba y lo hacian gozar. En general, los cuerpos de
las negras y las mulatas de la Nueva Espafia solian moverse entre el vestido y la desnudez.
Asi las describfa Thomas Gage en su diario de viajes: “Cuabrense los pechos desnudos,
negros, morenos con una pafioleta muy fina que se prenden en lo alto del cuello a guisa de
rebocillo, y cuando salen de casa afiaden a su atavio una mantilla de linén o cambrai, orlada
con una randa muy ancha de encajes, algunas la llevan en los hombros, otras en la cabeza;

pero todas cuidan que no les pase de la cintura y les impida lucir el talle y la cadera...” .

El poder del erotismo esta precisamente en la posibilidad de pasar de lo visible a lo

invisible, en el transito del revestir al desnudar]. En la Nueva Espafia, las negras y mulatas
hicieron uso de su vestido para provocar el deseo de los hombres que las vefan pasar.
Desacatando los reglamentos tipicos del siglo XVII alrededor de la  indumentaria
femenina, las negras y mulatas hicieron gala de sus escotes, joyas y adornos para incitar a la

. 1 . . .
lujuria y al placer . “Grande es la deshonestidad que hoy usan muchas mujeres en sus trajes
y en particular en la escandalosa, profana e incentiva desnudez, mostrando la cerviz,

garganta, hombros y mucha parte del pecho y espaldas”l, decia el Doctor Ramirez
refiriéndose a las mujeres espanolas. Al parecer, las negras y mulatas de la Nueva Espafia
no hicieron otra cosa que imitar con desenfado dicha moda. Collares de oro, pulseras de
perlas, pendientes de piedras preciosas y prendas de seda eran comunes en los atavios de
muchas mujeres de origen africano en el siglo XVIIL

La negra Juaniya del villancico “cQué quele?” podia ser ocasioén de risa y jabilo
dentro del orden oficial. Graciosa y danzarina, permitia liberar la tensién provocada por la
represion y la contencion de los deseos concupiscentes, pues los espectadores podian gozar
de su sensualidad en un ambito controlado y dirigido por las autoridades presentes. Sin
embargo, esa misma negra inofensiva y piadosa (porque si no, como podia estar presente
en un villancico) podia llegar a convertirse en un serio problema para la estabilidad del
orden social. Los escotes y corpifios de estas mujeres abrian a los hombres “las puertas del

. 1 . .
infierno” , y las telas transparentes sobre sus senos incitaban a otros actos propios del
pecado y la perdicion.

“El vestido y atavio de las negras y mulatas es tan lascivo, y sus ademanes y donaire
tan embelezadores que hay muchos espafioles, aun entre la primera clase, propensos de

suyo a la lujuria, que por ellas dejan a sus mujeres”l. Asi, las negras utilizaban los encantos
de su cuerpo para ejercer poder sobre los hombres que las rodeaban. El temor de las
autoridades ante la efectividad de estas conductas se tradujo en una serie de ordenanzas que
reglamentaban la indumentaria de dichas mujeres: “...ninguna negra libre o esclava traiga
oro, perlas, ni seda...pero si la negra, o mulata libre fuese casada con espafiol, pueda traer
unos zarcillos de oro, con perlas, y una gargantilla y en la saya un ribete de terciopelo, y no

puedan traer ni traigan mantos de burato, ni de otra tela, salvo mantillas...” . Como puede
verse en las limitantes de esta ley, lo que preocupaba no era tanto la lascivia de las negras
propiamente, sino la provocaciéon fuera del matrimonio, instituciéon fundamental para la
estabilidad de la sociedad tridentina novohispana.
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El tacto

Si de la vista nace el amor, también puede decirse que de la vista nace el deseo de
tocar. En la Nueva Espafa, los bailes organizados por negras, mulatas y afromestizas
gozaban de fama especial. En ellos, los concurrentes bebfan, cantaban coplas obscenas y
danzaban bailes deshonestos. “Las coplas hablaban de un erotismo desenfadado, de frailes
lujuriosos, de cornudos aceptados y mujeres enjundiosas. Los bailes eran con <<meneos,
ademanes y zarandeos, mezclandose en ellos manoseos de tramo en tramo, abrazos y dar

. . 1
barriga con barriga>>"".

La voluptuosidad de estas mujeres se hacfa notar en los movimientos y contorsiones
propios de sus bailes. Es importante recordar que, dentro de las tradiciones africanas, el
baile tiene una funcién importante. Por ejemplo, a partir de la danza los yorubas pueden
entrar en trance y comunicarse con las fuerzas naturales de la cosecha, el viento, el agua, la

. 1 ~ . . .. . . .
tierra . En la Nueva Espana, las propias autoridades permitieron la persistencia de ciertos
bailes y danzas de negros que pronto se integraron en la cultura popular presente en las
fiestas y ceremonias religiosas.

Cuando la negra Juaniya bailaba y brincaba, lo hacfa en un espacio publico, frente a
espectadores y autoridades. De ah{ la permisividad para que realizara sus movimientos
corporales. En cambio, los bailes y danzas que Cathalina Gonzalez, Isabel de Urrego y
Juana Marfa realizaban a oscuras en espera de las naos que llegaban al puerto de Acapulco,

generaron la reprobacién y la sospecha de las autoridades del Santo Oﬁcio1.

No existe baile sin musica, y la musica tuvo en efecto un lugar importante en el tipo
de relaciones y sociabilidades que las negras, mulatas y afromestizas establecieron con otros
sujetos de la Nueva Espafia.

El oido

A través de la musica, los hombres que la escuchan se convierten en parte de una

misma colectividad. El sonido se propaga y conecta a unas personas con otras . Los
villancicos de negro suelen plasmar la imagen de negros que cantan y bailan al ritmo de las
flautas, cornetines, cascabeles y guitarras. Los tambores tallados en tronco de arbol, las
castafiuelas fabricadas con las mandibulas de asnos, los calabazos convertidos en giiiros, la
marimba, los bombos y las maracas eran instrumentos musicales de origen africano que

. . . 1 ’
amenizaban las fiestas y los festejos novohispanos . En “cQué quele?” escuchamos la voz
de los pastores negros que, en su visita al portal de Jesus, dicen las siguientes palabras:

87 venimo cun cuntenta

a su santa nacimenta
tocando tura trumenta

Y cantando la zanguangué...

Nuevamente, la imagen genera sonrisas y alegtia, y no es dificil imaginar a las negras y
mulatas que en feliz procesion suenan las campanillas de sus pulseras en los tobillos. La
musicalidad de los negros presente en los villancicos no era generada unicamente por los
instrumentos anteriormente mencionados. La pronunciacion del castellano hablado por
estos sujetos solia ser un motivo de risa y diversiéon. Los gurumbés y guineos, canciones
propias de negros, reflejaban el sonido onomatopéyico de los dialectos castellanos de
origen africano.

El gusto por la palabra hablada tiene una fuerte rafz en las culturas africanas. En la
Nueva Espana, este rasgo cultural se tradujo en la producciéon de rimas y en las comunes
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disputas de contrincantes orales que competian en la improvisacioén de versos alrededor de

algun tema, haciendo reir a los concurrentes. Ademas, otra actividad que las negras,
mulatas y afromestizas realizaban alrededor del habla y el oido era la de las nanas y nodrizas
que contaban leyendas, cuentos y adivinanzas a los nifios que quedaban bajo su cuidado.
Estas narraciones donde las arafias y los conejos tenian casi siempre el papel protagénico,
entretenfan a los pequefos que las escuchaban.

Por otro lado, una de las acusaciones contra la afromestiza Isabel de Arrego fue la de
haber traido “...unas hojas grandes de la laguna, las cuales regaba y trataba con palabras

dulces como a su galan, diciéndoles palabras tiernas y requiebros”1. Como puede
imaginarse, las palabras de Isabel seducfan y en ello radicaba el poder y el peligro de su
utilizacion.

Una vez mas, la sensualidad de las negras y las mulatas podia generar risa, placer y
diversion siempre que estuviera encaminada y controlada por las autoridades de la Nueva
Espafa. En el momento en que la musica de los instrumentos o la melodia de sus palabras
se utilizaban con fines para la dominacién magica o simpatica, el peso del Santo Oficio cafa
sobre estas mujeres. El habla de las negras, mulatas y afromestizas salfa a través de su boca,
uno de los receptaculos mas sensuales del cuerpo. Pero si de boca y sensualidad se habla,
no puede faltar la referencia al placer que produce comer.

El gusto y el olfato

El gusto de los alimentos permite disfrutar el deleite de los sabores. La relacion que
las negras, mulatas y afromestizas tuvieron con la venta y preparacion de alimentos las hizo
fuentes de placer y gozo. Como se ha mencionado anteriormente, una de las actividades
tipicas de estas mujeres fue la de vender frutas y golosinas en los mercados. Al respecto,
los versos de “cQué quele?” nos presentan la siguiente imagen:

87 taemo culaciona:
grangea cun congalona
mansana, pela, tnlona
anngue 1o la d re conse..

En los mercados, las mujeres de origen africano ofrecfan atractivas mercancias para el
gusto y el olfato de sus clientes. Manzanas, peras, naranjas, hongos, calabazas y otros
productos vegetales se tendian en los puestos donde despachaban las negras. Ademas,
también eran ellas quienes vendian muchas veces las hierbas y condimentos necesarios para
sazonar los guisos y platillos que deleitaban el paladar de los habitantes novohispanos. En
realidad, las negras, mulatas y afromestizas vendian dichos productos, pero sobre todo,
eran las expertas en la preparacion de platos dignos de las casas mas acomodadas de la
Nueva Espana.

La fama de las cocineras de origen africano en esta sociedad no era gratuita. El sazén
de un buen cocinero requiere de una sensibilidad especial para mezclar los ingredientes,
aderezar las salsas, sancochar los alimentos. Para cocinar bien no sélo se necesita de una
capacidad sensorial especial hacia los sabores, sino también la inventiva para hacer surgir el
placer oculto en cada uno de los ingredientes que conforman un platillo. En efecto, esto era
precisamente lo que parecen haber tenido las cocineras de origen africano en la Nueva
Espana.

En este sentido, también es importante sefialar la relaciéon que tuvieron las mujeres de
origen africano con la nutriciéon de los novohispanos. El siguiente verso de “:Qué quele?”,
cantado por los pastores al Nifio Jesus es un conmovedor ejemplo:
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87 le hincamo rudiya
Y taemo cuchaliya
paran daye la papiya
lo siolo San José"

Es bien sabido que muchas mujeres ricas de la Nueva Espafa contrataban el servicio

. . . .1
de nodrizas negras, mulatas y afromestizas para alimentar a sus hijos. A lo largo de la
historia, esta practica fue comuin ya que entre las mujeres aristocratas se buscaba evitar el

alargamiento o la desfiguracion de los pechos. Asi, el pecho de las mujeres de origen
africano no soélo generd placer erdtico, sino también el placer propio de la primera
nutricion.

El gusto que los recién nacidos experimentan con la leche dulce de sus nodrizas se
hacia extensivo en la vida de los adultos. El dulce es uno de los sabores preferidos del ser

1 . . .
humano . Ya sea por la reserva calérica que proporcionan los alimentos con este sabor, o
por el caracter benigno que anunciaba a los hombres primitivos, lo cierto es que el dulce ha

generado el entusiasmo humano mas evidente1. En la Nueva Espafia, las negras, mulatas y
afromestizas se dedicaron también a la preparacion de deliciosos turrones, colaciones,
mermeladas, tartas, bufiuelos, canelones, merengues y bizcochos para deleitar a los
antojadizos novohispanos.

Sin embargo, estos suculentos dulces tan agradables al gusto y al olfato no siempre
tuvieron una naturaleza inofensiva o exclusivamente placentera. Muchas veces, la comida y
la bebida fueron las vias para la administracion de los hechizos amorosos preparados por
las mujeres de origen africano. Normalmente, estas mujeres hacian que los hombres se
comieran sus embrujos, aprovechando que ellas mismas eran las encargadas de elaborar los

. 1 , . . , 7
alimentos . Asi, por ejemplo, Cathalina Gonzalez, Isabel de Urrego y Juana Maria fueron
acusadas por embaucar a los hombres “dandoles chocolate mezclado con sangre menstrual
tostada en un comal, esperma de perro y nuez moscada, ésta ultima masticada, tragada y

regurgitada”l. La utilizacién del chocolate y la nuez moscada permitian disimular los malos
olores de los ingredientes del filtro, pero ademas, las propiedades afrodisiacas del chocolate
también buscaban ser aprovechadas en la generacién de ciertas reacciones en el cuerpo de
los hechizados.

Es interesante reparar en que la preparacion de estos embrujos habla de una cultura
popular que incorporaba elementos del saber africano con otros del saber indigena. Pero
ademas, la preparaciéon de dichos hechizos también induce a pensar que estas mujeres

posefan un conocimiento especial sobre el cuerpo humano y la biologial. En realidad, la
relacién que las mujeres de origen africano tenfan con el placer, la sensualidad y la
corporalidad probablemente estaba muy ligada al estrecho vinculo de la cultura africana con
la naturaleza.

En las religiones africanas, la relacién entre el hombre y la naturaleza es de vital
importancia. La veneracién de rios, bosques y montafias es un rasgo tipico en la cultura

bantd . La comunicacién existente entre el cuerpo humano y las fuerzas naturales garantiza
la supervivencia, la reproduccion y la estabilidad cotidiana. Es a partir de la corporalidad y
los sentidos que el hombre puede entrar en contacto con dichas fuerzas. La sensualidad es,
por lo tanto, el lenguaje que asegura la continuidad de la vida.

Los movimientos eréticos del cuerpo fomentan la reproducciéon. El sonido de los
tambores y las cuerdas permiten controlar los sonidos de la naturaleza, comunicarse con
otros hombres y ahuyentar animales y fuerzas enemigas. El cultivo de las plantas y el
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conocimiento ancestral de las yerbas y sus efectos en el cuerpo humano es pieza clave para
la nutricién y el desarrollo de la cultura.

Las negras, mulatas y afromestizas novohispanas no podian deshacerse de ciertos
rasgos de su pasado africano. La sensibilidad especial hacia la naturaleza y el conocimiento
de los desecos e instintos de la carne humana eran parte de aquella herencia cultural.
Gracias a ella, estas mujeres tuvieron la capacidad de acercarse al conocimiento de las
plantas, verduras, semillas, frutas y yerbas locales, en un intercambio constante con las
mujeres indigenas. Ademas, fue también este rasgo cultural el que les permitié explotar su
sensualidad como una via para participar e integrarse en la sociedad en la que vivian.

CONCLUSIONES

La trasgresion y el juego del poder

Como se ha intentado ver a lo largo de este ensayo, el cuerpo de las mujeres de
origen africano en la Nueva Espafia entrafia una interesante paradoja. Si bien muchas de
ellas, libres o esclavas, vivieron bajo el sometimiento y la explotacién corporal por parte del
poder establecido, fue precisamente a partir de su cuerpo y el manejo de la sensualidad que
las negras, mulatas y afromestizas pudieron ejercer otras formas de poder cotidiano en la
sociedad novohispana del siglo XVII. Al ser fuentes de placer y gozo, el poder se introdujo
en su cuerpo, y asf, las mujeres de origen africano generaron relaciones de dominacion

independientes del orden social fomentado por las autoridades civiles y religiosas .

Ante la disciplina corporal del orden tridentino, las negras, mulatas y afromestizas
abrieron una via para la reivindicacién del cuerpo, proporcionando placer atin en contra de

las normas morales de la sexualidad, del matrimonio y el pudor1. En este sentido, las
relaciones de dominacién generadas por las negras, mulatas y afromestizas pudieron tener
un caracter trasgresor. Sin embargo, llama la atencién que en realidad, las autoridades
novohispanas respondieron con cierta laxitud y benevolencia ante ellas. Y es que, a decir
verdad, la trasgresion tuvo un papel importante en la sociedad novohispana. ILa necesidad

de limitar la violencia dio lugar a la licencia . Efectivamente, el Estado tridentino siempre
tuvo cuidado de dejar abiertos ciertos espacios de trasgresion que permitieran liberar y
regular las tensiones sociales.

El significado que tenia la trasgresion no era el de permitir la libertad absoluta, por el
contrario, ¢ésta tenia la finalidad de proporcionar un orden y unas reglas. Es decir, la

trasgresion advertia lo que era posible, su tiempo y espacio. Tanto el discurso del
estereotipo positivo de las mujeres de origen africano, como el del estereotipo negativo,
hablan en dicho sentido.

En efecto, el contraste de los estereotipos alrededor de la sensualidad de las negras en
el villancico “¢Qué quele?” y el proceso inquisitorial de 1621 permite imaginar los limites
impuestos a las conductas y relaciones transgresoras generadas por el manejo del cuerpo de
las negras. Por un lado, la imagen que presenta el villancico responde al estereotipo
positivo de la corporalidad negra. Por otro, la imagen del proceso inquisitorial revela, en
cambio, el estereotipo negativo.

Los estereotipos son generalizaciones utiles para la integracion social . Construidos a
partir de un sistema de ideas, valores y creencias, estos juicios previos permiten la
estabilidad y la cohesion de la integraciéon dada. El estereotipo positivo alrededor de la
corporalidad de las negras destaca conductas, acciones y caracteristicas placenteras no sélo
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inofensivas para el orden social, sino también necesarias para canalizar los deseos y las
pulsiones contenidas. Su participaciéon en los mercados, las fiestas y el proceso de
alimentacion las hacfa piezas fundamentales en la experiencia cotidiana de los placeres que
unificaban a la sociedad novohispana. Sus bailes, cantos, guisos, dulces y cuidados
generaban risa y alegria y asi, permitian la fuga de tensiones necesaria para evitar los brotes
de violencia y mantener la cohesion social.

Sin embargo, las mismas conductas y acciones placenteras e inofensivas podian
configurar relaciones peligrosas para la estabilidad y el orden social. De ahi el discurso y el
estereotipo negativo alrededor de la corporalidad de estas mujeres. Cuando las negras
provocaban a los espafioles con sus bailes, escotes y transparencias atentaban directamente
a la integridad y consolidacion del matrimonio y la familia catélica. Al utilizar sus embrujos
y hechizos amorosos atacaban la voluntad y el libre albedrio de los destinatarios de sus
pocimas, y cuando practicaban sus rituales magicos contradecian los dogmas de la religion.

Asi, el estereotipo positivo del cuerpo de estas mujeres resultaba del poder benigno
que ejercian al configurar relaciones sociales favorecedoras de la integracion y la cohesion
social. Por su parte, el estereotipo negativo aparecia cuando las relaciones de poder
ejercidas por las mujeres de origen africano amenazaban las ideas, creencias o instituciones
sobre las que descansaban el orden y la estabilidad social novohispana. De esta manera, la
eterna tension entre los deseos individuales y el orden social se hacfa presente en la
alternancia de ambos discursos. Ademas, en la dicotomia de los mismos encontramos el
juego de liberacion y represion de los deseos y pulsiones necesarias para mantener el orden
social. Entre la imagen alegre y la imagen peligrosa de las negras, mulatas y afromestizas
hay toda una gama de ideas, valores y creencias que daban sentido a las conductas,
relaciones y comportamientos de la vida cotidiana de los habitantes de la Nueva Espafia.

Asi, estos estereotipos reflejan la naturaleza barroca de la sociedad novohispana;
sociedad cuya transcurrié en la alternancia de luces y sombras, alegtias y pesares, culpas y
perdones; picaras risas de negras que bailaban al son de tambores y chirimias y la infamia
de negras condenadas a la penumbra de sus pecados.
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LO MARAVILLOSO Y LA VIDA COTIDIANA
MUJERES DE ORIGEN AFRICANO EN ACAPULCO,
SIGLO XVII

LUZ ALEJANDRA CARDENAS SANTANA

Una de las metaforas mas afortunadas de Paul Veyne1, es a mi juicio, aquella que la
describe como un bosque, en el que los historiadores cuentan historias que son como
itinerarios a través de un campo objetivo de conocimientos. Por ende, no es posible reunir
todos los puntos de vista. No existe el saper historiador o historiadora que pueda reunir
todas las perspectivas. Hemos de elegir un itinerario para cruzar el bosque. Sin embargo,
puede ocurrir que al elegir un nuevo itinerario encontremos aspectos insospechados de los
procesos, a la manera de un camino que de pronto nos descubre parajes sorprendentes para
cuyo estudio tenemos que buscar fuentes originales y nuevas maneras de indagar.

Si lo que nos interesa es recuperar el legado de nuestras ancestras y ancestros,
estudiar las costumbres, las mentalidades, las acciones, al parecer el itinerario mas fructifero
es la recuperacion de la vida cotidiana.

Este punto de partida permite intentar develar las relaciones existentes de la
experiencia ordinaria, responder a la pregunta de ¢como viven los actores y las actoras
sociales los procesos de larga duracion?

Lo cotidiano no soélo se refiere a lo que acontece en el ambito privado, por el
contrario la vida cotidiana se constituye se constituye por practicas, logicas, espacios y
temporalidades que garantizan la reproducciéon social. En lo cotidiano entran acciones,
habitos mentales y rituales. La vida ordinaria desde la perspectiva que aqui interesa destacar
esta indisolublemente ligada a lo que una cultura particular asume como legitimo, normal,
necesario para garantizar su continuidad. Asi, la vida cotidiana no puede pensarse al margen
de las estructuras que la producen y que son simultaneamente producidas y legitimadas por
ella.

La vida cotidiana es simultaneamente habilitante y constrictiva. Sus mecanismos y
logicas de operacion al ser rutinizadas constrifien a los actores sociales, les imponen unos
limites, fijan unos margenes y unos modos de operacion, aunque deja un espacio para la
improvisacién, lo mismo para hacer frente a situaciones desconocidas como para
incorporar desde el orden social, elementos novedosos. Es en esta franja de
indeterminacién donde los poderes y los actores libran la batalla simbolica por la definicion

del orden sociall.

Como se demuestra en los casos que aqui se analizan, se acude a lo maravilloso para
resolver problemas de la vida ordinaria. Esta apelacion a lo maravilloso tiene una
importante presencia en nuestros dias ain en paises europeos y en los Estados Unidos.

Matino Pérez Alvarez, compilador del libro La supersticion en la ciudad aporta los
siguientes datos: El 97% de los irlandeses y el 96% de los estadounidenses creen en Dios,
mientras que los creyentes en el alma, la vida ultraterrena, el infierno, el demonio y el
pecado, son respectivamente un 88%, 74%, 63% 64%, y 31% entre los irlandeses y un
92%0, 70%, 70%, 70% y 91% entre los estadounidenses. De acuerdo con el mismo autor, el
63.5% cree en la creacion divina del mundo, en el alma inmortal un 49%, en otra vida
después de la muerte el 43.8%, en la existencia del parafso 53.3%, en la existencia de un
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infierno 32%. Segun la investigaciéon del Gallup Mirror of América, el 55% de los
estadounidenses creen en el diablo, el 49% cree que la gente a veces esta poseida por el
demonio, el 25% en fantasmas o en que en que espiritus de los muertos retornan a ciertos
lugares, en 18 en la comunicacién con alguien muerto, el 14% en las brujas, el 11% cree en
el llamado channeling o participacién en un trance durante el cual un ser espiritual asume

1

temporalmente el control de nuestro cuerpo .
Y es que lo maravilloso es inseparable de una trama social; por tanto, no ocupa una

esfera exterior, sino que constituye una manera de expresar, de informar y de representar

. L
las relaciones sociales .

La apelacion a lo maravilloso perdura porque éste conserva una funcién cognoscitiva,
social y material, como acertadamente sefiala Gruzinski en su trabajo La colonizacion de lo
. . . 1
imaginario.

La hechiceria de inicios del siglo XVII conserva un amplio influjo, una sélida
credibilidad. Su permeabilidad que en el largo plazo impide hacer de ella una estructura
inerte y abre el camino para los distintos grupos que convergen en la cultura colonial
novohispana, a una transformacién de lo imaginario y de su percepcion de lo real.

La presencia de los negros, el papel de los contactos con curanderos que provienen
de otras latitudes, el efecto de la cristianizacién hacen que el imaginario indigena se
transforme; pues ahora compite con un cristianismo del milagro y con las magias de Africa
y Europa.

Todos estos ambitos estaban de acuerdo en valorar lo suprarreal, al grado de hacer de
ello la realidad ultima, lo primordial. Aunque es necesario subrayar que la Iglesia, los indios
y la poblaciéon de origen africano no asignaban las mismas fronteras entre lo real y lo
maravilloso. La Iglesia exclufa estados como el suefio, la alucinacién, la embriaguez, a los
cuales las culturas indigenas, por ejemplo, concedian una importancia decisiva.

La Iglesia denunci6 la embriaguez bajo todos sus avatares, englobando en una misma
reprobacién formas rituales y sagradas. La realidad significante que la Iglesia exclufa fue
calificada por esta de manifestaciones del demonio, vagabundeos de lo insensato. Al
principio la Iglesia fue hostil al milagro. Los franciscanos asignan al milagro un papel
secundario, pues se proponen una religiéon discreta.

Los agustinos, en cambio, multiplican las curas milagrosas, atraen la lluvia provocan y
apagan a voluntad incendios. Extrafio parentesco entre los muertos en olor de santidad y
los adivinos y conjuradores de nubes. Era necesario incorporar a los nuevos bautizados a
la experiencia de lo maravilloso cristiano. Los jesuitas ofrecfan alternativas para canalizar
algunos de los elementos del mundo maravilloso de las otras culturas.

La Iglesia habria emprendié desde fines del siglo XVI la conquista tranquila e
irresistible de los espiritus, para lo cual disponia en 1650, de un poco mas de 5000
sacerdotes.

Por otra parte, en el siglo XVII Nueva Espafia era una sociedad con una poblacion
multicultural. No en balde este siglo ha sido calificado como el siglo del mestizaje, debido a
la multiplicidad de encuentros culturales, a la superposicion de practicas y creencias. Los
esclavos negros que en el siglo XVII emplean toda su fuerza para sobrevivir en un medio
desconocido y hostil, buscando vengarse o protegerse de la opresion de sus amos. Con ese
proposito abreva indiferentemente en todas las culturas.

Debido a que el sexo con frecuencia permite salvar las barreras sociales y étnicas, se
acude con frecuencia a las magias eréticas. Estas son un instrumento indispensable de las
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estrategias amorosas que posibilitan un tejido de complicidades entre la curandera indigena,
la hechicera mulata y la mujer espafiola.

La hechicerfa posibilita la puesta en practica de un conjunto de saberes que permiten
resolver problemas de la vida cotidiana desde la perspectiva de los agentes culturales.
Ademas abren una entrada clandestina a sus valores y bienes culturales.

Los clientes estan dispuestos a todo para conseguir sus fines, fortuna rapida,
matrimonio ventajoso, un dafio al competidor. Los espafioles y las espafiolas no vacilan en
acudir a las practicas vedadas por el cristianismo para conseguir lo aparentemente
imposible.

De alli esa cascada de ademanes, de sustancias, de amuletos, de formulas, plegarias que se pronuncian en circunstancias

distintas de las que fija la Iglesia, esos circuitos discretos que confieren a la heterogénea sociedad colonial su dinamismo y

su plasticidad L

Es importante destacar la capacidad de la hechiceria para integrar caracteristicas de
las mas diversas tradiciones culturales a la representacion de la realidad, en algunos puntos
de confluencia. Por ejemplo los nahuas pensaban que los hombres dotados de una fuerza
vital, de un fonalli excepcional, podian viajar a otros mundos, entrar en contacto con los
dioses y con los muertos, obtener alli revelaciones y regresar con secretos terapéuticos.
Entre la poblacién de origen africano existe una identificacién entre ser y fuerza vital. La
fuerza vital se puede reforzar o debilitar. Por tanto, los bantu buscan todo lo que aumenta
la vida, la fecundidad, la riqueza, la unién con los vivos y los muertos, al mismo tiempo
teme y se protege contra todo aquello que puede disminuir la vida, esto es la enfermedad, la
muerte y las fuerzas del mal. Practicas como la adivinacién y la magia permiten romper o
restablecer un equilibrio entre las fuerzas.

La misma frontera entre lo real y lo imaginario se modifica de una cultura a otra y de
una época a otra. Para citar un caso, en Nueva HEspana, la Iglesia exclufa estados como el
suefo, la alucinacién y la embriaguez, mientras que para otras culturas, la nahua por
ejemplo, estos estados tienen una importancia decisiva. La Iglesia reprobaba lo mismo los
estados de embriaguez que los rituales sagrados, calificando a todas estas practicas como
manifestaciones del Demonio.

Veyne afirma que los historiadores cuentan historias que son como itinerarios que
han decidido seguir a través del campo objetivo de conocimientos, campo de infinitos
caminos. Y subraya que no hay en dicho campo parajes especiales llamados hecho historico,
pues el acontecimiento no es sino una encrucijada de itinerarios posibles. Por tanto, no
existe el “super historiador” que pueda reunir todos los puntos de vista, que sea capaz de
ver una piramide desde todas las perspectivas. Asi, los acontecimientos no son totalidades,
sino nudos de relaciones.

Considerando que no existen acontecimientos elementales porque cada hecho tiene
sentido en una trama y ésta nos remite a un nimero infinito de tramas; ningun historiador
puede dar cuenta de todas las tramas. Hemos de elegir un itinerario para cruzar el bosque.
St lo que interesa son las costumbres, las mentalidades, las acciones, el itinerario mas
fructifero parece ser el de la historia cultural.

Un aspecto de particular importancia es el hecho de que la estructura cultural se
internaliza en la experiencia profunda de los individuos; forma parte de los mecanismos de
defensa que, en concordancia con sus representaciones orientarfan la eleccion de los
elementos culturales, su organizacion y su adecuacion a la realidad tal como la concibe y la
vive el hechicero o la hechicera.

Aqui es conveniente recordar que el legado cultural esta sometido a un conflicto
entre los principios transmitidos y las situaciones cambiantes a las que se aplica. En este
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sentido es conveniente recordar que Foucault incluye la idea de un topos visual o verbal, es
decir, un esquema a manera de rejilla o filtro que permite el paso de algunos elementos y la
exclusion de otros, de modo que los mensajes recibidos son distintos, en algunos aspectos,
de los enviados. Es importante considerar la manera en que el individuo capta su cultura y
los segmentos que de ella retiene. En la transmision de tradiciones, siempre hay cierto
grado de adaptacion consciente o inconsciente a las nuevas circunstancias.

¢QUE ES LO MARAVILLOSO?

De acuerdo con el diccionario de Cobarrubias Orozco], publicado en 1610, el
vocablo Maravilla proviene del latin mirabilia, del verbo mirar, del latin, mir wmirari,
asombrarse. Entre las palabras derivadas de mirar, el autor ubica el milagro como
descendiente semiculto de miraculum, es decir “hecho admirable”. Se trata de todo un
mundo imaginario que se ordena alrededor de la apelacién a un conjunto de imagenes y de
metaforas visuales.

Lo maravilloso tiene raices precristianas. Puede decirse que frente a esa herencia, la
Iglesia no pudo dejar de pronunciarse y tuvo que aceptarlo, pero adaptandolo a su doctrina.
Es asf como aparece el milagro. No olvidar el planteamiento de Weber, en el sentido de que
los antiguos dioses pasan a la religion dominante en calidad de demonios. Con relacién a lo
maravilloso ocurre también esta inversion.

El cristianismo asimilé lo maravilloso, constrifiéndolo a lo sobrenatural maléfico.
Mientras que asigna al milagro una procedencia divina.

"Lo que en definitiva vemos es la preocupacion de la iglesia por transformar profundamente lo maravilloso dindole nna
Significacion tan nueva que ya no nos encontramos frente al mismo fendmeno; o bien, la preocupacion de ocultar y hasta
destruir lo que para la Iglesia representa uno de los elementos quizd mids peligrosos de la cultura tradicional, a la que
llama pagana, en la medida en que lo maravilloso ejercid en los espiritus evidentes seducciones que son una de las

Sfunciones de lo maravilloso en la cultura y la sociedad"! .

Mientras que en otras tradiciones culturales lo maravilloso es producido por fuerzas
o seres sobrenaturales cuya principal caracteristica es la multiplicidad; en el milagro hay un
autor. Esto se debe al lugar que el milagro ocupa en el cristianismo en tanto que religion
monoteista. Hay una reglamentaciéon de lo maravilloso en el milagro y se percibe una
tendencia a racionalizar lo maravilloso y en particular a despojarlo mas o menos de un
caracter esencial, el caracter de lo imprevisible.

No existe, como vemos una sola idea de lo maravilloso. Este tiene fundamentos
diversos.
La poblacion sustraida de otros contextos culturales como es el caso de la poblacion

. . ., , , . L.
de origen africano que habit6 la costa del Pacifico, en su mayoria de origen bantu tiene

otra forma de percibir el mundo.

Para los bantu existe una identificaciéon entre ser y fuerza vital. La fuerza vital se
puede reforzar o debilitar. Por tanto, los bantu buscan todo lo que aumenta la vida, la
fecundidad, la riqueza, la unién con los vivos y los muertos, al mismo tiempo teme y se
protege contra todo aquello que puede disminuir la vida, esto es la enfermedad, la muerte y
las fuerzas del mal. Practicas como la adivinacion y la magia permiten romper o restablecer
un equilibrio entre las fuerzas.

Segun los bantu el universo porta a los humanos, los sostiene y los hace progresar,
pero los humanos reconocen su debilidad a través del cambio del mundo, que es dinamico
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y en eterno retorno. A eso se debe el uso de muchas cosas de la naturaleza para reforzar la

. . . 1
vida. Entre los principales recursos se encuentran el baile y la palabra .

La misma frontera entre lo real y lo imaginario se modifica de una cultura a otra y de
una época a otra. Para citar un caso, en Nueva Espana, la Iglesia exclufa estados como el
suefo, la alucinacién y la embriaguez, mientras que para otras culturas, la nahua por
ejemplo, estos estados tienen una importancia decisiva. La Iglesia reprobaba lo mismo los
estados de embriaguez que los rituales sagrados, calificando a todas estas practicas como
manifestaciones del Demonio.

En suma, vemos con asombro lo que no sucede de ordinario, es decir, lo extra —
ordinario. Sin embargo, entre lo maravilloso y la vida cotidiana existe una relacion.

En los casos de las mujeres de origen africano que se encuentran en los expedientes
inquisitoriales, éstas acuden al prodigio para resolver problemas de la vida ordinaria, tales
como la deteccion de las enfermedades, el conocimiento de las yerbas y los tratamientos
que conducen a la curacién y, la localizaciéon de los ladrones, la uniéon o separacion de los
amantes, la interpretaciéon de sueflos y presagios. La curacioén, la magia amorosa y la
adivinacién son aceptados por todos los grupos étnicos que habitan el puerto vy se
fundamentan en algunos elementos constantes - la extraccion del mal, concebido bajo la
forma de un cuerpo extrafo y su transferencia a un objeto, animal u otra persona - . Bajo
dichas practicas se ordena un conjunto de creencias que toman su sentido de sus fines
practicos.

Los usuarios de éstas practicas son los conyuges mestizos, los marineros, las mujeres
de los puertos y las ciudades que buscan la curacion, la fortuna, la lectura del porvenir, el
dominio de los azares climatoldgicos, los éxitos del amor. La Iglesia catdlica en la época
colonial agrupo6 bajo el rubro de hechicerfa un conjunto de practicas y saberes populares.
Es conveniente subrayar el caracter sincrético de estos trabajos que son parte integral, ain
hoy en dia, de la vida ordinaria.

¢POR QUE ESTUDIAR LA HECHICERI{A?

El interés central del estudio de la hechiceria no es saber si ésta es cierta o no, si ese
fuera el interés, el enfoque serfa el de la modernidad. El objetivo del acercamiento es — a la

manera de Laennec Hutbon' - explorar las raices de los discursos acerca de la hechiceria y
comprender el peso de lo imaginario en la dindmica social. Esto coadyuvara a poner de
manifiesto el vinculo esencial entre las redes de lo imaginario y las redes de las practicas
sociales y culturales.

El estudio de la hechiceria puede facilitar la investigacion de una parte fundamental
de lo imaginario en la produccién tanto de relaciones sociales como_de relaciones
interculturales, pues es posible demostrar que no hay una ruptura decisiva entre las

. . . ’ . . ’ ]
practicas discursivas y las practicas sociales que como ha demostrado Norbert Elfas
constituyen un proceso de larga duracion.

ACAPULCO Y EL TONO DE LA VIDA

Acapulco en el Siglo XVII era una zona de tierras fértiles y maderas preciosas y una
poblaciéon pluriétnica — en su mayorfa, hombres y mujeres de origen africano,

. 1 . .1 - N
afromestizos, indigenas, mestizos, filipinos y unas cuantas familias espafiolas- que
organizaba sus vidas en torno al comercio maritimo, especialmente al galeén Acapulco -
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Filipinas que llegaba al puerto por la navidad y se regresaba usualmente en el mes de
1

marzo .

Ya en el siglo XVII hay rutas comerciales que vinculan a Acapulco con Veracruz,
Cadiz, Sevilla, Filipinas y con Peru. Existe una amplia bibliografia respecto de los viajes en
busca de perlas a "las Californias". Debido al interés espafiol por el Pacifico asiitico, la
audiencia espanola ordena la partida de una expedicién comandada por Miguel Lopez de
Legazpi rumbo a Filipinas en 1564. Las notas de viaje de Andrés de Urdaneta posibilitaron
el retorno a Nueva Espafa aprovechando las corrientes maritimas y los vientos propicios.
El descubrimiento de la tornavuelta facilité el intercambio comercial y el establecimiento
de una ruta estratégica en una época en la que la conquista del mar jugaba un papel
fundamental en el logro de la hegemonia mundial. Estas naos llegaban a Acapulco por lo

1 ., . .. . .
menos una vez al afo. También se realizaban viajes a lo que hoy es territorio de
Centroamérica.

En 1582 el Conde de la Corufa expuso ante Felipe II la necesidad de construir un
castillo que protegiera la bahfa y las naves que anclaban en Acapulco, lo que indica la
constante presencia de piratas y por ende de un importante flujo comercial ya desde
mediados del siglo XVI.

Acapulco se revitalizaba con la llegada de las naos, y la celebraciéon de las
terias..."cuando los comerciantes y los hombres de mar lenaban sus calles, colmaban las casas de

. . 1 . . .
alojamiento temporario" | y amenizaban sus descansos con el juego de gallos, moda importada
de Filipinas.

Cuando las ultimas mulas de carga se alejaban del puerto camino a Veracruz
atravesando Atlixco y Puebla, los muelles quedaban vacios y el puerto se convertia en un
sitio ocupado fundamentalmente por mujeres.

Aqui es importante anotar el hecho de que los comerciantes no son especialmente
respetuosos de los canones. Tal es el caso también de los marineros cuyas piernas no estin
habituadas a la tierra firme sino al balanceo constante del mar. Estan acostumbrados a lo
imprevisible y a jugarse la vida en cada travesia. Tanto el marinero como el comerciante
que viaja constantemente son inestables, no estin comprometidos -o son casados y
mantienen una doble moral- buscan una relacién que no los comprometa, son los que no
permanecen y dudan de la norma porque ésta es disonante con sus intereses. Algunas
mulatas libres tienen amores con los marineros y los soldados que resguardan el fuerte, de
modo que podemos suponer que los marineros eran esperados con entusiasmo e
impaciencia.

EL CASO DE CECILIA

Cecilia era una negra que trabajaba en el Hospital Real de Acapulco. Fue denunciada
por Domingo de Asturias por adivinar la llegada de las naos. Segun el expediente

inquisitoriali, Cecilia iba con sus amigas, entre ellas Cathalina Gonzalez, Isabel de Urrego y
Juana Marfa, mujeres de origen africano, al monte a practicar ritos que permitian adivinar la
llegada de las naos, con lo que consolaba a estas mujeres, algunas de ellas amantes de los
marineros.

La adivinaciéon era perseguida por la Inquisicion porque la Iglesia consideraba
herético que las personas comunes pretendieran "controlar libremente las cosas que solo
dependen de la voluntad de la providencia". Pero la adivinacién no es otra cosa que la
observacion y analisis de los indicios para los cuales las mujeres y mas aquellas dedicadas a
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conocer los sintomas de las enfermedades, estan muy bien preparadas por muchos afios de
acondicionamiento cultural.

Cecilia era una transgresora porque invadié un ambito considerado masculino en el
siglo XVII, es decir el conocimiento. Ademads se atrevié a prever el curso de las cosas,
actividad que no podia permitirse a los mortales y menos si era una mujer.

Catalina Gonzalez, Isabel de Urrego y Juana Marfa acuden a la negra Cecilia que
trabajaba en un hospital y tenfa fama de adivinadora, para solicitar sus servicios. Segun las
denuncias presentadas ante el Comisario del Santo Oficio, Fray Antonio Gutiérrez, Cecilia
y sus amigas fueron al monte a conjurar.

Una de las denunciantes, Ursula Ome, afirmé que mientras las mujeres bailaban, ella
escucho las siguientes palabras en una voz masculina, pese a que en la ceremonia no habia
ningun varon: jmujeres holgaos, que vienen dos naos, una grande y otra pequenia! .o que ocurtrid

poco tiempo después . La danza denunciada pudo ser parte de una ceremonia religiosa
vinculada con la adivinacién porque en las tradiciones de la poblaciéon de origen africano, la
danza y las oraciones eran utilizadas como un medio de comunicacién con los espiritus de
sus ancestros.

El denunciante Domingo de Asturias, viendo que Cecilia "acertaba en muchas cosas
de las que le consultaban" se acercé a preguntarle sobre la ubicaciéon de la puerta de cierta
mina o tesoro que los indios tenfan, a lo que Cecilia respondié que la dicha puerta se
hallaba "donde estaba puesto un idolo de piedra". Es de suponer que Domingo de
Asturias no encontré la entrada al tesoro, porque de haberse hacho rico de este modo, la
denuncia no hubiera tenido lugar.

Un dia del mes de diciembre de 1619, como a las ocho de 1a noche, estaba Pedro de
Olea sentado a la puerta de su casa, conversando con el Padre Fray Domingo Martinez, de
la orden de Santo Domingo. Cathalina de Vervadillo se encontraba cerca y podia oir
parcialmente lo que platicaban los dos hombres. Todos escucharon a Cecilia consolar a sus
amigas prediciendo la llegada de las naos. También dijo a Pedro de Olea, seguramente a
pregunta expresa:

- Hijo, no pongais pena que los navios vienen y salieron de Filipinas.

- ¢Por qué tardan tanto, entonces? Intervino el sacerdote.

- Porque el piloto es nuevo en la carrera, sabe poca vela y navega poco,
respondi6 Cecilia

- ¢ Y ha muerto mucha gente?

- Muchos grumetes que se embarcaron han muerto

. . 1 , .
- ¢Venian algunos frailes de mi orden , pregunté Fray Domingo
- No reparé en tanto como eso, dijo Cecilia antes de dirigirse a su casa

Era el ano de 1621 cuando Domingo de Asturias, el Capitan Pedro de Olea y Dofia
Cathalina de Varvadillo se presentaron ante el Comisario del Santo Oficio para presentar
una denuncia en contra de Cecilia. El comisario del Santo Oficio remiti6 el caso a la ciudad
de México, pues a su juicio esta mujer tenfa escandalizado al Puerto porque "contrata
libremente de las cosas que sélo dependen de Dios y de su providencia y no de causa
alguna natural".

Después de la lectura del caso surgen una serie de interrogantes y observaciones:

1- El hecho de que Cecilia haya sido mujer; una mujer que participa como
intermediaria entre deidades y seres humanos. Este es un papel que en el caso de las
religiones africanas pueden jugar las mujeres a diferencia del cristianismo que excluye a
las mujeres de la mediacion religiosa. Las mujeres en el cristianismo no pueden ser

92



sacerdotas. En algunas culturas las mujeres son especialmente apreciadas por su
sensibilidad como adivinadoras. En el caso de los nahuas es interesante lo que plantea
Gruzinski en su ya clasico libro La colonizacion de lo imaginario:

"La lucha contra la muerte y la enfermedad, los peligros del parto son puntos de anclaje de la idolatria, por medio de
hombres y mujeres que conocen las palabras y las plantas. Las mujeres son aqui numerosas. Como comadronas se
encargan de los preparativos del alumbramiento. Son ellas las que protegen al tonalli del niio de los embates de las
potencias nefastas o desconocidas. Las hay que son vindas, otras casadas. Al parecer se dedican a la adivinacion en
ndimero mas importante que los hombres. La mayor parte son mujeres que localizan los objetos y animales perdidos,
restablecen el equilibrio familiar. Participan ignal que los hombres en la transmision de culturas antignas. También se
llaman ticitl. Valiéndose de las manos o escrutando los granos de maiz identifican el origen del mal y descubren los

medios para remediarlo. Los que se dedican a la adivinacion ocupan un mejor lugar que los curanderos comunes”.!

Los curanderos comunes y los llamados brujos (los que siembran la muerte, el que
come el corazén de alguien, el que fascina con la mirada) todos entraron en la categoria
espanola de brujos. Todos, iniciados europeos, de origen africano, nahuas o chontales

. . 1
compartieron el mismo oprobio .

2- La expresion "hijo, no pongais pena" para referirse a un capitan de barco de
cincuenta afos, es decir un hombre maduro, con mando, permite suponer que se trata
de una mujer madura. El tono maternal y consolador de la expresion "hijo, no pongais
pena", dicha ademas frente a un sacerdote, puede ser dicha a mi juicio a partir de la
conciencia de ciertas aptitudes que los demas no poseen y de la importancia de su
funcién social. Estas personas suelen ser respetadas. ¢Por qué entonces la denuncia? Si
observamos la primera denuncia en el expediente inquisitorial, es la denuncia de
Domingo de Asturias quien consulta a Cecilia para saber la ubicacién de la entrada a
"una mina o tesoro antiguo que los indios tenfan". Al parecer la respuesta de Cecilia no
fue satisfactoria, pues si la ambiciéon de Asturias hubiese sido colmada la denuncia no
hubiera sido interpuesta. Al verse frustrado acude al Comisario del Santo Oficio.

3- Es interesante anotar la diferencia de las consultas en funcién de los usuarios.
Hemos dicho que la adivinaciéon resuelve problemas de la vida cotidiana; pero los
demandantes tienen diversas consultas en funcién de las exigencias de su vida diaria.
De la misma manera que los emperadores romanos acudian al oraculo para determinar
el curso de la guerra, Domingo de Asturias, seguramente espafiol, suefia con volverse
rico de pronto y sin mayor esfuerzo. Un tesoro de indios (a los que considera de facil
despojo) podtia ser la solucion y eso es lo que quiere saber, como encontrar riqueza
facil y rapida. Las mujeres en cambio quieren saber cuando llegaran sus amantes. Estos
hombres también eran una solucién, pues significaban el amor, la "ayuda", los regalos,
la solucion de sus problemas econémicos y afectivos, para algunas tal vez status

4- La evaluacion que hace del caso el Comisario del Santo Oficio es muy
significativa: el punto de escandalo es el hecho de que Cecilia se atreve a intervenir en
cosas "que sélo dependen de Dios" y no de ninguna cosa natural. A juicio del
Comisario, Cecilia esta incursionando en un ambito que no es de su competencia:
conocer el curso de las cosas es algo que sélo compete a la divinidad.

La adivinacién presupone la relacion entre las cosas. Se trata no sélo de vinculos
transversales, sino de vinculos en el tiempo. La adivinacion se apoya en un saber basado en
la experiencia y en la observacion; tal es el caso de los fenémenos que preceden a la lluvia,
los habitos de los animales o los sintomas de una enfermedad. Para alguien entrenado para
observar, poseedor de un saber indiciario, como son las mujeres, la posibilidad de predecir
no era extrafa.

Para las mujeres de origen africano detenidas en Acapulco en 1621, los espiritus
ancestrales libres ya de la temporalidad y de las ligaduras espaciales incrementan su poder y
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su sabiduria. Los ancestros estan en relacién con los seres vivos y conocen sus inquietudes
y sentimientos. Los iniciados poseen los saberes necesarios para resolver diversos
problemas de la vida cotidiana, tales como el curso y la detecciéon de las causas de las
enfermedades, el conocimiento de las yerbas que curan y los tratamientos, la localizacion
de los ladrones, la unién o separacion de los amantes y la interpretacion de suefios y
presagios.

Pero con la modernidad todos estos saberes fueron expropiados y clasificados, se
gest6 un corpus de ideas consideradas cientificas, racionalmente probadas, con permiso
escrito para ser ejercidas. Todo aquello que quedd fuera de ese paradigma fue considerado
supercherfa. Los saberes de las llamadas hechiceras fueron proscritos por la modernidad y
el cristianismo.

LA TRASGRESION DE CATALINA, ISABEL Y JUANA MARIA

Segun el Concilio de Trento, Cristo consagrd el matrimonio como un acto necesario

e indispensable para la constitucién de la familia y el medio idéneo para la procreacién1. El
matrimonio constituye el patrén de monogamia y santidad. El adulterio -sobre todo el
femenino-, el amancebamiento y las relaciones premaritales son consideradas
transgresiones a la ley de Dios.

Sin embargo, en una sociedad como la novohispana, era muy dificil de sostener el
ideal matrimonial, ya que muchos espafioles llegaban a territorio colonial habiendo dejado
su familia en Espafia y usualmente sin posibilidades de trasladarlas a América. Ni que decir
de la poblaciéon de origen africano, arrancados de sus lugares de origen en muchas

ocasiones sin sus familias. Por tanto, las autoridades tuvieron que flexibilizar las normasl,
en el caso de los indios y los negros, planteando que las prohibiciones entraban en vigor
s6lo a partir del bautizo. La flexibilidad impuesta por la situacion colonial se expresa
también en el hecho de que con frecuencia los hijos bastardos convivian con los legitimos,
aunque sin compartir la herencia paterna.

Es importante sefialar también que el placer del sexo oscila entre la restriccion y la
permisividad. Por una parte se promueve el control de las pasiones e incluso la abstinencia,
como ideal moral, por otra se promueven espacios de permisividad, como es la fiesta o los
sitios de relajamiento, espacios donde la risa, la embriaguez y el erotismo pueden tener
lugar. No obstante, debe anotarse también el hecho de que a partir de los privilegios
masculinos y de la poligamia de los varones éstos tienen derecho al erotismo, mientras que
éste queda proscrito para las mujeres “de bien”. La sociedad, como vemos, no sélo destina
los espacios, sino un grupo de mujeres para satisfacer las necesidades eréticas de los
hombres. Este hecho pone de manifiesto la escision de la sexualidad femenina en erotismo
y procreacion.

El procurador General del Santo Oficio de la Inquisicion Antonio Gutiérrez, de la
orden de los dominicos, llegd a principios de diciembre de 1621 al puerto de Acapulco en
calidad de comisario del Santo Oficio pues a la Inquisiciéon le preocupaba que los
sacerdotes del puerto absolvieran con mucha facilidad los casos de hechiceria y por tanto
emitieron un edicto en 1616 en contra de las supersticiones practicadas especialmente por
las mujeres.

"ltem que muchas personas, especialmente mujeres ficiles y dadas a las supersticiones, con ms grave afrenta de Nuestro
Sertor, no dudan de dar cierta manera de adoracion al Demonio, para fin de saber cierta manera de sacrificio,
encendiendo candelas y quemando incienso, y otros olores, y perfumes y usando ciertas unciones en sus cuerpos, le invocan
9 adoran con nombre de Angel de la Lz, y esperan del las respuestas o imagines, y representaciones aparentes de lo que
pretenden, para la cual las dichas mujeres otras veces se salen al campo de dia y a deshoras de la noche y toman ciertas
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bebidas de yerbas y raices con que se enajenan y entorpecen los sentidos, y las ilusiones y representaciones fantdsticas que

alli tienen, juzgan y publican después, por revelacion o noticia cierta de lo que ha de suceder'"!.

Entre los casos que le toco resolver al comisario del Santo Oficio, durante su estancia

en Acapulco, de acuerdo con las actas inquisitoriales, se encontraban : el de Jerénimo
Diego por reniego, el de la negra Cecilia acusada de adivinadora y el caso de Cathalina
Gonzalez, Isabel de Urrego y Juana Marfa, acusadas de hechiceras. Durante un afio el Fraile
Antonio Gutiérrez escuchd las denuncias de nueve mujeres y un hombre, calificé las
practicas referidas como hechiceria, decidié detenerlas y enviarlas a la ciudad de México

para ser juzgadas. El expediente no contiene el juicio, ni pudo encontrarse la sentencia en
las actas de la Inquisicion.

El denunciante y las denunciantes afirmaron que Cathalina Gonzalez y sus
compafieras trafan a los hombres embaucados, dandoles chocolate mezclado con sangre
menstrual y esperma de perro, substancias previamente tostadas en un comal. De esta
manera, dijeron, fue encantado un peruano de nombre Juan Ferniandez por Cathalina
Gonzilez. La sangre, uno de los principios vitales en la cultura bantu, por ser menstrual
esta asociada a la sexualidad.

Por su parte, Andrea Martin cuenta que viviendo Isabel de Urrego amancebada con
Pedro Juarez, sargento peruano se saco tres gotas del dedo corazén y las mezcld con ciertas

raices para darlas a beber al hombre"l, segun consta en las actas inquisitoriales, Isabel le
quitd a su amante tres pelos del bigote, los envolvié en las hojas que cortd de una planta, a
la que hablaba con carifio, y los enterrd en la puerta de su casa con el fin de que nunca la
dejase. Es importante subrayar el hecho de que el envoltorio se coloca en la puerta de
Pedro Juarez con el proposito de que el entierro sea pisado por éste, pues de acuerdo con
la cultura de los bantu, la planta de los pies — lo mismo que la palma de las manos — es una
parte vulnerable del cuerpo por donde pueden penetrar los elementos que afectan las
fuerzas humanas. Es significativa la presencia de nudos o amarres que atendiendo a la
semejanza obstruyen una actividad, en este caso, el abandono.

Juana Marfa, por su parte, se dice que tenfa un caiman debajo de la cama. En las
actas este elemento puede estar indicando la relaciéon con el demonio, pero lo cierto es que
en la zona eran abundantes los caimanes y uno de los lugares favoritos de refugio de estos
animales es justamente bajo la cama. Si estos animales no son molestados, pueden convivir
con las personas.

Juana Marifa esta acusada también de regar con sal la casa de una mujer llamada
Mariana para que la aborrecieran los hombres. I.a sal y la sexualidad mantienen una
estrecha relacion. En griego la palabra Jals significa al mismo tiempo mar y sal. La sal es
asociada a la fecundidad porque los animales marinos se reproducen en abundancia y
durante la edad media se crefa que la crfa de perros aumentaba con el consumo de sal. En
los rituales sacrificiales garantiza la riqueza y la fecundidad. No obstante en inglés la palabra
salacions, designa lo lascivo. El sustantivo sa/t significa deseo sexual, lascivia. La sal
corroboraba los pactos entre las personas. Pero dada la ambivalencia de los simbolos la sal
puede jugar un papel inverso, porque la sal se asocia también a los rituales relacionados con
la muerte. En algunas culturas se echa sal sobre los cadaveres en el momento de su
inhumacién. En el caso que nos ocupa se trata de apartar toda sexualidad de una mujer.

Cathalina Gonzalez y sus compafieras son acusadas frente a la Inquisiciéon por
mujeres que viven en un constante temor de no estar a la altura de las exigentes pautas de
conducta moral que la sociedad les exige, que experimentan dudas sobre su propia virtud y
que por tanto viven en la culpa. Las mujeres bien portadas buscan entonces la manera de
aliviar la culpa y uno de los métodos mas frecuentes es la proyeccion hacia otra persona (a
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veces las propias inculpadas introyectan el sentimiento de pecado y la necesidad de
expiacion). El ideal de transferencia o venganza por los sacrificios a los que los obliga la
sociedad, en este caso, son esas mulatas que pasean por la plaza y van con grandes escotes a
la Iglesia. Catalina y sus amigas les brindan la oportunidad de volver a sentir seguridad
respecto a su propia conducta moral, son depositarias del mal y "chivos expiatorios" de

. 1
toda la comunidad .

No obstante, una de las acusaciones mas graves contra Isabel de Urrego consiste en
que fue vista con Juana Marfa alias "la sierva" sentada entre sus faldas y dandole de comer
en la boca y hablandole carifiosamente. La vida infame de la que son acusadas puede estar

. 1
referida a este hecho sobre todo. .

Segtn el Diccionario del licenciado Sebastian de Covarrubias Orozco, capellan de
Felipe III y consultor del Santo Oficio, editado en Madrid en 1610, se entiende por
hechizar:

Cierto género de encantacion con que ligan a la persona hechizada de modo que le pervierten el juizio y le hazgen querer lo
que estando libre aborreceria. Esto se haze con pacto del demonio expresso o tdcito, y ofras veges, o juntamente, aborrecer

lo que queria bien con justa razén y cansa, como ligar a un hombre demanera que aborrezca a su muger y se vaya tras la
1

gue no lo es’.

La hechiceria es para la Iglesia Catélica un estado de animo contrario a la voluntad,
una perversion del juicio, provocado por el Demonio. La pérdida del juicio es considerada
peligrosa porque significa perder el autocontrol y quedar a merced del Demonio, es decir,
de las pasiones, los sentimientos y las pulsiones corporales. Desde esta perspectiva y dado
que lo corporal, lo instintivo, lo no racional es asociado con las mujeres, la influencia del
Diablo aparece desplegada fundamentalmente por intermediacion de las mujeres.

En el siglo XV aparecié en Europa el Mallens Maleficarum, un manual para detectar y

. . . . 1 .
castigar a las hechiceras, atribuido a Enrique Kramer y Jacobo Sprenger . En dicho manual
se afirma que en el hechizo intervienen tres elementos: el Demonio, la bruja y el permiso
divino.

En el caso de los herejes, y en general en el caso de los varones, el pacto con el
Demonio adopta la forma de un contrato. Pero en el caso de la "hechicera" el pacto adopta
la forma de un coito con el Demonio.

Es importante evidenciar la alianza con el Diablo para poder comprobar la
"hechiceria". El aquelarre, en tanto reunién con el Demonio, es un elemento central en la

acusacion. Segun el diccionario de Corominasi, el vocablo proviene del vasco akelarre, de
aker "macho cabrio", y /larre "prado", propiamente "prado del macho cabrio". Con este
término inicialmente se designoé el lugar donde se reunfan las brujas, después la propia
reunion.

Por otra parte el macho cabrio, representacion demonfaca por excelencia, segun el
diccionario de Cobarruvias es "simbolo de lujuria" porque como se sefiala bajo el término
cabrito..."E/ cabrito es simbolo de moguelo, que apenas, como dizen, ha salido del cascarin, guando anda

. 1
en gelos y presume de enamorado y valiente"

En el aquelarre se producen ciertos hechos sefialados por los representantes de la
Iglesia como "encantamientos". Tanto en Europa como en América encontraremos
elementos que nos permiten afirmar que los hechos imaginarios del aquelarre son, entre

. . . ’ 1 1 M 7’ M
otros, las visiones obtenidas por el uso de enteégenos , la utilizacion de técnicas en las que
se incluye el canto, la danza, el toque del tambor, los giros sobre el propio eje, el orgasmo,
que eran habituales en los ritos ceremoniales de las culturas perseguidas por el cristianismo.
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Las visiones no obstante, operaban sobre la base de las representaciones y elementos
culturales de aquellos que participaban en la experiencia. En este caso se trata de una
mezcla de representaciones que tienen un origen multicultural.

En las actas inquisitoriales se menciona que en el envoltorio que una de estas mujeres
coloca en la puerta del beneficiado, se mencionan las hojas de una planta, aunque no se
encuentra la descripciéon de las hojas. En el proceso contra Isabel de Urrego, se dice que

. ’ ’ 1
ésta "fue por unas hojas a la laguna 'y después se encerrd con Ana de Vargas en un aposento" . Las

. . 1 , .-
hojas a las que se alude pueden ser hojas de toloache pues todavia se utiliza esta planta para
“trabajos amatorios” en la regién cultural de la costa del Pacifico mexicano que abarca los
estados de Guerrero y Oaxaca. El toloache es una variedad de Datura especificamente

. . 1 o
Datura inoxia y crece en lagos o pantanos - como la planta que utiliza Isabel de Urrego-.

Resulta significativo el hecho -dado que las acusadas son mujeres de origen africano-
de que en algunas de las ceremonias religiosas africanas esté presente ademas del toque de
tambor cuyo ritmo contribuye a la obtencion del éxtasis, el uso de otra variante de Datura:

. 1 .
la Datura metel, cuyas flores son muy parecidas al Toloache . Esta planta que crece en Africa
es también una planta divina. ¢Es posible que las mulatas conservaran en su memoria el
recuerdo de sus ritos ancestrales, el uso de la Datura?

A una de las detenidas -Cathalina Gonzalez- se le acusa de dar a beber a los hombres
sangre menstrual, esperma de perro y nuez moscada con saliva mezclados con chocolate.
Esto es significativo porque a la nuez moscada y al chocolate, por su alto valor nutritivo, se

. . . ., l ’ ’ . ’
les han adjudicado propiedades afrodisfacas . Segun Hernan Ruiz de Alarcén, el chocolate
se utilizaba en Nueva Espafia como recurso para atraer a las personas.

"Moliendo maiz; conjurado, hacen del alguna bebida al uso de esta tierra, como es atole y cacao, y dandoselo a beber al
ne prefenden trueque la voluntad o el afecto, y asi para meter cizana usan de palabras contrarias y dan la bebida al
g q J R J

modo que acabo de re orir"1

Debido a la falta de vinculacién con sus pueblos de origen, las mujeres de origen
africano acuden para sus practicas esotéricas y curativas a las yerbas locales de las que los
pueblos indios son amplios conocedores. En este sentido, es necesario recordar el hecho de
que ya en el siglo XVII el proceso de mestizaje se activa considerablemente. Segin una
carta de Fray Ambrosio Carrillo, fechada el 27 de noviembre de 1625 y dirigida a los
inquisidores, /los negros, muchos de ellos criados por indias, andan vestidos de indios y pareciéndose en

1 . ., .
todo a ellos . Lo que posiblemente se revela también es un mecanismo de defensa, pues no
olvidar que la poblacién indigena no cafa bajo la jurisdiccion de la Inquisicion, lo que si
sucedia con los negros.

Bajo el delito de hechicerfa la Inquisiciéon persiguié diversas practicas, que forman
parte de un sistema de supervivencias de ritos y actos tradicionales (con sus agentes y
representaciones) encaminados a lograr diversos fines. Es importante anotar, que se trata

. ., . L. ., . , .1
de una conjuncién de elementos de magia erética resultado de la fusién sincrética de
tradiciones indigenas y africanas.

La influencia de esta ultima se ubica temporalmente entre 1614-1630, pues fueron
estos los aflos de su inmigraciéon masiva. Es necesario recalcar que la poblacién negra en
México proviene de varias inmigraciones y que los primeros en su mayoria llegaron en
calidad de esclavos con los conquistadores. Se sabe, por ejemplo que a Hernan Cortés lo
acompafaba el negro Juan Cortés y que con Juan Nufez de Sedefio llegd el negro Juan

N -
Garrido . Entre 1595 y 1640 los contratos para abastecer a los colonos espafioles de mano
de obra africana fueron monopolizados por los negreros portugueses, especificamente por
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los fincados en Angolal. LLa mayor parte de los trabajadores africanos eran originarios del
Africa Bantu. Por los elementos culturales que aun se conservan en la zona, es posible
deducir que muchos provenian del Congo. Segun las fuentes encontradas en el Archivo
General de Indias por Nicolas Ngou-Mve en Acapulco se encontraban al menos tres

“refugios” que albergaban a mas de 300 negros rebeldes.

Algunas personas del puerto de Acapulco, acuden a Catalina y sus amigas para
solicitar sus servicios, sus "trabajos" amorosos, con el propésito de recuperar los amores
perdidos, para detectar al o la antagonista en amores, para deshacer un hechizo, para atraer
a la persona amada o bien para echar la sal para que los hombres aborrecieran a la rival en

amores. Asi entran al juego de intercambio, Cathalina y sus amigas intercambian saberes
sobre la sexualidad a cambio de cierto grado de aceptacion social.

La mayorfa de estas practicas se fundamentan en una relacién simpatética, segun la
cual " Jo semejante produce lo semejante”. El poder de la simpatia suscita el movimiento de las
cosas en el mundo, provoca los acercamientos mas distantes y tiene el poder de hacer las
cosas idénticas unas a otras; y vale tanto para las cosas y su alma, como para los modos que
las cosas adoptan, para lo posible y lo real, lo moral y lo material. La figura gemela de la
simpatia es la antipatfa. L.a antipatfa permite establecer fronteras. Hace que los seres del
mundo se odien, de modo que encierra a cada especie en su diferencia. Asi, por medio de
la simpatia y la antipatia, las cosas se acercan y se mantienen a distancia.

Todo esto es posible en una concepciéon del mundo en la que todas las cosas "son
parte del todo", lo puro y lo impuro, la vida y la muerte, los seres y los objetos. Se trata de
un profundo parentesco en el que se comunican las influencias y las pasiones.

Las practicas amatorias a las que acuden las afro mestizas de Acapulco forman parte
de su vida cotidiana. En el mundo maravilloso donde ellas habitan, es natural hacer "un
amarre" bajo la tierra, frente a la puerta del hombre amado para evitar el abandono. La
sangre, como hemos visto, tendria la cualidad ambivalente de dominarlo como enemigo y
beneficiarlo como aliado.

Es posible que una de las razones de la permanencia de estas précticasl, el
mantenimiento en secreto de los saberes y concepciones que subyacen en el uso de los
recursos con fines amatorios se deba tal vez al hecho de que el apego a la magia puede
jugar un rol de resistencia frente al cristianismo y la modernidad. El cristianismo y la
racionalidad son dos pilares del proceso de civilizaciéon que los mulatos y los indios
tuvieron que padecer. El esoterismo de estos saberes cubre una necesidad de sobre
vivencia.

Toda actividad humana tiene limites espacio-temporales determinados por la
alteridad. Los limites a las pulsiones individuales son establecidos por la cultura. Esta

. , . . 1
sustrae a los instintos, gran parte de la energfa que requiere para su propio consumo . Dado

que la energia de los instintos no puede eliminarse, la cultura requiere de la adopcion de
medidas que le permitan contener, encauzar y modificar las disposiciones instintivas.

Con el desarrollo de la vida social, la red de las relaciones humanas se va volviendo
mas compacta y compleja. La creciente interdependencia obliga a una mayor contencion
personal. Las coacciones sociales obligan al individuo a reformar toda su estructura

espiritual, a regular internamente su comportamiento y su vida instintiva .

Asi, de la violencia, cuya energfa no desaparece, emana una presion continua sobre la
vida del individuo, por lo que éste va acoplando a ella sus emociones; su comportamiento
se va ajustando desde la nifiez a los mecanismos de transferencia y de control impuestos, a
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contener los estallidos momentaneos, a disciplinar la conducta. La sociedad, para su sobre
vivencia, se ve obligada a realizar multiples esfuerzos para ligar a sus integrantes con lazos
libidinales permitidos. Para ello pone en juego la mayor cantidad posible de libido con fines
de inhibicién o desplazamiento. Se trata de reforzar la vida social con vinculos
"armoniosos".

Por tanto, la vida sexual debe ser adecuadamente administrada, debe restringirse al
sexo contrario, pues las satisfacciones extragenitales se prohiben como perversiones, como
actos inutiles desde la perspectiva de la economia libidinal. La sexualidad debe estar sujeta a
medidas restrictivas y a la apertura de ciertos canales de permisividad. Para administrar la
sexualidad es necesario el ejercicio del poder no sélo externo, sino un poder que se
internaliza.

Las personas respetuosas de la norma, los que se mueven en el campo de lo
permisible tienen un comportamiento previsible, las autoridades pueden confiar en ellas

.. . . 1
porque no cruzaran las fronteras de lo permitido; en cambio los transgresores son impuros
y estan fuera del orden, son cadticos y no puede saberse como van a comportarse, en tanto
que no respetan los canones, son impredecibles.

Como se menciona inicialmente, estas mujeres eran criticadas por asistir a la Iglesia:
"desnudas de carnes". La desnudez en la civilizacién occidental constituye un interdicto que
en este caso se subraya por el espacio sagrado constituido por la Iglesia. Al respecto resulta
interesante la descripcion que hace de la forma de vestir de las mulatas, Tomas Gage,
dominico irlandés, quien visita Nueva Espafia a principios del siglo XVII y se escandaliza
de las costumbres novohispanas.

"Ciibrense los pechos desnudos, negros, morenos, con una paioleta muy fina que se prenden en lo
alto del cuello a guisa de rebocillo, y cuando salen de casa aniaden a su atavio una mantilla de lindn
0 cambrai, orlada con una randa muy ancha o de encajes; algunas la llevan en los hombros, otras en
la cabeza; pero todas cuidan que no les pase de la cintura y les impida lucir el talle y la cadera (...)
El vestido y atavio de las negras y mmulatas es tan lascivo, y sus ademanes y donaire tan
embelezadores, que hay muchos mpaﬁo[e&,lam entre los de la primera clase, propensos de suyo a la

lujuria, que por ellas dejan a sus mujeres”
Estas mujeres estan fuera de las fronteras de lo permitido, andan por la plaza, tienen
amantes y actiuan fuera del matrimonio -territorio en el que las relaciones sexuales con fines

procreativos son toleradas- El erotismo es amenazante pues cuando la gente hace el amor
se desentiende de la autoridad que en la vida cotidiana lo vigila, lo controla, lo censura.

El cuerpo mismo de estas mujeres es el espacio de la realizaciéon del pecado. Sus
cuerpos no se ocultan, sino que se entregan a las miradas de los amantes, a los abrazos, al
juego erdtico de multiples maneras. La cabalgata de sus cuerpos1 las conduce a los afectos y
a la desobediencia del interdicto de origen precristiano1— pero que éste incluye- que separa a
los cuerpos de las almas .

El centro de esta transgresion es la negacion del cuerpo. Para el mundo occidental y
cristiano el cuerpo es el lugar del Demonio, y las reacciones corporales son en este sentido,

la puerta que conduce al infierno. Las sensaciones del cuerpo que provienen del alma son
reacciones legitimas del cuerpo; lo que no le proviene del alma es pecado. Y dado que el
1

cuerpo es una Bestia por domar, para hacerlo hay que negar las satisfacciones corporales.

Desde el momento en que Cathalina Gonzalez y sus amigas se ubican en el placer
estan en el ambito del Demonio, porque la sexualidad es considerada el mal y aunque las
otras mujeres también practiquen su sexualidad, estas afromestizas la encarnan en sus
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personas. Asi, al concentrar el mal en unas cuantas mujeres, se puede exonerar a las bien
portadas y les permite a éstas encarnar el bien, la procreacion.

Dada su vulnerabilidad y su reputacion de lujuriosas, Cathalina Gonzalez e Isabel de
Urrego son acusadas de hechicerfa y convertidas en victimas sacrificiales por el Santo
Oficio, para mantener la cohesion social y el orden establecido. Asi, son juzgadas por un
Tribunal constituido por hombres blancos, en funcién de un edicto formulado por
espanoles y de acuerdo con un régimen masculino que determina el régimen de verdad,
que ha clasificado e institucionalizado sus saberes, que ha otorgado titulos que establecen
que son hombres los que pueden ejercer los conocimientos expropiados. Es a partir del
ejercicio de poder que las plantas divinas que las comunican con sus ancestros, son
consideradas demonfacas. Por tener otros Dioses y mantener un corpus de saberes
proscritos, se hicieron acreedoras -lo mismo si las sentenciaron como si no- al precepto
biblico del evangelio segun San Juan:"el que no permanece en mi, serd echado fuera como
el sarmiento inatil y le tomaran y arrojaran al fuego y ardera".
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SEGUIMIENTO DE LA LEGISLACION SOBRE LA
ESCLAVITUD EN MEXICO DEL SIGLO XVI AL XIX

GUADALUPE CASTANON GONZALEZ

Ley ley es una espada de doble filo: protege y segrega al mismo tiempo; regula las
relaciones de los hombres en sociedad y establece las penas y castigos para quienes
transgreden el ambito de su aplicabilidad. En las sociedades clasistas de estructura
econémica desigual, en que un grupo detenta la posesion de los medios de produccion vy,
por lo tanto, el reparto de la riqueza social es asimétrico, el fendémeno se acentta. El
examen historico del desarrollo de un grupo humano especifico ayuda a precisar con
claridad el fenémeno. Ese es el propésito de este trabajo en relaciéon con la formacion de
las leyes destinadas a una minorfa étnica: los negros, en el perfodo de integracion y
consolidacién de una nueva sociedad colonial americana.

1. ANTECEDENTES JURIDICOS

Inicia Ots Capdequi el capitulo sobre “Bases juridicas de la colonizacion espafola en
América” diciendo:

Es sabido que al tiempo de producirse los descubrimientos colombinos existia en Espafia, desde el

punto de vista politico, una unidad dindstica, pero no una unidad nacional. 144

En tierras de Castilla, continuaban rigiéndose segin las normas juridicas peculiares
del derecho castellano.

Esta circunstancia unida al hecho de que fuera Isabel la que patrocinase los proyectos
descubridores de Colon, explican histéricamente que los territorios que se llamaron Indias
Occidentales quedaran incorporadas politicamente a la Corona de Castilla.

Enla Ley II, Tit.I, Lib. 11, de la Recopilacion de las 1.eyes de Indias de 1680, se disponia:

Ordenamos y mandamos, que en todos los casos, negocios y pleitos en que no estuviere decidido, ni
declarado lo que se debe proveer por las leyes de esta Recopilacién, o por cédulas, provisiones u
ordenanzas dadas y no revocadas para las Indias, y las que por nuestra orden se despacharen, se

145

guarden las leyes de nuestro Reino de Castilla conforme a la de Toro.

El orden de prelacion de las fuentes del derecho castellano aceptado por la ley de
Toro citada, era el mismo establecido por el Ordenamiento de Alcala de Henares,
promulgado en tiempos de Alfonso XI; o sea: en primer término, las leyes del propio
ordenamiento; a falta de precepto aplicable en el Ordenamiento, el Fuero Municipal vigente
en la ciudad de que se tratare, a falta del Fuero Municipal, el Fuero Real de Alfonso X, y a
falta de precepto aplicable en el Fuero Real, el Codigo de las Siete Partidas.

Este orden de prelacion se mantuvo a lo largo de la Edad Media, con la tnica
particularidad de que las fuentes que de nuevo se iban promulgando se incorporaban,
ocupando el primer lugar, a la lista anterior. Tal ocurri6 con las Leyes de Toro,

144 1. M. Ots Capdequi. E/ estado Espasiol en las Indias, Buenos Aires-México. F.C.E. 1957. p.9.
145 Recopilacion de las 1 eyes de Indias. Tey 11. Tit. Y. 1, Lib. 11
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promulgadas en tiempos de dofia Juana la Loca (1505); con la Nueva Recopilacion,
promulgada en tiempo de Felipe II (1567), y con la Novisima Recopilacion, promulgada en
1805.

Desde luego, la realidad se impuso y una misma instituciéon adquirié modalidades
diferentes en las distintas comarcas. Sabemos una fue la doctrina declarada en la ley y otra
la realidad de la vida social.

Pudo dotarse al derecho colonial de una cierta flexibilidad que le era muy necesaria, y
que de otro modo no hubiera podido conseguirse dada la tendencia centralizadora de los
monarcas y sus hombres de gobierno.

Fue asi como la vieja Edad Media castellana, ya superada o en trance de superacion
en la Metrépoli, se proyectd y continud en estos territorios de las Indias.

Existen como antecedentes importantes e inmediatos del derecho indiano aplicable a
grupos marginados:

1. Las Leyes de Burgos de 1512.
2. La Real Provision de 17 de noviembre de 1526.

3. Las Leyes Nuevas de 1542, que alcanzan su expresiéon mas alta y sistematica en
las célebres Ordenanzas de Felipe 11, de 1573, incorporadas mas tarde a la recopilacion del
afio de 2680.

Solo los stubditos de la Corona de Castilla estaban autorizados para pasar a las Indias
y para comerciar con estos territorios:

En el indice de personas prohibidas en las expediciones descubridoras o

colonizadoras figuraron: los descendientes de moros o judios, los herejes
. . C ., . . 146
reconciliados o castigados por la Inquisicion, los negros ladinos y los gitanos.

2. LAS LEYES DE BURGOS

El padre Las Casas al dar a conocer las Leyes de Burgos comenta:

acordaron los del Consejo (...) que los indios convenia que estuviesen repartidos, para que fuesen
convertidos y bien tratados, ignorando que la rafz de la llaga mortal que mataba los indios e impedia
que fuesen doctrinados, y cognosciesen a su Dios verdadero, era tenerlos los espafioles repartidos, y
que, aquesto supuesto, ninguna ley, ninguna moderacion, ningin remedio bastaba ni se podia poner
147

para que no muriesen, y la isla como se despobld, se yermase.

Aunque el propésito de las Leyes de Burgos fue fundamentalmente mejorar las
condiciones de vida de los naturales y evitar su total destrucciéon, no consiguieron su
objeto. Fueron redactadas por personas muy doctas, y algunas bien inclinadas en favor de
los indigenas, pero que jamds habfan estado en las Indias y no tenfan el menor
conocimiento de su modo de vida, ni de sus necesidades y sentimientos. Ellos legislaron de
acuerdo con sus propias costumbres y con los intereses de los encomenderos. Las leyes
tuvieron como modelo las leyes y las costumbres espafolas, a las cuales querfan se
adaptasen los indigenas, sin tener en cuenta sus deseos y sus habitos. Las leyes se dieron en

146 Real Cédula de 11 de abril de 1505. Citado por J. M. Ots Capdequi. Ob. Cit., p. 9.

147 Fray Bartolomé de Las Casas. Historia de las Indias. Madrid. Editorial M. Aguilar, 1929, lib. 111.
Cap. XIII. p. 241. Citado por Hortensia Pichardo. Las ordenanzas antiguas para los indios. Las Leyes de Burgos.
1512.1984. p. 6.
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completa contradiccién con ellos. La primera de las leyes mandaba destruir y quemar todos
los poblados y construirlos nuevos en las cercanias de las villas espafiolas con el proposito
de hacer mas frecuente el contacto con los conquistadores, siempre, con el objetivo, nunca
cumplido, de poderlos adoctrinar en la religién catélica.

En la Coleccion de documentos inéditos relativos al descubrimiento, conquista y organizacion de las
antiguas posesiones espanolas de Ultramar, (Real Academia de la Historia, Madrid, 1885-1932), se
incluyen las Leyes de Burgos, abreviadas, tomadas de una copia fechada en Valladolid, el 23
de enero de 1513 bajo el titulo de Ordenanzas para el tratamiento de los indios, (1513).

Durante muchos afios las Leyes de Burgos permanecieron desconocidas para los
historiadores espafioles y americanos. Nadie se atrevia a afirmar cual de las leyes
protectoras de los indios correspondia al cédigo redactado en Burgos, el 27 de diciembre
de 1512, ni habia sido posible localizarlo.

La unica obra donde se hallaban contenidas en forma mds o menos completa, era en
Historia de las Indias, y ésta no se publicd sino hasta los afios 1875-1876, incluida en la
Coleccion de documentos inéditos para la historia de Espaia, tomo 62 al 65 libro raro y de escasa
circulacion. En realidad, la Historia de las Indias fue conocida , y llegd a manos de los
historiadores y estudiosos al ser publicada en la Editora M. Aguilar, de Madrid, en tres
tomos, entre los afios 1926 y 1927. Después se han hecho varias ediciones en México y
Espafa.

Hasta el siglo XX no se editaron dichas leyes. En el afio de 1929, el erudito cubano
José Marfa Chacon y Calvo comentaba en su trabajo el documento y la reconstruccién
historica:

La Junta de Burgos aun no ha sido estudiada documentalmente siendo una de las primeras fuentes del

derecho indiano.148

Durante los treinta afios transcurridos entre los dos cédigos redactados con el
proposito de regular la vida indiana, el primero, Las Leyes de Burgos, en 1512, y el
segundo, Las Leyes Nuevas, promulgadas en 1542, fueron muchas las reuniones de los
teblogos y juristas, y las cédulas —contradictorias con frecuencia— dictadas por los reyes
espanoles y el Consejo de Indias.

El gobierno de los jerénimos no mejordé mucho la situacion de los indios. En carta
de 10 de enero de 1519, informaban los frailes haberse construido en la Espafiola 30
pueblos con sus iglesias; sembrando gran cantidad de montones de yuca, pero cuando los
aborigenes estaban para salir de las minas a descansar, una epidemia de viruelas acabé casi
con la tercera parte de ellos.

Los jerénimos pedian a Su Majestad:

mande remediar como a estas partes pasen esclavos negros, e certificamos a V. M. que si la dicha
pestilencia dura dos meses mas, el afio presente no se sacara oro ninguno en dicha isla Espafiola, e si
algunos indios quedasen, han de ser para guardar los ganados e sostener las haciendas, e V. A. perdera
en esta isla més de 53,000 castellanos, e acabard de despoblar la tierra.149

148 José¢ Ma. Chacon y Calvo: E/ documento y la reconstruccion histérica. T.a Habana. 1929. p. 39. Citado por
Hortensia Pichardo. Ob. Cit., p. 11.

139 Coleccion de documentos inéditos relativos al descubrimiento conquista y organizacion de las antignas poesiones espanolas
en Ameérica y Oceanta (...) del Archivo de Indias, Madrid.I, X1, pp. 258-276. Citado por Hortensia Pichardo. Ob.
Cit., p. 11.

103



En el ano de 1514, cuando Rodrigo de Alburquerque hizo el repartimiento de la
Espafiola quedaban 22, 344 indios de servicio, los cuales, unidos a los nifios y a los viejos,
llegarfan a 32,000 personas.

No son los frailes dominicos ni Bartolomé de las Casas, sino las cifras las que
demuestran el aniquilamiento de la poblacién por los conquistadores espafioles en 20 afios
de colonizacion.

3. LEYES PARA LOS NEGROS ESCLAVOS Y FORMAS PUNITIVAS

Para seguir el paso del esclavo negro en tierras americanas es necesario revisar las
leyes que sirvieron para regular su vida en cautiverio y que —de todas formas—
garantizaron a los dominadores su explotacion y tenencia como objetos mercantiles, bajo la
apariencia de proteccion y beneficio.

Tal vez, la mas lejana remision a un ordenamiento legal influyente en las
codificaciones hispanoamericanas, sea el Code Noire que nacié con el edicto de 1685,
firmado por el rey de Francia, Luis XIV, en el que se establece el castigo a los cimarrones o
negros huidos, hierro y estigma de la crueldad de las penas autorizadas por el derecho:

El negro cimarron... tendra cortadas las orejas y serd marcado (con) una flor de lys sobre el hombro
izquierdo; si reincide, tendra la corva cortada y sera marcado sobre el otro hombro; en fin, la tercera
vez, seta castigado con la muerte.150

Parte de las disposiciones francesas pasaron, en tiempos posteriores, a la legislacion
espafiola aplicada en las Indias y se amalgamaron al derecho generado en las Leyes de
Indias, que procedian, a su vez, del derecho medieval espafiol (las Siete Partidas) y las
compilaciones romanas del Fuero Juzgo.

Es notable la diferenciacion del régimen juridico acordado para los indios americanos
y para los negros y castas derivadas de esta raza, que fueron considerados como “infames
de derecho” esto es, como carentes de honra, crédito y estimacion, despreciables y malos
por su origen; negandoseles —entre otros privilegios— el del trabajo libre y remunerado y
el del sacerdocio; se les prohibia la posesioén y portacion de armas a los hombres, y a las
mujeres los adornos de oro, sedas, mantos y perlas; los blancos que se mezclaban con los
negros participaban de la infamia legal; se les coartaba el libre transito por ciudades, villas y
lugares y se procuraba que las alianzas matrimoniales lo fueran sélo entre individuos de su
raza; penas crudelisimas eran aplicadas —como en el Code Noire— a los cimarrones
fugitivos, por mas que se modulase la infamia:

Mandamos que en ningtn caso se ejecute en los negros cimarrones la pena de cortarles las partes, que
honestamente no se pueden nombrar...151

Cuando a la huida seguia la rebelién o el motin, no se necesitaba ni proceso para
aplicarles la pena.

La introduccién de esclavos negros a las colonias americanas aumento la actividad
legislativa, que en torno a la trata y al transito ya se realizaban en Europa; las reales cédulas,
las disposiciones inquisitoriales, las disposiciones de la Casa de Contratacion de Sevilla, los
almojarifazgos y los documentos sobre “descaminos de esclavos” formaron el centro de la

Recopilacion de las leyes del reino de Indias (Madrid, por Julian de Paredes, ano de 1681).

150 José 1. Franco. “Afroamérica”. Publicaciones de la Junta Nacional de Arqueologfa y Etnologfa, T.a
Habana, 1961. p. 121.

15V I eyes de Indias. Tey XXII1, Tit. V. Lib. VIL. Real Cédula del 15 de abril de 1540.

104



Los libros III, VIII y IX son los que contienen los preceptos que organizan
juridicamente el régimen general de esclavos en las colonias. El Titulo XVIII del Libro VIII
bajo el rubro “De los derechos de los esclavos”, sefiala las regulaciones fiscales del
comercio esclavista. De menor importancia, los titulos y leyes de los otros libros, marcan
taxativas para que no sean negros esclavos “tambores, pifanos y abanderados” (L. III, Tit.
X, Ley 7; 1629) y dispone lo relativo a asientos, cuentas, registros y licencias de la Casa de
Contratacién; asi como disposiciones a los generales de la armada y flotas de Indias (1674)
“entre tanto se abre comercio libre de los esclavos negros”. Notables, las prohibiciones de
que pasaran a las Indias los esclavos “gelofes” (actuales Wolofs), reacios a la esclavitud y
temidos por su rebeldia (L. IX, Tit. XXVI, ley 12) y las hembras esclavas, motivos “de muy
grandes ofensas a Dios y otros inconvenientes” (L. IX, Tit. XXXXV, Ley 50).

Férreo el monopolio del Estado para el comercio de esclavos, grave el temor a la
rebeldfa, y terrible la moral sexual subyacente en las disposiciones sobre la mujer, esclava de
esclavos en una sociedad encorsetada por la monarquia metropolitana y el monopolio
religioso del catolicismo militante.

Todo comercio, para su regulacion requiere de la ley, que establece el limite de la
actividad permitida. La ley es la estructura de hierro de la sociedad pero —
evidentemente— es un fenémeno posterior (y en este sentido superestructural) al
econémico, que moviliza y arrastra consigo las categorias sociales y politicas. Asi, pues, el
examen de la evolucién legal del esclavismo negro en América y sus diferentes pasos
geograficos, resulta indispensable para conocer esencia y entorno del problema.

La ley integra, en cuanto somete a hipotesis normativas comunes y generales, a los
sujetos de derecho; su proposito es proteccionista y tutelar de los bienes considerados
como estrictamente deseables, pero también suele establecer —sobre todo en los grupos
marginados— una accién de control (y aun de segregacion) que le permite el monopolio
del poder a las fracciones sociales dominantes. A la luz de esta doble lectura deben verse las
leyes espafiolas y sus tribunales en el ambito americano.

El siglo XVII contempla, sin embargo, un cambio de estrategias eclesiastica, con el
que se inicia una larga maniobra de rescate de los fueros papales sobre el estamento regio.
Inocencio XI mantuvo una incesante lucha contra el Rey Sol en la vieja “querella de las
investiduras”, y aun rivaliza en materia legislativa con el Code Noire salido de la Cancillerfa
Real. El 17 de febrero de 1687, el Santo Oficio de Roma publicé, a nombre del Papa, la
Carta de los Derechos de los Negros, que abarca once puntos de derecho candnico en los que,
sin embargo, se acepta tacitamente la “esclavitud legal”. Se trata, pues, de una requisitoria
contra la violencia y la crueldad mas que contra la esclavitud.

1°. No esta permitido hacer prisioneros por la fuerza a negros o a individuos no
civilizados; 2°. no esta permitido vender, comprar o practicar ningin comercio con Negros
o individuos de otros paises no civilizados que han sido hechos prisioneros a la fuerza; 3°.
Si negros o individuos de otros paises son vendidos juntamente con otros esclavos que
legalmente se hallan en esclavitud, tampoco estda permitido negociar con ellos; 4° Todo
aquel que compre a negros o a individuos de otros pueblos no civilizados tiene la
obligacién de consultar si pueden ser vendidos legalmente; 5°. Quien ha hecho prisionero
por la fuerza a negros o individuos de otros pueblos no civilizados debe dejarlos en
libertad; 6°. Los que contra derecho han apresado a negros o individuos de otros pueblos
no civilizados o los han tenido como esclavos estan obligados a indemnizatlos; 7°. No les
esta permitido a los propietarios de negros y otros esclavos ponerlos en peligro de muerte,
herirlos, quemarlos o matarlos; 8°. No les esta permitido (a no ser en peligro de muerte)
bautizar sin previa instruccién a negros y otros paganos que tengan uso de razon o dejar sin
instruccién a los que ya estan bautizados; 9°. Los propietarios de negros o de otros esclavos
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estan obligados a impedirles que vivan en concubinato; 10°. No estd permitido hacer
esclavos a prisioneros después del bautismo si la aprehension se hizo ilegalmente; 11°. No
esta permitido comprar ni directa ni indirectamente negros a heréticos y retenerlos luego
como esclavos; asimismo, no esta permitido venderlos a herejes.132

Rebasado el mundo de los Austrias para seguir un breve trecho la importantisima
secuencia de la legislacion negrera, es preciso componer un cuadro de pequefio formato de
acontecimientos en el siglo XVIII. Extinta la figura imperial, endeble y estéril, de Carlos II
el Hechizado, tras el efimero transito de Fernando VI, arrib6 al trono de Espana el recio
perfil de Carlos III (1759-1788) el reformador de la politica nacional. El despotismo
flustrado de los Borbones favorecié el control ministerial, la autoridad edilicia y la
recaudacion de impuestos, y reorientd la politica ultramarina.

En esta liberalizaciéon reformista tuvieron especial ingerencia las opiniones de los
ministros Floridablanca y Aranda. Las de Aranda, de manera singular, pueden considerarse
como visiéon profética del futuro inmediato, en torno al “pigmeo” convertido en “gigante”
(Ia republica federativa de Estados Unidos) y su aspiracion a la “conquista del imperio de
México”, amén de su recomendacién de otorgarle a la Nueva Espana la independencia de
la Metrépoli. En 1767 se expulsé a los jesuitas del territorio espafiol y de sus colonias: el
humanismo y la incipiente historia nacionalista de México se refugiaron en Italia, y el 28 de
febrero de 1789 —al afio siguiente de la ascension al trono de Catlos IV— se decreto la
libertad del comercio de esclavos.

El 23 de diciembre de 1783 Carlos III expidi6 la Real Orden dirigida al gobernador
de Santo Domingo, Isidro Peralta y Roxas, signada por el famoso ministro de Indias, José
Galvez, disponiendo la formacién de “unas ordenanzas para el gobierno econdémico,
politico y moral de los negros de esa Isla al modo de las que tienen los franceses que
denominan Cddigo Negro”. L.a Audiencia comisiond, para tal efecto, al oidor decano Agustin
Ignacio Emparan y Orbe.

En 1784, se componen las Diligencias para la formacion del Cédigo Negro de la Isla Espariola
(Archivo de la Real Audiencia de Santo Domingo, documento “Sectreto, 243”), a cuyo
proposito se envian a Emparan dos grupos de ordenanzas unas del siglo XVI y otras del
XVII, formadas por el Cabildo de Santo Domingo, de diferentes fechas, y un proyecto de
1768, titulado: Capitulos de ordenanzas dirigidas a establecer las mds proporcionadas providencias asi
para ocurrir a la desercion de negros esclavos, como para la sujecion y asistencia de éstos. En dichos
antecedentes, Audiencia y comisiones declaran su orgullo por la legislaciéon espafola y el
repudio al modelo francés que, finalmente, “fue la causa de la paralizaciéon del citado
proyecto”.

El 14 de diciembre de 1784 —ocho meses después de recibir el encargo—, Emparan
y Orbe entregd el Carolino Cédigo Negro, cuyo nombre incluye el homenaje a Carlos 111. El
cédigo esta dividido en tres partes, que responden a los aspectos sefialados en la orden de
formacion: “moral, politica y econémico”. Cada una de las partes se divide en capitulos
(37) con explicaciones previas, y 176 leyes en total.

El Cédigo Negro espafiol lleva un proemio en el que se explica el sentido y propésito
de la compilacion realizada:
La felicidad, utilidad y seguridad del Estado... seran el norte de nuestras leyes en cuanto puedan

contribuir a su importante logro: la ocupacion util y asidua de los negros libres y esclavos en el cultivo
de las producciones que necesita la metropoli, su division oportuna en clases y razas, los ministerios y

152 Citado por Ernest ]. Gootlich. Historia del mundo. pp. 356-357. Cfr. R. M. Wiltgen. Gold Coast Mission
History. 1471-1880. Techny, Illinois, 1956.
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oficios a que deben aplicarse. La perfecta subordinacion y respeto a los magistrados, a sus sefiores y,
generalmente, a toda persona blanca. Los estimulos y premios de sus buenos servicios y conducta. Las
leyes penales aplicadas para su correccion y enmienda, y los temperamentos para hacer mas llevadera

153

su triste condicién.

En el estudio de Javier Malagén Barcel6 titulado “Un documento del siglo XVIII
para la historia de la esclavitud en las Antillas”, el autor resume el contenido del llamado
Cddigo Negro espafiol, en sus lineas generales.

El informe de la fiscalia sobre la terminacién del Codigo, al sefialar las fuentes legales
del documento, encubre y minimiza —tal es el deseo y el sentimiento— el modelo francés
a cuya remisiéon obligaba la orden real, cuando dice: “funda sus ordenanzas con la razén
natural, con la historia romana y ejemplo de las naciones, (Gnica referencia encubierta a la
ley francesa), con la equitativa legislacion patria, con la municipal de esta Isla e informes
practicos...”

Senalase también los alcances que Emparan y Orbe dio al Cédigo en las varias
materias que abarca, de acuerdo con los “rasgos de la ilustraciéon de este siglo y reinado”.
Aprobado y remitido a la Corte, y de ésta a la Contaduria General de las Indias en 1785, el
Carolino Codigo Negro, alli quedd olvidado por tres afios. Fue hasta 1788 cuando Antonio
Porlier —de la Junta Suprema de Estado— solicit6 a Fancisco Nevia Mofino el expediente
que se habfa formado para mejorar la constitucion gubernativa de la isla de Santo
Domingo, asi como el envio del reglamento formado en virtud de la Real Orden del 23 de
diciembre de 1783, por Emparan y Orbe y que, finalmente, vino a llamarse Carolino Codigo
Negro de la Isla de Santo Domingo, y del cual el texto oficial estaba —tal vez traspapelado— en
la Contaduria General del propio consejo.

Ventura Taranco, a nombre de Nevia Monino, hizo a Porlier la remisién, quien, a su
vez, expuso la conveniencia de entregar al agente fiscal de la Secretaria del Perd Antonio
Romero, el Cddigo Negro, para que éste hiciese un resumen del texto. Al afio siguiente (1789)
la Junta Suprema de Estado, para resolver una consulta real sobre el comercio negrero en
las Indias, establecio6 la necesidad de hacer un reglamento para el gobierno de los esclavos,
encargando su redacciéon a Porlier “por hallarse éste bien enterado”.

El nuevo Cddigo Negrero —que nunca llevé oficialmente ese nombre, y que mejor
serfa citar como Rea/ Cédula de Aranjuez de 1789, por el lugar de su expedicion— fue
circulado el 31 de mayo de 1789, dado a conocer a los ministros del Consejo de Indias el 6
de agosto y entregado como Real Orden el 15 del mismo mes y afio a las distintas

.
autoridades coloniales para su cumplimiento .

153 Citado por Javier Malagén Barcelé “Un documento del siglo XVIIT para la historia de la esclavitud en
las Antillas” en Estudios de historia y derecho. México-Jalapa, Universidad Veracruzana, Facultad de Filosofia,
Letras y Ciencias. p. 113.

* Del citado Cédjgo hemos visto el original, firmado por el Rey, juntamente con Porlier. El titulo completo
de los ejemplates impresos es como sigue: Real Cédula/ de su Magestad/ sobre/ la Educacién, Trato y
Ocupaciones/ de los esclavos/ en todos sus dominios de Indias,/é, Islas Filipinas./baxo las reglas que se
expresan./ (escudo real) /Madrid./ En la imprenta de la Viuda de Ibarra./ afio de MDCCLXXXIX. Vta. en bl.
+ (1) + 16 pp. + 2 s.n. en bl.

“Consta de catorce capitulos. Nos abstenemos de dar detalles sobre el mismo, por haber sido
reproducido en la Facultad de Filosofia y Letras. Documentos para la Historia Argentina, t. VI Comercio de
Indias, etc.: con introduccion de Ricardo Levene, pp. 493-503. Buenos Aites, 1915. V. Emilio Ravignani, Historia
Constitucional de la Repriblica Argentina, t, y, p. 231, Buenos Aires, 1930, segunda edicién.

“Diego Luis Molinari, en introduccién al tomo VII, de Documentos para la Historia Argentina, editados
por la Facultad de Filosofia y Letras, p. XXXII. Buenos Aires, 1916, sefiala las analogfas que tienen los diez
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La Real Cédula, dada en Aranjuez, segun su propia data, es del 31 de mayo de 1789,
tirmada por el rey Carlos IV y el consejero de la Junta Suprema de Estado, Antonio Porlier;
fue publicada en México hasta marzo de 1790 y sighada su impresiéon por Antonio Bonilla.
El cuerpo de la Cédula tiene el preambulo usual y XIV capitulos, diez de los cuales
guardan analogias con el Code Noire de 1685 para las colonias francesas, segun
observaciones de Diego Luis Molinari. I.a Real Cédnla de Aranjuez (Codigo Negrero) de Porlier
no es exactamente igual que el Carolino Cddigo Negro de 1a Isla de Santo Domingo de Emparan
y Orbe, por mas que el celo del informe de los ex intendentes de Caracas, La Habana y
Louisiana (Juan Ignacio Urrizar, Francisco Saavedra y Martin Navarro) arribe a la
conclusiéon de que la Real Cédula “no es otra cosa, que una repeticion amplificada de
nuestras Antiguas Leyes”. “Que los 14 capitulos se reducen a que se de a los esclavos una
educacion cristiana y se les obligue a cumplir los preceptos divinos y eclesiasticos”.

Detras de este cabildeo de resistencia habia una realidad mas grave y trascendente: la
doble oposicion de hacendados y esclavos, que vefan en la nueva legislacion un peligro para
la tranquilidad y el orden de las costumbres establecidas e, incluso, para el fomento de las
revueltas independentistas. En Caracas, un pasquin estaba ilustrado con la tosca figura de
un negro degollando a un blanco; en La Habana, los duefios de los ingenios azucareros

hablaban de las “melancélicas consecuencias” contra sus intereses. Lo que determiné la
suspension de la Cédula por recomendacion del Consejo de Indias y orden del rey, de fecha
19 de noviembre de 1794, “hasta que concluida la Guerra, veamos como quedan los
asuntos Negros”.

Una sintesis del capitulado establece, en lineas esenciales, las preocupaciones de la
Corona espafola, y su intento de regulacion legal, via la Rea/ Cédula de Aranjuez. “La materia
tratada admite—escribe el jurista Carranca y Trujillo—, una primera clasificaciéon: derechos

y obligaciones de los esclavos para con aquellos. Ademas, medidas administrativas y
. . . 155
penales que miran a hacer cumplir el Ordenamiento”.
Muchas leyes y disposiciones supletorias que formarfan por si solas un grueso
volumen complementario de los grandes cédigos y ordenamientos, se distribuyen a lo largo

primeros articulos del Cédigo redactado por Potlier, con el Code Noir, promulgado en 1685, para las colonias
francesas.

Fichas bibliograficas tomadas del estudio “Origen_y apliacion del Cidigo Negrero en la América Espariola (1788-
1794)” de José Torre Revello, en Boletin del Instituto de Investigaciones Historicas, afio XI, tomo XV, num
53, julio-septiembre, Buenos Aires, 1932, p. 43. La copia mexicana de la Rea/ Cédnla fue encontrada y descrita
por el doctor en Derecho Raul Catranca y Trujillo en su estudio “El Estatuto Juridico de los Esclavos en las
postrimerfas de la colonizacién espafiola”, en Historia de América, Revista del Instituto Panamericano de
Geografia e¢ Historia. Trimestre nim 3, septiembre, México, 1938, p. 31 Dice: “Entre los legajos aun no
estudiados y ni siquiera debidamente clasificados, de la Seccién de Manuscritos de la Biblioteca Nacional de
México, hemos dado con la Real Cédula de 1789 cuyo titulo completo es el siguiente: Rea/ Cédula de su
Magestad sobre la educacion, trato y ocupaciones de los esclavos, en todos sus dominios de Indias e Islas Filipinas, baxo las reglas
gue se expresan. La exacta nomenclatura de tan importante documento es, en aquella Seccién de Manusctitos,
la siguiente: Ms. 365, 1789, hacia el final del tomo.

El e¢jemplar de la Real Cédula conservado en la Seccion, es, segin todas las probabilidades, una
prueba de imprenta de la reedicién hecha en México por don Felipe Ontiveros y lleva al pie el afio MDCCCX
(1810). Al pie de la caratula se lee: “México: Reimpresa por D. Felipe Ontiveros. Afio de MDCCCX”:

154 Cfr. José Torres Revello. Origen y aplicacion del Cidigp Negrero. Boletin del Instituto de

Investigaciones Historicas, afio XI, volumen XV, No. 53.Buenos Aires, ulio-septiembre1932. pp. 35-46-47-48

y 49.
155 Radl Carranca y Trujillo. “El estatuto juridico de los esclavos en las postrimerfas de la colonizacién

espafiola”. Revista del Instituto Panamericano de Geografia e Historia. Historia de América. Trimestral N° 3

México, septiembre 1938, pp. 25-26-34.
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de la geograffa colonial americana, algunas curiosas y extrafias por su crueldad, o por el
intento de humanizar las disposiciones arbitrarias e injustas del legislador.

Sobre las disposiciones del Cddigo Negrero, que establecia que los maridos y mujeres
negras no podian ser separados, y sus hijos menores de catorce afios no debian ser
vendidos solos, el humanista Francisco Cervantes de Salazar, primer rector de la
Universidad de México nos recuerda, al respecto, en sus disposiciones testamentarias de

. .. ) L 156
1571, que no se podia enajenar al hijo de los esclavos, pero si a las hijas, costumbre que
revelaba —desde época temprana— el desprecio sexista en el comercio denigrante.

En el trato y relacion de las negras con las indigenas de Nueva Espafia, aquellas
gustaban de usar los atuendos tradicionales de éstas, pero ello les estaba prohibido, con
excepcion de las casadas con indios. Thomas Gage (1597-1656) viajero inglés que se dirigia
a las Filipinas con escala en Nueva Espafia, estuvo en Chiapas y observo (Nweva descripcion
de las Indias Occidentales), en 1684, que:

el vestido y atavio de las negras mulatas es tan lascivo, y sus ademanes y donaires tan embelesadores,

que hay muchos espafioles, ain entre los de primera clase, que por ellas dejan a sus rnujeres.157

A los negros se le suministraban dos comidas diarias. Al levantarse no tomaban
desayuno, pero algunos ingenios, especialmente en Cuba y Brasil establecieron la
costumbre de dar un trago de aguardiente de cafia a cada esclavo. Diariamente, el esclavo
ingerfa una gran cantidad de carbohidratos provenientes de la cafia de azucar. Mientras
trabajaba en el cafamelar, masticaba la cafia y sorbia su jugo, ingerfa también el jugo
caliente de la cafia que estaba procesando en las grandes pailas abiertas; comia la raspadura
que se quedaba adherida en los enfriaderos y los tachos, robaba aztcar de los almacenes del
ingenio y tomaba la miel de pulcga.158

La dieta de los esclavos consistia en maiz y habas. No comian leche ni carne ni
huevos, por ello se sefiala que estaba desprovista de proteinas. La economia esclavista no
disponia, ni podia disponer de la ganaderfa. Sufria ademas de las deficiencias proteinicas, de
vitaminas y minerales. Se ocasionaba con la deficiencia vitaminica: oftalmia, beriberi.
pelagra y escorbuto. La dieta no era suficiente para asegurar la salud y el vigor necesario
para realizar un trabajo prolongado.

Las Gacetas son otra fuente importantisima para la reconstruccion del universo legal
sobre la esclavitud negra en las colonias. Por ejemplo, en la Gaceta del 4 de noviembre de
1784 se da a conocer una Real Cédula en la que se ordena la supresion “enteramente y para
siempre” de la practica de marcar a los negros esclavos a su entrada por los puertos en el
rostro o la espalda, “como opuesta a la humanidad, derogando todas y cualesquiera Leyes,
Reales, Cédulas, Ordenanzas y Disposiciones dadas en el asunto en cuanto se opongan a
esta soberana disposiciéon y mandando se recojan de las Cajas Reales o cualesquiera otras
oficinas donde existan, las marcas llamadas de Calimbar, y se remitan al ministerio de

156 Agustin Millares Carlo. Apuntes para un estudio bibliogrdfico humanista Francisco Cervantes de Salazar,
México. UNAM. 1960. p. 134.

157 Tomas Gage. Giro del Mundo. Citado en Cuadro histérico de las Indias de Salvador de Madariaga. Buenos
Aires, Editorial Sudamérica, 1950. p. 567.

158 Nitza Villapoll. “Habitos alimentarios africanos en América Latina”. Recopilacion en Afyica en América
Latina. Compilador Manuel Moreno Fraginals. México. UNESCO. Siglo XXI, 1977.p. 328.
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Indias para introducirlas”,139 Todo esclavo que no presentaba esta marca se consideraba
introducido clandestinamente. Y por fin, lo que fue ain mas significativo, qued6 decretado
—como se seflalé anteriormente— el libre comercio de esclavos con las colonias, por Real
Cédula de 28 de febrero de 1789.

La Gaceta, tomo IV, N° 12 del 22 de junio de 1790, publica en la pagina 122 la Cédula
en que el rey menciona las leyes sobre el trato que debe darse a los esclavos; esto es, Leyes
de Partida, Recopilacion de Indias, Cédulas Generales, Ordenanzas, etc., conforme a las
reglas que en conjunto “tienen principios religiosos, civiles y humanos, tratindose de
hacerlos compatibles a la esclavitud y el bienestar publicos”.

La investigaciéon de los documentos legales, disposiciones, cédulas reales, gacetas y
cédigos que reglamentan la vida de los marginados sociales en América, de manera
especifica la de los esclavos negros, constituye una rica cantera para deslindar un fenémeno
contradictorio (que hemos llamado de doble lectura) y que consiste en una funciéon
protectora y segregante al mismo tiempo, a cargo de la norma juridica, que preserva el
abuso del objeto de servidumbre y comercio, no por razones estrictamente humanitarias
sino para garantizar su fuente de explotacion, y mantenerlo en confinamiento social so
pretexto de proteccion y beneficio colectivo.

El proceso de aceptaciéon de una nueva cultura impuesta a la fuerza por la via del
derecho, dificilmente puede considerarse como una forma natural de aculturacién de estos
grupos transterrados, y ello entorpece las posibilidades de una mejor asimilacién e
integracion de los elementos constitutivos del nuevo grupo étnico en que se insertan. La
mezcla racial (el mestizaje) se ve afectada —incluso— por leyes restrictivas e infamantes,
que confinan a las minorias en el circulo estrecho de la endogamia tribal.

Finalmente, el rezago de la ley, siempre normadora de una realidad que la desborda,
no ha impedido que, en el curso histérico de los tiempos, los caracteres sociales en que se
fundan las costumbres se acoplen y entrelacen, y los grupos rescaten sus derechos a la
igualdad social y econémica, gracias a la asimilacién y a la integracion del individuo en el
grupo. Ello, sin embargo, no borra de manera rapida y definitiva los caracteres autoctonos
de la procedencia original, asi como las razones psicosociales de las culturas de
procedencia, que establecen los datos cuantitativos y cualitativos de estos procesos.

Los espafioles que habian recibido como recompensa por su participacion en la
Conquista tierras e indigenas, también recibieron negros con garantias especiales, por
ejemplo, la de que los esclavos eran inembargables. Si la deuda que motivaba el embargo
era a favor del rey, a los espanoles se les podian embargar todos sus bienes, con excepcion
de su cama, un caballo y dos esclavos. En el Pert y en Chile, una mina podia ser retenida
por su actual usufructuario o concesionario si estaba poblada, es decir, trabajada por ocho
indios o cuatro negros.

Los ejemplos de puniciones al margen de la ley o permitidos por ésta, son una
muestra clara y fehaciente de la ambigtiedad sustancial de los ordenamientos legales que,
por una parte, intentan regular la conducta social de los individuos y, por la otra, se
convierten en autorizacion clasista para consagrar el derecho de los amos a la arbitrariedad.

Muchas veces la manumision del esclavo no se dio por interés humanitario sino para
evitar las insurrecciones y para que de esta manera trabajaran con mas empefio. No era que
interesara la tranquilidad de los esclavos, sino que esta tranquilidad repercutia sobre la paz
social.

139Gacetas de México. Tomo 11. 4 de noviembre de 1784.
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SUMARIO

Un estudio minucioso de la formacién de leyes antiesclavistas en el México del siglo
XIX (Hidalgo, Morelos, Guerrero) nos llevaria a completar el cuadro de la emancipacion

social americana y la constitucion de las nacionalidades modernas en el siglo de la
descolonizacion.
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LA ABOLICION DE LA ESCLAVITUD EN MEXICO:
VARIANTES REGIONALES

MARIA GUEVARA SANGINES

La esclavitud en el ambito de la historia del mundo contemporaneo ha sido estudiada
basicamente desde dos perspectivas, la econdémica y la de las ideas que han justificado o
explicado esta institucién, no solamente en términos éticos sino histéricos. Sin embargo, las
posibilidades de enfoques para su estudio son casi infinitas, algunas quiza sean mas dificiles
de aprehender dadas las caracteristicas de las fuentes y de la herramienta tedrica
considerada.

La esclavitud invariablemente va asociada al concepto de /bertad que en si mismo
representa todo un universo de reflexion teérica y de formas de plantear y resolver el
problema; se puede acercar a él desde diversos angulos, algunos complementarios y otros
contradictorios, sin embargo podemos englobatlos en los siguientes planteamientos:

. . . 160 . ..
-la conciencia de la alteridad y de su abuso para justificar las opiniones sobre la
inferioridad del otro y el derecho a su dominio;

-preguntas de caracter ético, o sobre los comportamientos morales y los sistemas
axiolégicos;

-¢l estudio de los movimientos politicos y del manejo del poder concomitantes a la
administracion de la cosa publica (gobierno), al desarrollo de asuntos normativos como son
el dominio, la apropiacién y la propiedad;

-la adquisiciéon de los distintos niveles de la conciencia histérica, que permite
identificar la constante tension entre presente y pasado;

-1a historia de los diferentes sistemas econémicos, o
-la construccién social e historica de los conceptos de libertad y esclavitud, y

-los mecanismos utilizados por los hombres concretos en la vivencia de esas dos
situaciones.

Asi pues, a lo largo de la Historia los filésofos han tratado de definir (por lo menos
de discutir) el concepto de /bertad. .o han aprehendido de diversas maneras, algunas de las
cuales no son mas que variantes del mismo tema, que han sido utiles a los diferentes
sistemas politicos y econémicos. Por ello es que se ha hecho la distincién entre libertad
interna y externa o fisica.

Por ejemplo, libertad como la capacidad de tomar decisiones (libre albedrio) que
permite escoger opciones, se remite a la libertad interna e incluye otros aspectos como la
capacidad de autogestion y autodeterminacién en las que se ve al individuo frente a la
comunidad, la libertad como uno de las caracteristicas de la conciencia de humanidad o
como la capacidad de guerer realizar solo aquello que se puede llevar a cabo. En la libertad
externa se contempla la expresion de ideas y creencias o la capacidad de movimientos (libre
transito, migracion, libertad de expresion). Sin embargo, cualquiera de ellas lleva implicita

160 Cémo veo al otro, cémo pienso al otro y con respecto al otro, cémo me veo y me pienso.

112



algun tipo de limitacién: el propio cuerpo fisico, la comunidad, el Estado, el entorno, el
bien comun, el conocimiento y el control (dominio) del universo natural, etc.

Por ello, 1a esclavitud y la libertad como objetos de estudio obligan si no a definirlas,
por lo menos a precisar el tiempo y los espacios en que se han vivido como instituciones
sociales y las situaciones que han llevado a plantear su modificacién (la restriccion de la
libertad o la aboliciéon de la esclavitud). Ademas, en el ambito de la critica historica cabe
plantearse el anacronismo y el descuido con que en ocasiones se han utilizado estos dos
sustantivos para denunciar ciertas relaciones sociales y laborales (ciertamente opresivas) que
llegan a caer en la esfera de la practica politica y de su consiguiente discurso, pero que no se
refieren a la relacion social que deriva en la laboral, en la que el amo tiene el dominio sobre
la persona fisica del esclavo e intenta tenerlo sobre su voluntad.

Lo cual nos lleva a la basqueda de caracteristicas variables, es decir, la libertad a veces
se ha reconocido como un asunto de analisis intelectual, y se ha ubicado en el marco en el
que se conciben al cuerpo y al alma como separados, hasta llegar al punto de aseverar que
el alma es prisionera del cuerpo, y aunque se suefie en la realizaciéon de proezas el cuerpo
las limita, sin tomar en consideracién que el imaginar y sofiar posibilidades ha permitido
trascender precisamente los limites del cuerpo fisico. Es entonces, que se explica al alma
como libre, aunque el cuerpo esté sujeto a actividades forzadas; idea sobre la que se ha
elaborado con intensidad en el mundo occidental bajo las diferentes interpretaciones que se
han dado tanto de la libertad como de la esclavitud, por ejemplo, la discusion aristotélica
sobre la esclavitud natural, por la cual “la naturaleza destina una parte de la humanidad para
ser esclavos al servicio de amos nacidos para llevar una vida de virtud exenta de trabajo

manual”m1 o las cartas paulinas (I Cor 12,12-30; Gal 5,13; Ef 6,5-8) que han permeado el
pensamiento hasta el siglo XX con diversas interpretaciones sobre la posibilidad de sujetar
al cuerpo pero no al alma y de la idea del rescate (del pecador y del prisionero-esclavo)
como un acto de justicia. De una u otra manera los filésofos mas connotados de la cultura
occidental han estudiado el problema; baste mencionar a algunos: Aristételes y Platon, San
Agustin y Santo Tomas, Hobbes, Locke, Voltaire, Bergson, Heidegger.

Por otra parte, en el estudio e interpretacion que se ha hecho sobre la historia del
control del cuerpo desde la perspectiva de Foucault, se observa al castigo del cuerpo-

materia como una estrategia para liberar al espiritu de esa prision material1 , que ha
impactado aun en la concepcion arquitectonica de la distribucion y funcion de los espacios
usados en la vida cotidiana y en particular de los destinados a la represion, como las
carceles, o de encierro a quienes se priva de la libertad fisica. Un ejemplo de ello serian los
galerones-dormitorio de esclavos en las plantaciones, en las que se ha justificado el encierro
y la incapacidad de trasladarse de un lugar a otro de los esclavos como una forma de
proteger la propiedad, en este caso del amo sobre el esclavo.

Ademas, en nuestro propio siglo XX se ha discutido en torno al Hombre como un
ser con cuerpo y mente y por lo tanto con el uso de la tecnologia moderna y sofisticada se
ha pretendido controlar a la persona humana integralmente (a través, por ejemplo, de los
sofisticados sistemas de interrogatorio que atentan contra la dignidad humana y la libertad
individual al controlar la capacidad de tomar decisiones conscientemente).

161 1 ewis Hanke, E/ prejuicio racial en el Nuevo Mundo, trad. Mariana Orellana, México, SEP, (Sep-70, 156),
1974, p.36; Guevara S. Maria, “Participacion de los africanos en el desarrollo del Guanajuato colonial” p.153.

162 Foucault, Michel, Vigilar y castigar. Nacimiento de la prision. Trad. Aurelio Garzoén, 23a. Ed., México, Siglo
XXI Editotes, 1995, pag. 11,17-18.
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De cualquier manera, en este trabajo pretendemos aproximarnos a la esclavitud y a su
aboliciéon en la Nueva Espafia, como una variante de un proceso que se dio en el mundo
occidental desde tiempos remotos, en los que el esclavo fue considerado como objeto-
mercancia, con cualidades humanas. Variante porque si bien el espacio es Nueva Espafa y
el tiempo a que nos referiremos se ubica entre los siglos XVI y XIX, los conceptos, las
leyes y su aplicacion, los sujetos participantes en esta institucion (esclavos, propietarios y
otros) basados en la tradiciéon espanola le dieron su propia marca, pues “los espafoles

crefan en que la esclavitud tenfa una naturaleza esencialmente transitoria y en la humanidad
63164 ., . . . .. . .,
del esclavo” . Esta aseveraciéon de Davidson no implica caer en la vieja discusion

planteada por Tannebaum, por un lado, y Moreno Fraginals, Klein y Genovese por otro,
sobre la bondad o maldad del comportamiento de los esclavistas hispanos o anglosajones

165 . .. R L .
frente a los esclavos , pues el sistema econémico capitalista en si mismo es opresivo y

afecta tanto al esclavista como al esclavo . Su frase se refiere més a la descripcion de la
variante espafiola de vivir y resolver el problema de la desigualdad entre los seres humanos,
en el que la esclavitud es una de sus manifestaciones y sobre la cual se han pensado y
calculado las posibles consecuencias en términos de una cosmovision religiosa (catélica)
sobre la funcién de cada miembro de la sociedad, su correspondiente legislacion, la
imparticiéon de justicia y los huecos juridicos que permitieron una interpretaciéon que en
ocasiones cay6 en la contradiccion.

Conocida es la discusion desatada en el siglo XVI por juristas espafioles como
Vitoria, Las Casas y Quiroga por un lado y Juan Ginés de Sepulveda por otro, sobre la
justicia o injusticia de la esclavitud , la naturaleza humana del indio y su racionalidad, que

L. , . . ., 168 , ..
si bien no hace énfasis en la esclavizacion de los negros , llegd al extremo de solicitar la
intervencion papal para dirimir tan escabroso asunto, por ello es que el papa Paulo 111

e L 16 .
expidi6 en 1537 la bula Swublimis Dens  en la que declaraba a los indios como hombres
verdaderos y completos, por lo que condenaba su esclavitud. La discusion siguié en los
siglos posteriores con la inclusién de los esclavos de otros origenes étnicos.

Bajo este contexto, nos ocuparemos del proceso histérico de occidentalizaciéon de
México, particularmente de coémo se vivieron la libertad y su contrapartida la esclavitud, asi

163 Bn el original: “Spanish belief in the essentially transitory nature of slavery and in the humanity of the

slave”.

164 Davidson, David M., “Negro slave control and resistance in Colonial Mexico, 1519-1650” en Hispanic
American Historical Review, vol. 46, num. 1, 1966, pag. 238.

165 Guevara S., Marfa, E/ desarrollo de Guanajnato virreinal y su conformacion étnica: el caso de los afromestizos, tesis
para obtener el grado de maestria en Historia de México, UNAM, 2000, pag. 13-15.

166 Miranda, José Porfitio, Marx y la Biblia. Critica a la filosofia de la opresion, 12* Ed., México, UAM, 1982,
pag. 1.

167 Hanke, Op. Cit., p.31. Guevara S., ‘Participacioén de los africanos en el desarrollo del Guanajuato
colonial” p.154.

168 Afios después, el propio fray Bartolomé de las Casas reconoceria la falacia de la propuesta de sustituir
el trabajo forzado de los indios con esclavos africanos, ver: Pérez Fernandez, Isacio o.p., Bartoloné de las Casas
geontra los negros? Revision de una leyenda. Madrid, Editorial Mundo Negro, 1991, 272 pag.

169 Que, segtin version de fray Juan de Torquemada, declaraba “que los dichos Indios, y todas las demas
gentes que de aqui adelante vinieren a noticia de los Christianos, aunque estén fuera de la Fe de Christo, no
estan privados, ni deben serlo de su libertad, ni del dominio de sus bienes ...” en Silvio Zavala, Repaso Histdrico
de la bula “Sublimis Deus” de Panlo I1, en defensa de los Indios, México, UIA-EI Colegio Mexiquense, 1991, pag. 29.
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como sus variantes: libre, libertom, vasallo sujeto, minoria de edad, en los que se tomaron
en cuenta tanto consideraciones de caracter moral como econémico. En esta discusion, en
la que parece ser importante el estadio del proceso econémico concreto, ha sido frecuente
pensar en sistemas clasificatorios sobre las diferentes categorias de libres, cuasi libres y
esclavos en diferentes tiempos y espacios. En la misma direccion se ha intentado estudiar
desde la perspectiva de los diversos cédigos legales, asi como en la participacion del propio
sujeto a esclavitud tanto en la liberacién como en la esclavizacion de otros.

En la Nueva Espafa (México) al igual que en otros espacios americanos, el problema
de la esclavitud moderna surge en el ambito del desarrollo del mundo capitalista europeo y
esta marcado por la experiencia caribefia. En el aparecen dos vertientes: la esclavitud de los
indios entre 1517 y 1542 y la esclavitud de los africanos y asiaticos en todo el periodo
comprendido entre la segunda década del siglo XVI y la segunda década del siglo XIX, es
decir entre la organizaciéon del México recién conquistado y el impacto de los movimientos
de independencia. Si bien es cierto que los veinticinco afios de esclavitud indigena
legalizada (mas no legitimada) no terminaron con la aplicaciéon de las Leyes Nuevas

(1 542)171 y que aun en el siglo XVIII se registraron casos de esclavos chichimecas obtenidos
de “buena guerra” o “guerra justa”, la realidad es que en sentido estricto la esclavitud
considerada como la propiedad y dominio no solo de la fuerza de trabajo sino del hombre
mismo, se aplic6 basicamente a inmigrantes forzados africanos, asiaticos y algunos de sus
descendientes, por lo cual la discusién de este ensayo estara basada en este sector de la
poblacién novohispana. Con los indigenas fueron mas efectivos otros sistemas de sujecion
como la reduccién en pueblos de indios, el sistema de trabajo comunitario y el tributo que
han sido objeto de multiples estudios.

Hasta donde hemos podido observar la relacién entre esclavos y propietarios en la
Nueva Espafia estuvo basada en la vivencia y comprension de lo juridico espafol, es decir,
en la tradicion tanto del derecho romano como del hispano medieval (derecho y teologia
moral), plasmados en las Leyes de Indias, producto de la adecuaciéon de las leyes castellanas
a casos especificos y novedosos. Asi pues, se irfa haciendo jurisprudencia en la vida

.. , Co. a2 , i
cotidiana, ademas, si bien la Leyes de Indias y demas cédulas y ordenanzas reales, se
aplicaran a casi todo el Imperio, no es claro que por ejemplo, el famoso Cddigo Carolino
hubiera sido puesto en practica en tierras novohispanas, a pesar de que en los archivos

. . . 173
locales de varios centros urbanos de Veracruz se hayan localizado copias . Aunque
hubiera sido aplicado, su impacto no fue tan evidente ni la reaccién tan violenta como la de

los esclavistas en Cuba o Puerto Rico

En el presente ensayo no discutiré el asunto en términos econdémicos, pero si trataré
de hacetlo en torno a la idea de un proceso histérico en el que ciertamente el factor de la
economia virreinal es insoslayable. Sin embargo, los documentos que hemos podido
rastrear en los que los esclavos adquirieron su libertad, ofrecen una perspectiva interesante

170 Cuarta Partida, tit. XXTII, pag. 190.

1TV Ver Recopilaciin de leyes de los reynos de las Indias, Madrid, Ivlian de Paredes, 1681, Tomo II. Libro VI.
Titulo II. De la Libertad de los Indios, Ley 1°. Que los indios sean libres, y no sujetos a servidumbre.

172 Recopilacion de leyes de los reynos de las Indias, libro VII titulo V y libro VIII titulo XVIIL

173 Existe una copia en el archivo parroquial de Amatlan de los Reyes, que fue paleografiada por Luis
Reyes Garcia para el archivo técnico del Instituto de Antropologia de la Universidad Veracruzana.

174 Lucena Salmoral, Manuel, Leyes para esclavos: el ordenamiento juridico sobre la condicion, tratamient, defensa y
represion de los esclavos en las colonias de la América Espariola, 1998, en prensa.
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desde la dimension de las variantes en el discurso sobre la manumision, la percepcion sobre
el fenéomeno de la esclavitud y la participacion de los propios esclavos en la adquisicion del
dominio de sf mismos.

Quiza cuando mencionamos que en el proceso de la esclavitud a la libertad existen
variantes regionales, en el fondo no hay mas que casos concretos de una misma realidad
ideolégica, legal y econémica. ¢Resultado de un mayor registro de tipos de casos frente a

otros o efectivamente de una variaciéon sobre el mismo temar Sin embargo, en comparacion
. . . . . 1T 176
con otras circunstancias latinoamericanas como por ejemplo la argentina o la peruana

el proceso mexicano siguié6 un curso diferente en el siglo XIX, como resultado de un
intenso mestizaje en los siglos XVI y XVII, de las modificaciones en el mercado de
importacion de esclavos durante el siglo XVIII y en la aplicacion de una legislacion
abolicionista relativamente temprana (1810-1829). En todo caso, existe una laguna en la
historiografia mexicana sobre el siglo XIX que se ha reflejado en el relativo silencio
histérico sobre los mulatos como integrantes de la poblacién mexicana, bajo el discurso
liberal de la igualdad entre “mexicanos” y de la ausencia de fuentes documentales sobre su
destino.

LA ESCLAVIZACION

Los asuntos de la abolicién y de la manumisién son concomitantes al hecho de la
existencia de la esclavitud. Los procesos de esclavizacion y el comercio esclavista (trata) han
sido ampliamente estudiados y no nos detendremos en ellos excepto para hacer algunas
breves consideraciones que nos conduzcan al estudio de la abolicién.

Aunque es cierto que la organizacién social y del trabajo, asi como las formas de
producciéon de la Antigiiedad y del Mundo Moderno son radicalmente diferentes como
discute Finley en su libro Esclavitud Antigna, algunas de sus practicas como la esclavitud
resultan semejantes, al menos en cuanto a la tradicion juridica del mundo hispano que se
remite al Derecho Romano como fuente original y a las Siete Partidas, que si bien asumen el
problema del siervo y no especificamente del esclavo, fueron aplicadas en la Nueva Espafia
en el siglo XVI a los esclavos, en particular en las condiciones de aforria, como
ejemplificaremos mas adelante.

El choque de diversas formas de economia europea y americana plantearon el
problema de la produccién: qué se produce, como se produce, para quién se produce y
quién produce. El modelo europeo implantado desde finales del siglo XV en el Caribe
implicé la desarticulaciéon de la organizacion social y econdmica caribena con la
consecuente crisis demografica que muy probablemente no habria podido ser resuelta
unicamente con la inmigracién europea, asi es que la introducciéon de esclavos de origen
africano a tierras americanas, que se volverfan el motor de la producciéon americana, no es
mas que la continuidad de una practica ya existente en la propia Europa y posiblemente una
pretendida solucion a la escasez de mano de obra.

En la Nueva Espafia se vivié una version modificada de la experiencia caribefia con
la poblacién indigena cuyos afios mas sérdidos terminaron con la promulgacion de las Leyes

175 Goldberg, Marta Beatriz, “Nuestros negros: ¢desaparecidos o ignorados?” en Todo es Historia, nim. 4,
abril, 2000, pag. 24-37.

176 Aguirre, Carlos, “Cimarronaje, bandolerismo y desintegracién esclavista. Lima, 1821-1854” en Carlos
Aguiller y Chatles Walker (eds.) Bandoleros, Abigeos y Montoneros. Criminalidad y violencia en el Perdi, siglos X1/11I-
XX, Lima, Instituto de Apoyo Agrario, 1990, pag. 137-182.
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Nuevas (1542) y con el desarrollo de la trata africana. Del siglo XVI sabemos relativamente
poco, aunque fue el siglo de mayor dinamismo en encuentros y desencuentros culturales.
Buena parte de los africanos (negros), inmigrantes forzados, fueron introducidos al trabajo
minero y ante el fracaso obtenido por el alto indice de mortalidad, poco a poco fueron
empleados en toda la gama de actividades productivas y de servicios, pese a las leyes
restrictivas de una sociedad de antiguo jerarquizada. Es decir, no obstante que existian
prohibiciones para que los esclavos y ciertos sectores libres de la poblacion (mestizos,
mulatos e inclusive indigenas) fueran miembros de los gremios, la realidad fue que, como
en la antigiedad, muchos esclavos trabajaron al parejo con sus amos en las actividades
productivas ya fueran alimentarias o artesanales. Ademas, desde el siglo XVI algunos
mulatos libertos o libres adquirieron propiedades (tierras, ganados, casas) e inclusive se
dedicaron ellos mismos al trafico de esclavos, en el siglo XVII, algunos individuos exitosos,
a pesar de su origen y de los requisitos sobre limpieza de sangre, se dedicaron a actividades
que les daban prestigio social, como el mulato Juan Correa, quien ademas de fungir como
veedor de su gremio, era maestro pintor y “uno de los artistas mas sobresalientes del

. 177 . . . .
México barroco” , bajo cuya influencia se formaron muchos pintores en su taller. Otros
oficios que serfan comunes entre los mulatos serfan los de la arrierfa, la vaquerfa y la
sastreria.

Sobre todo en el siglo XVI la llamada trata internacional fue sumamente importante
en la introducciéon de esclavos, sin embargo, desde entonces a pesar de la mortalidad tanto
en el viaje de traslado como en el trabajo forzado, su reproducciéon permitié la organizacion
de un mercado interno que con el tiempo fue sustituyendo a la importacién, de tal manera
que en los ultimos afios del dominio espafiol, tanto la trata legal como el contrabando de
esclavos habfan pasado a un segundo plano, y en algunas regiones como la intendencia de
Guanajuato la importacion de esclavos practicamente habfa desaparecido en el siglo XVIII,
al fortalecerse un mercado regional.

L. . . ., . 178
Coincidimos con varios estudiosos sobre la poblacion esclava novohispana  en que

la “abolicién” fue un proceso que comenzé desde la implantaciéon de la propia esclavitud
en Nueva Espafia y que tuvo que ver tanto con la reproduccion de los esclavos que
permiti6 el desarrollo de un mercado interno (ferias, comerciantes de esclavos, compra-
venta individual) sobre un mercado de importacién y con la dinamica demografica
novohispana que se reflejé en el aumento de una poblacién mestiza libre (en el extenso
sentido del término) que ofertaba su mano de obra al mejor postor en una amplia gama de
actividades productivas en el marco de un capitalismo en desarrollo, como con las
discusiones de las que hicimos mencién parrafos arriba entre los idedlogos espafnoles desde
los siglos XV y XVI y con la influencia de los filésofos ilustrados del siglo XVIII en las
politicas del Imperio espafiol.

Este proceso hacia la libertad tuvo basicamente dos modalidades, una que
llamaremos legal y pacifica, aunque no estuvo libre de conflictos, y otra violenta. La
primera en parte es herencia de la tradicién romana de manumitir a los esclavos bajo ciertas
circunstancias, que se continué en la edad media bajo la influencia de la ética cristiana y que
fue plasmada en cédigos como el alfonsino (Szete Partidas). En la practica se realizé a través
de la compra de la libertad, de la manumisién por disposicion del amo a través de un acto

177 Velazquez Gutiérrez, Maria Elisa, Juan Correa. Mulato libre, maestro de pintor, México, CNCA, 1998, pag.
9-10.

178 Serna, Juan Manuel de la, De esclavos a cindadanos. Negros y mulatos en Querétaro a finales del siglo X111,
tesis para obtener el grado de doctor en Historia por la Universidad de Tulane, 1999.
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de gratuidad o por via testamentaria, a través de procesos judiciales179 o por diversas
estrategias de formacién de la familia como el matrimonio de esclavos con indios, o la
procreacion de esclavos varones con mujeres libres de diversas calidades en relaciones
informales aunque a veces permanentes.

La forma violenta de adquirir la libertad ha sido estudiada dentro de los llamados
“movimientos de resistencia” de los sectores de la poblaciéon que fueron conquistados o
forzados a adquirir un nuevo estatus y que en este caso se manifestaron en la fuga
individual o colectiva y en el cimarronaje. La fuga individual se convirtié en una practica
para obtener la libertad de facto mas no de derecho, y el cimarronaje que con frecuencia
forzé la firma de diversos acuerdos con las autoridades virreinales y que llevaron a la
fundacién de poblados o a la participacion en actividades estratégicas como control de
aduanas y milicias:

FORMAS DE ADQUIRIR LA LIBERTAD

1. Legal y pacificamente

Ya en tiempos romanos los propietarios llegaron a diversos acuerdos con sus
esclavos, con el incentivo de la manumisién “que automaticamente ponfa en movimiento

una red de comportamientos y esperanzas que también afectaban al amo” ya fuera en la
produccion o en la formacion de complejas relaciones sociales. Otorgar la libertad, implico
para los amos, la modificaciéon a sus propiedades, a su capacidad productiva y a las
relaciones laborales con sus trabajadores; pero para el esclavo significo, entre otras cosas,
dejar de ser propiedad, recuperar el dominio sobre la propia persona con lo cual se
convertia de objeto en sujeto de derecho. Sin embargo, desde entonces los libertos
adquirieron un estatus juridico incompleto y se esperaba de ellos al igual que de los esclavos
un fuerte sentido de fidelidad y solidaridad con respecto al amo.

En el mundo ibero en tiempos de Alfonso X en que se hizo el esfuerzo de integrar
los cédigos ya existentes en un solo cuerpo legal como las Partidas, no se considera
directamente el asunto referente a los esclavos, sin embargo, la Cuarta Partida en su titulo
XXII se refiere a las relaciones entre los siervos y sus amos. En ellas se contempla el
otorgamiento de ciertos derechos condicionados a la fidelidad al amo. Esta tradicion se
extrapol6 en el mundo americano para aplicarse al esclavo, aunque poco a poco va
adquiriendo sus diferencias particulares.

Es por ello que en las instrucciones a los escribanos reales solieron aparecer notas
como la siguiente “La libertad de los esclavos se hace (o0 no) por clausula de testamento o
escritura, su fundamento, es decir, la causa por que se da la libertad, desistirse del dominio

y sefiorfo, cederlo, darle poder para tratar parecer en juicio, otorgar escrituras, testamentos,
. 3 181
obligarse a no revocarla y lo demas en forma”

179 Que a decir de Juan Manuel de la Serna podrfan estudiarse como “campos de batalla” legal.

180 Finley, Moses 1., Esclavitud antigna e ideologia moderna, trad. Antonio-Prometeo Moya, Barcelona, Ed.
Critica, 1982, pag. 94.

181 S4nchez, Rosales, Vicente, Compendio de escrituras, poderes y testamentos con otras curiosidades para gobierno de
escribanos, alcaldes mayores y notarios con el estilo forense y practica que se acostumbra [1810], version paleografica José
Eduardo Vidaurri A., estudio introductorio José Luis Lara V., Guanajuato, Universidad de Guanajuato, 1998,
pag. 122.
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Por lo cual, independientemente de las causas por las que algun esclavo adquirié su
libertad, los instrumentos juridicos que se utilizaron para hacerla efectiva fueron:

1.1 Carta de libertad (de alhorria o de manumision): escritura publica otorgada
port escribano publico.

1.2 Clausula testamentaria que funcion6 como carta de libertad.

1.3 Por sentencia judicial otorgada por juez competente en proceso judicial, en ella se
hacia efectiva usualmente la clausula testamentaria y en ocasiones las promesas de libertad
incumplidas, o las sentencias favorables a los esclavos en caso de malos tratos, prostitucion
(violacion), etc.

1.3 Carta de compra-venta de la libertad.

1.4 Acuerdos de la corona espanola con los ingleses sobre la aboliciéon de la
trata.

1.5 Decretos de aboliciéon de la esclavitud emitidos por los dirigentes del
movimiento de independencia de la Nueva Espafia (Hidalgo, Morelos, constituyentes

de Apatzingén)182.

1.6 Decretos de abolicion de la esclavitud emitidos por el gobierno mexicano
independiente de Espafia. El mas importante de los cuales es el firmado por Vicente
Guetrrero en 1829.

1.7 Diversas propuestas de leyes decimonoénicas que culminaron con los
articulos segundo y quinto de la seccion de derechos del hombre, de la Constitucion de

1857 , que serfan ratificados en la Constitucion de 1917.

Las causas para otorgar la libertad eran diversas: las relaciones afectivas entabladas
184 .
entre amo y esclavo , los lazos sanguineos entre libres y esclavos, el abuso o maltrato

excesivo de los esclavos que los impulso a apelar a la ley como en los casos en los que se

. . Lo, 18 . ,
obligd a las esclavas a ejercer la prostitucion |, el anhelo de ser libres por lo que se compro
la libertad de los esclavos, ya fuera por si mismos, por algun familiar o por una persona que
sirviera de apoderado del esclavo.

Aunque reconozcamos la posibilidad de adquirir la libertad como consecuencia de
la existencia de ligas afectivas, de cualquier manera, la economia jugd un papel importante,
asi que la alhortia como concesion “graciosa” que fue comun en el siglo XVI, habfa disminuido
drasticamente en el siglo XVIII, a pesar de que en el discurso de las cartas de libertad por
compra se afirmara en diversas situaciones que era por los lazos afectivos adquiridos entre

esclavo y amo, por agradecimiento o por considerarlo de justicia.

Asi pues, en el siglo XVI, en territorio novohispano se manumitio a los esclavos bajo
este principio, y entonces aludiendo a las virtudes cristianas muchos esclavos recuperaron o
adquirieron su calidad de hombres libres, pero con ciertas condicionantes como que
trabajaran varios afios en la misma familia o en algin convento y que con el producto de su

1821 Jorens Fabregat, Carmen, Proclamacion de la abolicion de la Esclavitud, México, INEHRM, 1985.

183 Guevara Sanginés, Marfa, “En torno al problema de la legislacién sobre la abolicién de la esclavitud en
el Guanajuato independiente” en Revista de Investigaciones Juridicas (Escuela Libre de Derecho), afio 19, nim. 9,
1995, pag. 164

18% Cuarta Partida, Titulo XXI11, Ley 111
185 Cuarta Partida, Titulo XII, Ley IV.
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trabajo se pagaran un nimero determinado de misas por el alma de su amo, lo cual en el
fondo no es mas que obligar a los manumitidos a vivir una situacién de cuasi-libertad
(como libertos), con ventajas econémicas para los propietarios. Ejemplo de esta situacion
es la manumision, via testamentaria, que Juan Garcfa Turrado, quien habia residido en el
Real de Marfil (minas de Guanajuato), otorgd a varios de sus esclavos: Diego es
manumitido por que “le tengo amor y buena voluntad ... y porque los dichos sus padres
son difuntos le dejo por libre y le doy libertad, con cargo de que sirva todos los dias de su
vida en el monasterio de Jests Marfa de la c¢d. de México y alli le traten como persona libre
y le den de comer y vestir y le hagan buen tratamiento y con este cargo y condiciéon doy
esta libertad”, ademads ordena a sus albaceas que pongan a servicio personal con salario, por
diez afios, a su esclava Feliciana, con el salario obtenido se “digan misas por mi anima” al
término de los cuales “quede libre para que pueda hacer su voluntad”, lo cual podia
implicar que los afios mas productivos siguiera estando sujeta y que en la vejez fuera libre,
pero no necesariamente apta para mantenerse por si misma.

El mismo Garcfa Turrado dispone que no se “dispersen de mi hacienda, Clara ni su
marido Juan, padres de Juan, Andrés y Blas y Valentin y Perucho en manera alguna, antes
se queden a mi hijo Melchor, el cual tampoco los pueda vender y solo se sirva de ellos
tratandolos bien ... y especialmente trate y haga buen tratamiento a Clara y a su marido ... y
mando que mi hijo Miguel Garcia se sirva de ellos el tiempo y espacio de seis afios después

de los cuales queden en su libertad para que hagan como personas libres”

Ahora bien, en sentido estricto, los casos de manumisién de esclavos en los primeros
afios del virreinato estan basados en la Cuarta Partida, que en el titulo 22 se refiere a la
categoria de siervos a los que se otorga la libertad, en este titulo se considera que la persona
manumitida conservaba algunas obligaciones con respecto a su amo como su deber de

honrar y socorrer al que le libertd y a sus herederos18 , por lo cual su libertad no es
completa, asi pues los discursos afectivos sobre la voluntad de manumitir por el “mucho
amor” y los “buenos servicios prestados”, en los que podria verse un principio de
reparacion por la injusticia del dominio sobre otra persona, sigue quedando en una
situacién de inequidad. Asi fue como las hermanas Marfa y Francisca de Castilla Meneses
otorgaron carta de libertad a su esclava Clara Marfa “nacida en nuestra casa y porque la
hemos criado y por el mucho amor que la tenemos y otras causas justas que de ello nos
mueven que reservamos en nos ... nos ha de estar en nuestro servicio sujeta a nuestra
obediencia otorgamos que ahorramos y libertamos de la esclavitud en que en nuestro poder
ha de estar y esta la dicha Clara Marfa y le damos poder ahora para que después de nos

fallecidas parezca y pueda estar en juicio y hacer pedimentos y contratos ... no revocaremos
. .. . , . 188
esta libertad en testamentos codicilos ni en otra manera ticita”
Sin embargo, afios mas tarde las manumisiones legales estarfan sustentadas mas en

mecanismos comerciales, se recibe un beneficio econémico por la venta de la libertad de un

189 . . . . ) L
esclavo , el amo no pierde, es resarcido en dinero por los inconvenientes que implica
perder por un lado mano de obra y por otro el dominio sobre un objeto que podia

186 Archivo General de Indias, Contratacion 507, No.3, R2, N2, £s.9v-10.

187 Yrolo Calar, Nicolas de, La Politica de Escrituras [1605]. Estudio preliminar Maria del Pilar Martinez
Loépez-Cano, Ivonne Mijares R., Javier Sanchiz R., México, UNAM,1996, XXXI, 103. Mijares R., Ivonne,
Escribanos y Escrituras Priblicas en el Siglo XV'1. E/ caso de la Cindad de México, México, UNAM, 1997, pag. 17.

188 Archivo Histérico de Guanajuato, Prot. Cab., vol. 10, 1673

189 Naveda Chavez-Hita, Adriana. Esclavos negros en las haciendas azncareras de Cordoba, V eracruz, 1690-1830,
Jalapa, Universidad Veracruzana, 1987, pag. 149. (Coleccion Historias Veracruzanas, 4).
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convertirse en mercancia si las circunstancias asi lo ameritaran. En estos casos en los que el
amo hubiera recibido dinero por la alhorria “asi del esclavo como de otro por él, no queda

obligado a nada”’ . Este tipo de casos fueron cada vez mas frecuentes, de tal manera que
buena parte de las alhorrias en el siglo XVIII entraban en este renglén, asi fue como el
alférez Juan de la Fuente otorgd carta de libertad a su esclava Nicolasa quien se la habfa
solicitado “y para ello Magdalena de Mayorga su madre me da y paga trescientos y

cincuenta pesos de oro comin” . Una variante de este caso es el de la mulata Francisca de
Miranda a quien su ama habia prometido darle libertad por la cantidad de cien pesos, de los
cuales habia abonado cuarenta y dos, el resto lo darfa para “ayuda del funeral y entierro [de
su ama] ... y respecto a que habiendo sobrevivido la dicha dona Juana casi tiempo de dos
afios después de la data de dicho testamento la dicha Francisca de Miranda le fue dando
algunas porciones de reales por cuenta hasta el cumplimiento de ochenta y ocho pesos y
restar solamente doce para el de los ciento en que ajusté dicha libertad”, asi es que el
albacea le otorga carta de libertad basado en las clausulas testamentarias
correspondientes1(JZ

Dentro de estos casos de compra de libertad de vez en cuando se aclararon las
motivaciones de los esclavos para adquirirla, asi fue como Dofia Eligia Agustina Lopez
Blanco de Rivera aclara en la carta de libertad que otorga a su esclava Anna Maria de los
Dolores que “dicha mulata me ha pedido le otorgue carta de libertad por la cantidad de
doscientos pesos que fue lo que me costd y esta prompta a exhibirme respecto de hallarse
encinta y estar en los meses mayores para que el péstumo o péstumos que salieren a luz

gocen de su libertad todo lo que he tenido a bien” . La imposibilidad de reconstruir las
biograffas de los involucrados en casos como este, no impiden que nos preguntemos cuales
podrian haber sido las motivaciones de dona Eligia, no solamente de perder
econémicamente una esclava en plena edad de produccion laboral y reproductiva, sino del
“esclavo” a punto de nacer y de los que podrian vivir posteriormente: ¢pesé mas la
ideologfa religiosa? ¢Habifa alguna relaciéon afectuosa o consanguinea? Adquirir la libertad
personal y evitar la esclavitud de los hijos por la ley de “derecho de vientres” fue realizada a
través de un acto comercial, sin embargo hubo otras esclavas a punto de parir que
recurrieron a la fuga para alcanzar el mismo objetivo.

En el derecho indiano, se consideraba ademas, “que el contrato por si mismo no crea
derechos reales, y que el simple consentimiento de voluntad no es suficiente para transmitir
la propiedad de algo, es siempre necesaria la realizaciéon de alguno de los actos a que el
ordenamiento legal atribuye eficacia para adquirir y trasmitir la propiedad y los derechos

reales, como el testamento, la entrega y la ocupaciéon” . Como ejemplo de esta situacion
presentamos el juicio que entablé la mestiza Marfa Basques, propietaria de tierras agricolas
en Silao, contra el indio otomi Antonio de la Cruz, para recuperar a un mulato, hijo de una
esclava de la mestiza. La esclava mulata se habia fugado para dar a luz a su hijo Joseph
Joachin, al que deposité en casa de los indios otomies para que lo adoptaran como hijo y
con ello liberarlo de la esclavitud. El pequefio solamente estuvo bajo dominio de sus
supuestos amos por un periodo breve y a consecuencia del “secuestro” que de él hicieron

190 Yrolo, Ibid, pag. 103.

191 AHG, Prot. Cab., 1683, f. 143v.

192 AHG, Prot. Cab., libro 21, 1710, £102.

193 AHG, Prot., libro 36, 1732, doc. 203, f306v, Guevara S. 1994: 178.

194 Mijares R., Ivonne, Op. Cit., pag. 137.
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los justicias de Ledn a peticion de Maria Basques. Asi pues el juez de Querétaro,
competente en el asunto, asumié después de las averiguaciones correspondientes y de la
presentacion de testigos por ambas partes, que el nifio “se crfo, y educé como libre, por
mas tiempo que el que se requiere para la prescripcion; que debo declarar, y declaro que su
demanda carece de accién y no es en tiempo: y en consequencia de esto absuelvo de ella a

dicho Joseph ]oachin”lg5

La adquisicion de la libertad por medio de proceso judiciales también fue frecuente,
como ejemplo de ello esta el caso de Melchor Valadez, mulato liberto, quien en 1609
promovié pleito contra los albaceas de su difunto amo para que cumplieran con la
disposicion testamentaria bajo la cual habia sido manumitido. Una vez logrado su objetivo,
defendi6 las propiedades que por dote habia recibido su hija Hipdlita de manos de su

. 1 . . .. .
difunto amo . Valadez, en su calidad de liberto, administraba las tierras dotales que
consistfan en media estancia de catorce caballerfas, que se ubicaban en las cercanias de la
villa de Lagos.

Por su parte, Patricia Pérez ha estudiado los casos que se encuentran registrados en
los archivos de Morelia, en donde ha encontrado que durante el siglo XVIII fueron
frecuentes los casos de adquisiciéon de libertad por medio de juicios promovidos por

197 . . .. .
esclavas . Pérez Mungufa explica que “entre los motivos para solicitar el cambio de amo
estaban: azotes y golpes a los esclavos o a sus parejas, por deseos de morir en otra casa, por
que el amo no le hizo efectivo el dinero de la compra de libertad, porque pretendian

. . . , .. 19 . .
venderlos sin sus hijos, porque el amo intent6 prostituirlos” e ilustra con diversos casos
entre los que sobresale el de una esclava casada con un liberto, que empez6 por pedir
cambio de amo por maltrato, falta de alimento e incumplimiento del amo de asistirla con
. L 199

vestido y jabon

Otro ejemplo es el de una esclava de Pedro Sanchez Pidula, vecino de Guanajuato,
quien otorgd poder a don Joseph de Ledesma (procurador del nimero de la Real Audiencia

de esta Nueva Espafa) para que la defendiera en la “demanda de libertad que tiene puesta a
: . . I 200
Pedro Sanchez Pidula su amo por haberse mezclado y tenido amistad ilicita” con ella

Este asunto se complicd, pues si bien la Real Audiencia otorgé la libertad a dicha esclava, el
contador don Gonzalo de Leagui oficial real de la Real Hacienda y Caja de Guanajuato,
alegd que la informacion que se habia presentado para promover la manumision de esta
esclava era falsa y que ¢l tenfa derechos sobre la esclava, por lo cual la reclamaba como su

propiedad.

En otras situaciones estudiadas por Pérez Munguia, los jueces dictaron sentencia con
argumentos legales como que “la libertad es un asunto que merecié siempre la mayor

195 AHML, Caja 1743, doc.6, £.30.
196 AHML, Fondo Colonial, caja 4, exp. 9, 1611.

197 Pérez Munguta, J. Patricia. “De libertad y legislacién para negros. Siglo XVIII” en Guadalupe Chavez
Carbajal, E/ rostro colectivo de la Nacidn Mexicana, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo,
pag. 73. Pérez Mungulia, ]. Patricia. E/ proceso de liberacion e integracion social de los negros y los esclavos. 1V alladolid
1750-1810, tesis para obtener el grado de maestrfa en historia, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1997, 294

pag.
198 Pérez M., P. E/ proceso de liberacion, pag. 197.
199 Thid, pag. 96.
200 AHG, Prot. Cab., libro 13, 1700, £.18.
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recomendacion de los derechos: su concesion que en propia frase se llama manumision es
enumerada entre las mas piadosas causas y como tal goza de notorios privilegios, por
ultimo se interesa en ella nada menos que todo el politico cuerpo de la repuiblica, pues
naciendo segun el derecho de gentes (oponiéndome a aquel en esta parte) nos introdujo la

25

servidumbre que en otro evento la compondtria

En estos casos en los que los esclavos acudieron a las instancias judiciales, es
necesario hacer varias consideraciones: la capacidad de los esclavos de conocer los
principios basicos del derecho indiano para la defensa de sus “privilegios” como seres
humanos, la posibilidad de pagar los costos de un juicio y de nombrar representantes ante

los jueces por medio de poderes. Y si bien muchos de los juicios se complicaron por la
. . 202
venalidad de los jueces o por la mala fe con la que actuaron tanto esclavos , como amos y

testigos, se observa un principio en el que prevalecié la aplicacion de la justicia como se
entendié en el derecho indiano. No era raro que se acusara a personas libres de inducir a
los esclavos a pleito contra sus amos, como en el proceso judicial que se siguié a la
marquesa de San Francisco, hija del conde de Regla, por maltrato a sus sirvientes, libres y
esclavos, en la hacienda de San Cristébal, partido de Acambaro en la jurisdiccion de Celaya.
En este juicio la marquesa pasa de ser acusada a acusadora del subdelegado de Acambaro,

un sefior de apellido Larrondo, por difamacién y tener “intereses” en contra de la
203
marquesa
Sin embargo, en otros casos la manumisiéon fue concedida por que los esclavos

representaban mads una carga que una ventaja para los propietarios, ya fuera por su

avanzada edad o por estar enfermos o incapacitados . La condicién del amo no era
impedimento para actuar friamente, negando los principios de la “caridad” y de la justicia,
asi los frailes agustinos de la Provincia de San Nicolas Tolentino, manumitieron a un

205 . , 1.
esclavo por “‘hallarse quebrantado en su salud™ , en lugar de darle tratamiento médico y
proteccion.

Ahora bien, el trafico negrero hacia la América Hispana se habia ido modificando a
través de los siglos, en buena medida, como resultado de las relaciones de Espafa con otras
naciones, asi es que no resulta sorprendente que al llegar el siglo XVIII se efectuaran
drasticos cambios en este rubro comercial, primero Portugal se independizé del Imperio y
luego la injerencia francesa en asuntos espafioles se reflejo en la trata con la participacion

201 Pérez M., Patricia. “De libertad y legislacion para negros. Siglo XVIII”, pag. 80.

202 Serna, Juan Manuel de la, De esclavos a cindadanos. Negros y mulatos en Querétaro a finales del siglo X111,
tesis para obtener el grado de doctor en Filosoffa, Tulane University, pag. 106. Este autor presenta como
ejemplo el caso de una familia de esclavos que solicitan en juicio su manumisién. El juicio dura dieciséis
largos afios, en el transcurso de los cuales mueren los involucrados, excepto una esclava llamada Rita. Estos
esclavos a pesar de tener documentos de alhorria fueron sujetos a esclavitud por el heredero de su amo.

203 Por el mal “tratamiento de los Esclavos; a dos hombres y una mujer por solo el cargo de ser fugitivos,
los tuvo engtillados mas de tres meses, reduciéndoles de tal modo sin carne, chile, sal, ni otra cosa alguna,
para tenetles en la terrible tiranfa precisados a estar luchando en el hambre y con la desnudez, sin que hubiese
Ley ni Real Cédula que aprobase, que los Esclavos por esta condicién sufrieran rigurosas hambres,
novenarios enteros de cruelisimos azotes, y que estuvieran tan desnudos que pudiera decirse en esta forma,
que las propias pieles eran sus vestidos” en Defensa juridica de la Seiora doiia Maria Micaela Romero de Terreros y
Trebuesto Marguesa de San Francisco, México, Don Mariano Joseph de Zuafiga y Ontiveros, 1796, pag. 9-10.

204 Ibid, pag. 111. Un esclavo del obraje de Gabriel de Zespedes, en 1775, consigue carta de libertad al
comprobar, con certificacion médica, que fue herido por el hijo del mayordomo del obraje con lo cual pierde
el uso de un brazo.

205 Ibid, pag. 96.

123



de la Compania francesa de Guinea en la introduccién de esclavos a la América espafiola.
La guerra entre Espafia e Inglaterra también afectd las condiciones de la trata, pues a partir
de los tratados de Utrecht (1713) se organizé el monopolio inglés del trafico negrero a
través de la Compaififa inglesa de la Mar del Sur, que terminé en 1739, a partir de entonces
disminuy6 la importacion de esclavos africanos a Nueva Espafia. Sin embargo, a partir de
1717 en que el rey Fernando V promovio el libre comercio entre las colonias espafiolas,
durante el resto del siglo se irfa ajustando este nuevo enfoque comercial, hasta que en 1778
se reglament6 y en 1789 se consideré de utilidad publica, en lo que se refiere al libre
comercio de esclavos en particular se promovié con la Cédula Real del 28 de febrero de
1789, que fue prorrogado en 1804.

En 1787 se fund6 en Londres una Sociedad para la abolicion de la trata, que lograria
la supresion del trafico de esclavos en Inglaterra entre 1806 y 1808. Este primer paso inglés
repercutirfa en la politica internacional, pues el imperio britinico convertido en arbitro
internacional, propugnaria por la aboliciéon de la trata, por lo cual promovié la firma de
diversos tratados que llevarfan, por un lado, a la organizaciéon de un feroz contrabando vy,
por otro, a que poco a poco se fuera proponiendo la abolicién de la esclavitud como un
derecho humano que se elevaria a ley. Asi es que en Espafia el trafico de esclavos fue
abolido en 1817 como parte de la propia tradicion espafiola y de la presion inglesa, aunque
la abolicion de la trata no se aplicé en todo el imperio espanol, en particular en Cuba y en
Puerto Rico seguirfa vigente hasta finales del siglo. Los ingleses entonces promovieron la
firma de acuerdos comerciales con las naciones latinoamericanas recientemente
independizadas, para que los barcos que navegaron bajo sus banderas no transportaran
esclavos. Los britanicos argumentaron la supresion de la trata bajo los principios de la

filantropia que fueron criticados agriamente varios afios después, en particular en México
. . 206
en el articulo publicado por el Diccionario dirigido por Orozco y Berra en 1853

En la propia Nueva Espafa hombres ilustrados, como el jesuita Francisco Javier

. . . 207 .
Alegre reprobaron la esclavitud y defendieron la dignidad humana del esclavo , mientras
que otros, como Abad y Queipo, clérigo del obispado de Michoacan, criticaron al régimen
espafol por que “las castas, descendientes de esclavos, llevan consigo la marca de la

esclavitud y de la infamia, que hace indeleble y perpetua la sujecion al tributo”zog, lo que
significa que no habia una plena libertad y dominio sobre la propia persona, y que se
continuarfa con la discusién sobre la adquisicion de la libertad plena de derechos. Es decir,
mulatos y castas eran cuasi libres, y esta critica de Abad y Queipo es una de tantas
manifestaciones contra las leyes existentes sobre la obligaciéon de los mulatos de estar
sujetos a amo, para poder cobrar con mas eficacia el tributo, ademds es parte de las

206 < la Inglaterra, preconizando una humanidad de que jamas se ha sentido inspirada hacia sus esclavos,

pretende concluir con el trafico de negros; y por el derecho de la fuerza que puede ejercer con su marina
colosal, se ha erigido en juez y parte conocidamente interesada en esta cuestion, estableciendo el irritante
derecho de visita: nosotros no abogaremos ciertamente en este articulo por la continuacién del trafico de
esclavos, porque respetamos altamente la dignidad y la libertad del hombre, cualesquiera que sean su raza y el
pais donde ha nacido; pero cuando vemos arrogatse ese inicuo derecho a una nacién poseida de la envidia y
de la ambicién mas ilimitadas; cuando estamos intimamente convencidos de que su pretendida humanidad y
lastima hacia aquellos seres desgraciados no son otra cosa que una mascara de hipocresia con la cual encubre
el intento de arrebatar, especialmente a los espafioles, lo poco que ya nos ha dejado de nuestras posesiones
ultramar”, “Esclavitud” en Diccionario Universal de Historia y de Geografia, t. 111, México, Tipografia de Rafael,
Librerfa de Andrade, 1853, pag.224-225.

207 Pérez M., E/ proceso de liberaciin..., pag. 228.

208 Torre Villar, Ernesto de la. La Constitucion de Apatzingin y los creadores del Estado mexicano, México,
UNAM, 1964, pag. 22.
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e . . , . . . ., 209
prohibiciones sistematicas (no siempre cumplidas) sobre la portaciéon de armas  y el uso
. 210 . .. . . .
de joyas como lo describieron los viajeros desde el siglo XVII, entre ellos el dominico

211

Thomas Gage

A partir de las reformas borbonicas, estas leyes que pretendian mantener una
sociedad jerarquizada, se reforzaron de varias maneras: 1) el virrey, don Baltazar de Zuaniga
y Guzman, ordené en 1719 el levantamiento de un censo de poblacién a partir del cual se
conociera el numero de “vagos” habitantes en territorio novohispano para que se les
obligara a buscar amo a la brevedad posible y asi pagaran el tributo debido al rey o se les
sancionara con multas. En este censo es claro que a quienes se consideraba vagos eran en
general los miembros de las castas, indios y mulatos. Mientras a las espafiolas pobres se les
clasific6 como pobres de solemnidad, a los mulatos se les considerd vagos, por ello es que

Maria Melo, mulata soltera, que vivia sola y en condiciones de pobreza, fue compelida a

212 . . . . . .
buscar amo . Ademis, este tipo de informacion favorecié a los empresarios mineros,
avidos de mano de obra barata. 2) se reforzaron las leyes sobre la prohibiciéon de que

espafioles y mulatos vivieran en poblados indigenas , lo que se reflejé en el aumento de
pleitos por tierras entre mulatos e indios a finales del siglo, “mulatos” e “indios” que habian
emparentado entre si hacia varias generaciones y que con frecuencia vivian en los mismos

T , . . Y 214
pueblos de indios y que a veces tenian conflictos por el control del cabildo indigena , 3) se
solicito a los parrocos que levantaran censos de los miembros de su parroquia,
describiendo su calidad, para facilitar el cobro de tributo a indios y mulatos, reafirmando la

ley que habfa sido dictada desde 1575215, 4) aunque con éxito parcial, se pretendié que los
indios vistieran ropas diferentes a las de los mulatos y espanoles y que los mulatos no se

hicieran pasar por indios para no pagar el tributo completo . En sitios como la ciudad de
Guanajuato, la corona rechazé estas reglamentaciones aduciendo el impacto negativo que
tendria reforzarlas sobre las iniciativas de produccién y de comercio en las tierras del
imperio: “Asi discurre el fiscal, y tan lejos de estimar conveniente la prohibicién, de que
vistan los indios nuestro traje, que antes le parece importantisimo que los gobernadores y
demas justicias territoriales le induzcan a que le adopten, pero usando géneros de Espana y
de este Reino, y en manera alguna de extranjeros. Si su miseria les permitiese usar
generalmente ropas de seda y aun batas de Valencia las mujeres, como también oro y plata,
se adelantarfa infinitamente las fabricas nacionales, se aumentarfa el comercio a proporcion

209 Recopilacion de leyes de los reynos de las Indias, Libro VII, titulo V, Leyes, XIV, XV.
210 Recopilacion de leyes de los reynos de las Indias, Libro VII, titulo V, Ley XXVIIIL

211 “Hasta las negras y las esclavas atezadas tienen sus joyas, y no hay una que salga sin su collar y
brazaletes o pulseras de petlas, y sus pendientes con alguna piedra preciosa” Thomas Gage, Nuevo
reconocimiento de las Indias Occidentales, México, CNCA, 1994, pag. 140.

212 AHML, Fondo Reservado, Censo 1719, 177v.
213 Recopilacion de leyes de los reynos de las Indias, 1ibro V1, titulo 111, Leyes XXI y XXII.

214 AGN, Tierras, vol. 954, exp.4. Felipe Castro, “Relaciones peligrosas: negros e indios en Michoacin
colonial” ponencia presentada en el Encuentro Regional sobre la presencia y herencia cultural africana en el Centro
Occidente de México, Morelia, junio de 2000, pag.5. Tomas Falcén “Algunos aspectos de la economia de los
pueblos de Indios en la Nueva Espafia en la segunda mitad del siglo XVIII” en prensa.

215 Recopilacion de leyes de los reynos de las Indias, libro V11, titulo V, Ley I, 1T y I11.
216 AGN, Tributos, vol. 44, Exp.9, 1782, £.218-222.
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enriqueciendo la peninsula, y los mismos buenos efectos resultarian de prohibir en México
.. 217
las asquerosa desnudez de tantos que consumen en vicios ...”

Las propuestas sobre la abolicién que surgieron en la Nueva Espafia forman parte de
la tradicién general del Imperio sobre la concepcién de la libertad y de la esclavitud, que en
su version ilustrada se manifestaron en las sesiones de las Cortes de Cadiz, en donde se
discuti6 la posibilidad de la abolicién, aunque el derecho a la libertad individual no quedo
plasmado en la Constitucién espafola de 1812.

Mientras tanto, en la Nueva Espafia, el dirigente del movimiento de independencia
en México, don Miguel Hidalgo y Costilla, publicé un bando en la ciudad de Valladolid el
19 de octubre de 1810 y luego un decreto en Guadalajara, el 6 de diciembre. Hidalgo
asumi6 un severo discurso contra la esclavitud en estos decretos, en los que dict6 la pena
de muerte y la confiscacion de bienes contra los propietarios que no manumitieran a sus
esclavos y suprimi6 el tributo cobrado a indios y castas, sin embargo, en estos documentos

muestra que su principal preocupacioén eran los indigenas . De todas maneras, dado que
Hidalgo fue fusilado pocos meses después de estas disposiciones, dudamos de su
aplicacion, por lo menos de su eficacia, pues hasta el momento no hemos encontrado
documentos que reflejen su cumplimiento, y aunque hay evidencias de la participacién de
mulatos en el ejército insurgente, no hay constancia de que algunos esclavos se hubieran

. . 219 .. .
“integrado a las filas insurgentes como resultado de una oferta”  para adquirir su libertad.

Sin embargo, Naveda explica que en 1812, las propuestas de Hidalgo habian llegado a
conocimiento de los habitantes de Coérdoba y haciendas aledafias, por lo que “los
seguidores de Morelos, entre ellos Francisco Severino Gémez, sublevan a los esclavos de
las haciendas San José de Abajo y el Potrero”, los hacendados reaccionaron e intentaron

escarmentar a los sublevados , inclusive con la muerte de varios de ellos. Pero los
alzamientos continuaron en los siguientes afos, con la consiguiente pérdida de bienes:
incendio de haciendas, robo de ganado, etc.

Como parte de la tradiciéon insurgente, en 1812 Ignacio Lopez Rayon redacté un
proyecto constitucional conocido como Elementos de la Constitucion, en el cual quedaba
proscrita la esclavitud, que volvié a incluirse en los Sentimientos a la Nacion, firmados por
Morelos en 1814 y en la Constitucion promulgada en Apatzingan en el mismo afio,
tampoco se tiene evidencia clara de su aplicacion, pues Morelos fue fusilado en 1815 y el
Congtreso se disperso.

En 1821, el Plan de Ignala, con el que se unificé a los rebeldes con las tropas del rey
para dar fin a la contienda bélica, no se hizo mencién al problema, pero una vez que se
comenz6 a organizar México como nacioén independiente, los diputados del primer
Congreso Constituyente, en la sesiéon de debates del 18 de octubre de 1821, los diputados
continuaron con la tradicién abolicionista de Hidalgo y Morelos al presentar a discusion la
propuesta de ley por la cual se prohibiera la esclavitud en la naciente nacién, para lo cual
nombraron una comision que estudiara el caso. Esta comision presentd sus propuestas en
la sesion del 29 de noviembre, pero el Congreso acordé que “de ningin modo puede

217 Iid,

218 Guevara Sanginés, Marfa, “En torno al problema de la legislacion sobre la abolicion de la esclavitud en
el Guanajuato independiente” en Revista de Investigaciones Juridicas (Escuela Libre de Derecho), afio 19, nim. 9,
1995, 153 pag.

219 Serna, Op. Cit., pag. 115.
220 Naveda, Op. Cit., pag. 154.
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atacarse el derecho de propiedad, y que esto presenta graves diﬁcultades”221, finalmente
triunfé la idea liberal en la que la propiedad privada y la libertad individual se encuentran
entre los derechos del ciudadano, pero la primera prevalecié sobre la segundo. Aunque un
avance en el camino a la abolicién se manifesté en las 6rdenes emanadas del Congreso
Constituyente, en 1822, en las que se decretaba que “en todo registro y documento publico

o privado al asentar los nombres de los ciudadanos de este imperio, se omita clasificarlos
. 222 . . T
por su origen” , con lo cual se suprimia el sistema de castas, de hecho los indios no fueron

beneficiados con esta declaracién y tampoco las castas, en todas partes, como se puede

observar en los registros de bautizos michoacanosz‘ en los que hasta muy tardiamente
siguieron apareciendo los adjetivos que calificaban el origen de las personas, asi como en el
censo de poblacién de 1890 en Oaxaca en el que se clasificé a la poblacion censada en los
siguientes rubros: negros, blancos, poblaciéon mixta e indigenazz4

El Congreso Constituyente, en 1824, emitié otro decreto en el que se prohibia el
comercio y trafico de esclavos, pero no la abolicién, ademas incluyé un articulo que
reflejaba la tradicion espafiola dieciochesca sobre otorgar asilo a los esclavos fugitivos,
concediéndoles la libertad con el simple hecho de pisar el territorio del imperio, que por
cierto a la Corona espafiola le habfa provocado conflictos internacionales, principalmente
con Francia.

No serfa sino hasta 1829, en que el presidente de la republica, Vicente Guerrero,
emitirfa un decreto, el 15 de septiembre, por el cual quedaba abolida la esclavitud en
México. En este decreto se contemplaba que “cuando las circunstancias del erario lo
permitan, se indemnizara a los propietarios de esclavos en los términos que dispusieren las

225
leyes”

Desde entonces hasta la promulgacion de la Constitucion de 1857, sistematicamente
aparecieron leyes abolicionistas. Asi fue como en 1837 se ratificé el decreto de 1829 en
especial la indemnizacion a los duefios, excepto a “los colonos de Tejas que hayan tomado

parte en la revoluciéon de aquel Departamento”226. Este asunto se complicé, pues una de las
motivaciones de los colonos de origen norteamericano para promover la independencia de
este territorio perteneciente al estado de Coahuila, era precisamente seguir participando en
el lucrativo comercio de esclavos, de hecho “se estima que, hacia 1836, la poblacion esclava

en Texas ascendia aproximadamente a 5000 y que tuvo un crecimiento acelerado
. 207
posterior”

221 Montiel y Duarte, Isidro Antonio (comp.), Derecho pitblico mexicano, vol. T, México, Imprenta del
Gobietno en Palacio, 1871, pag. 90.

222 Thid,
223 Ochoa, Alvaro, Afrodescendientes sobre piel canela, Zamora, El Colegio de Michoacan, pag. 108.

224 Motta, J. Arturo y Ethel Correa, “El censo de 1890 del Estado de Oaxaca” en Marfa Guadalupe
Chavez Carbajal E/ rostro colectivo de la nacion mexicana, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolds de
Hidalgo, 1997, pag. 135.

225 Guevara S., Op. Cit., pag. 161.

226 Dublan, Manuel y José Ma. Lozano. Legislacion Mexicana o Coleccion Completa de las Disposiciones 1 egislativas
desde la Independencia de la Repiblica, vol. 111, México, Imprenta del Comercio a Cargo de Dublan y Lozano,
Hijos, 1876, pag. 352.

227 Serna, Juan Manuel de la. “Rumbo al Sur. Rebelién y fuga de los esclavos de Texas entre 1822y 1860”
en Latinoameércia. Annario de Estudios Latinoamericanos, vol. 30, 1997, pag. 136.
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Ademas, muchos esclavos norteamericanos huyeron a territorio mexicano
acogiéndose a la tradicién juridica espafiola sobre asilo a esclavos procedentes de Estados
enemigos, en particular de los protestantes, y a las leyes de 1824, bajo las cuales adquirian la
libertad con el solo hecho de pisar el territorio nacional: “para frustracién de sus
propietarios, que nunca supusieron que el flamante gobierno mexicano continuaria la
politica de asilo de las autoridades novohispanas, que a su vez, obedecia a los intereses

. N 228
fronterizos de la corona espafiola”

Ahora bien, en las diferentes propuestas de proyectos de leyes generales posteriores a
la Constitucion de 1824, se siguié contemplando el derecho al asilo como una estrategia de
adquirir la libertad y abolir la esclavitud, por lo que en 1840 se hizo explicita la idea de que
“en el territorio mexicano ninguno es esclavo, ni noble o plebeyo por su origen. Todos sus
habitantes son libres e iguales ante la ley, sin otras distinciones, que las que ella establezca
en consideracion a la virtud, a la capacidad y al servicio publico. Si llegase el caso de que se
introduzca en la Republica algin esclavo, por el mismo hecho quedara éste en la clase de
libre bajo la proteccién de las autoridades, las cuales perseguiran al introductor como reo

. . . 229
de violencia contra la libertad personal”

En el proyecto de Constitucion de 1842 ya aparece un rubro sobre garantias
individuales: en el articulo 7°. se elevé a ley constitucional la libertad individual y en el
articulo 5°. se ratificé el derecho de asilo a los esclavos extranjeros y con ello la adquisicion
de su libertad. En 1843 se promulgaron las Bases Organicas de la Repiiblica Mexicana, en las
que se repiti6 la propuesta anterior. Finalmente en la Constitucion de 1857 quedd explicita
la abolicién de la esclavitud en México, desde entonces la libertad individual qued6 como
una garantia individual en México, que fue ratificada en la Constituciéon de 1917.

Apuntar el desarrollo de la legislacion mexicana en cuestiones de abolicién y
libertad individual solamente nos muestra una cara del proceso, otra cara se dibuja a partir
de la ausencia de documentos de compra y de liberacion de esclavos, que se observa ya
desde 1814 en la ciudad de Guanajuato, en cambio en Coérdoba todavia se libertaron

230 .
esclavos en 1827 , en Jalapa aun se encuentran documentos notariales referentes a asuntos
de esclavos al menos hasta 1837, por lo que respecta a los Altos de Jalisco existen

evidencias de la persistencia de la esclavitud por lo menos hasta la década de 1840 Qué
pasé con los esclavos que nacieron o murieron en estos aciagos afios, €s una pregunta que
aun no ha sido contestada, lo que queda claro es que el proceso fue largo y con variantes
regionales, aunque puede suponerse que algunos siguieron viviendo con sus amos hasta su
muerte, otros se acogieron a las leyes abolicionistas o siguieron utilizando las antiguas
estrategias como la fuga facilitada por las turbulencias bélicas que con frecuencia se
asociaron, real o ficticiamente, a los actos de bandolerismo. De hecho, la figura del
bandolero mulato en la literatura mexicana decimondnica fue usada con frecuencia.

2. Adquisicion de Ia Iibertad por medio de actos de violencia

87 bien, el largo camino hacia la libertad tuvo una faceta enmarcada en la filosofia, religion, moral,
costumbre, leyes espariolas intereses econdmicos y de prestigio social como hemos visto en las pdginas

228 Ibid.
229 Guevara S., Op. Cit., pag. 162.
230 Naveda, Op. Cit., pag. 159.

231 Agradezco a Juan Manuel de la Serna esta informacion.
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anteriores, eso no quiere decir que los sectores de la poblacion novobispana que fueron forzados contra su
voluntad a incorporarse al imperio en los estratos inferiores de la pirdmide social, adoptaron del todo la
ideologia y la cultura impuesta. De hecho, tomando como punto de partida la cultura del conguistador,
crearon sus propios sistemas de referencia y sus propios patrones sociales para incorporarse a la sociedad
novobispana de la mejor manera posible, tanto con actitudes de supervivencia como de resistencia. Por ello es

que la esclavitud, como otras formas de relacion social y econdmica, no siempre fue cuestionada a fondo ni
232
por los esclavos ni por los esclavistas —, aunque como explicamos anteriormente haya habido criticos como

Las Casas o Abad y Queipo que pusieron en duda el sistema de explotacion en general y en particular la
esclavitud. Asi que el dominio de amos sobre esclavos no necesariamente se realizd por vias violentas, sino
que el control se refind a través de recurrir a cddigos y discursos morales enseniados, aprendidos y asumidos
por ambas partes; donde la fantasia también cumplic un papel importante.

En el mundo espariol, ademds, se recurrid a ejercitar las capacidades afectivas positivas a través de
virtudes como la lealtad (casos de liberacion por buena voluntad mencionados anteriormente) o negativas
como el miedo a través de diversos castigos, del chantaje o de la manipulacion de conceptos religiosos como la
salvacion, el pecado y la condenacion, que en si mismos son actos de violencia.

Sin embargo, entre el afecto que unié a los diferentes actores histéricos y el miedo
que los inmovilizé o los impulsé a realizar actos desesperados, aquellos cuya libertad fue
coartada desarrollaron una serie de mecanismos de defensa, no siempre conscientes y en
ocasiones fuera del marco legal, que implicaron la negacién a sobrevivir en condiciones de
desventaja, sumisién y maltrato; asi que la resistencia pasiva o activa a la esclavitud fue el
pan nuestro de cada dia en los territorios novohispanos.

Esta resistencia se reflejo, como en otras regiones americanas, en actos o actitudes
consideradas violentas por el amo como el boicot a la produccion, los controles de la
natalidad esclava a través de la formacion de familias con personas libres o de recurrir al
infanticidio y a las practicas que impidieran la concepcion, la fuga individual y colectiva y la
formaciéon de grupos considerados antisociales y marginales pues vivieron como
delincuentes y vagos asociados a otros sectores libres de la poblacién como indios,
mestizos, castas y a veces espafioles pobres. Las acciones de bandolerismo y delincuencia

N . . 233 .
no discriminaron grupos sociales como la apunta Carlos Aguirre , y fueron percibidas
como actos de violencia social no solo por los miembros de la élite sino por las victimas de
otros sectores de la sociedad.

Ahora bien, el miedo no solamente fue efectivo como arma para controlar a los
miembros del sector subalterno de la sociedad, también afectd al grupo en el poder, pues
real o Imaginariamente, desde el siglo XVI los espafioles creyeron ver complots y
levantamientos de negros en todos lados. En la Nueva Espafia, tan temprano como 1537,
el virrey Mendoza estaba preocupado por no tener el control sobre los trabajadores en
general por lo que ordend hacer “alardes [de gente de a pie y de a caballo] en vista de un

. 23 . . .
levantamiento de negros” . Como resultado de estas situaciones, los europeos intentaron
varias estrategias: trataron de evitar que sus esclavos pertenecieron al mismo grupo étnico y
que hablaran la misma lengua, aplicaron diversos castigos a los esclavos insolentes como la

232 Genovese dirfa que “la clase hegeménica ha manejado con tal habilidad los antagonismos de clase que
su legitimidad no es cuestionada peligrosamente.” Eugene D. Genovese, Ro/, Jordan, Roll. The world thes slaves
made, New York, Vintage Books, 1976, 26 pag.

233 Aguirre, Carlos. “Cimarronaje, bandolerismo y desintegracién esclavista. Lima, 1821-1854”en Carlos
Aguirre y Charles Walker (eds.). Bandoleros, Abigeos y Montoneros. Criminalidad y violencia en el Per, siglos X1 1II-
XX, Lima, Instituto de Apoyo Agrario, 1990, pag. 166.

234 Bosch G., Catlos, Suerio 'y Ensueiio de los conquistadores, México, UNAM 1987, pag. 20.
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mutilacion, los azotes, el cepo, quemaduras, encierro en carceles y galeras, la pena de

muerte, o el suministro insuficiente de alimentos, ropa y jabénz3 , y aun requirieron a la
corona la autorizacién del aumento de mano de obra tanto indigena como esclava. Sin
embargo, no siempre tuvieron el resultado esperado y las fugas individuales y colectivas
fueron una constante desde el siglo XVI hasta el XIX.

FUGITIVOS Y CIMARRONES

Podemos acercarnos a la fuga y al cimarronaje desde la perspectiva del amo o
propietario o desde la posicioén del fugitivo o del cimarrén. Para los primeros implica un
atentado a la propiedad, un desajuste en la producciéon por falta de mano de obra y un
desequilibrio en sus ganancias, una actitud de deslealtad e ingratitud. Pero para el esclavo la
fuga significé una alternativa para salir de una vida cotidiana marcada por la violencia y la
falta de equidad en las relaciones, de obtener el control sobre su propia vida y el dominio
sobre su persona, de pasar por hombres libres en los lugares en donde se refugio, en pocas
palabras, de substraerse a una situaciéon de opresion, violencia o mal trato que ademas
ideolégicamente era contradictoria. Los fugitivos también pretendieron una mejor situacién
economica.

No es seguro que todos los fugitivos, muchas veces convertidos en cimarrones,
tuvieran una conciencia nitida ni una planificaciéon real de su accién y las posibles
consecuencias que acarreaban sus actos. Lo que si es claro es que asi como los indigenas
sistematicamente organizaron revueltas a lo largo de los tres siglos de opresién, aunque
principalmente en el siglo XVI, los movimientos de los esclavos no se hicieron esperar y
fueron una constante en toda América durante los afios virreinales, se formaron palenques

. . , 236 , . ,
-quilombos, manieles, mocambos o cumbés - en los que se logré cierta autonomia y
libertad, aunque los europeos buscaron sistematicamente la forma de romper con los
tratados y asolar estos asentamientos en Colombia, Cuba, Ecuador, Jamaica, Surinam,

. . ., ., 237
México, Santo Domingo, Haiti, Brasil .

La vida de estos quilombos vari6 de unos cuantos meses a cien afnos y dependié del
grado en que fueron afectados los intereses europeos y de la capacidad de las comunidades
cimarronas de evadir a las autoridades espafolas, de organizar la vida econdmica del
palenque con éxito (agricultura y comercio), de la aceptacion de las mujeres de participar en
la dificil vida en estos fragiles poblados, de la fragosidad de los terrenos donde se asentaron
y de la capacidad de negociacioén entre los palenqueros y la autoridad real. Algunos de ellos
se convirtieron en poblados libres (San Lorenzo de los Negros) y otros pasaron a formar
parte de las propiedades de alguna hacienda (Cafiada de Negros).

Durante el siglo XVI, muchos de los fugitivos de los espacios de produccion

novohispana eran esclavos “bozales”zjg, algunos de los cuales habian sido lideres en su
lugar de origen, y otros eran indigenas esclavizados, a los que se unieron mestizos que
conocfan tanto la cultura espafiola como la indigena o la de los negros. Todos ellos
compartian una necesidad de alejarse de la fuente de malestar que surgi6 de las condiciones

235 Lucena, Op. Cit.

236 Martinez Montel, Luz Marfa. “Nuestros padres negros. Las rebeliones esclavas en América” en
Martinez Montiel, LLuz Matfa (coord.) Presencia africana en Sudamérica, México, CNCA,1995, pag. 613.

237 Martinez Montiel, Op. Cit., pag. 610.

238 Bs decir, nacidos en Africa y que apenas estaban siendo objeto de aculturacion.
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de trabajo a las que estaban sometidos, de los factores que habfan propiciado el
rompimiento de la ligas afectivas, de las relaciones sociales y familiares, y de la ruptura de
las estructuras culturales que le daban significado a sus vidas y al cosmos.

Por ello no es sorpresa que Miguel Garcfa afirme que “las explotaciones mineras y
las haciendas azucareras engendraron los principales movimientos cimarrones en la
segunda mitad del siglo XVI y primeras décadas de la centuria siguiente. Gestados
inicialmente en la zona minera norte, conforme fue avanzando el periodo se extendieron en
diferentes direcciones cubriendo en 1579 aproximadamente toda el area habitada del

virreinato [de la Nueva Espaﬁa]”zsg; a su vez Martinez Montiel explica que “las
insurrecciones que causaron la primera gran alarma entre la poblacién espafiola fueron las
registradas en el periodo que va desde 1560 hasta 1580. Segun Aguirre Beltran, Davidson y
Martin, su causa fue el creciente empleo de esclavos en los trabajos de las minas. Se
rebelaban junto con los indigenas, a quienes capitaneaban, sembrando el terror en las
regiones del norte. Davidson resefia que: ‘En un caso, los cimarrones de las minas de
Guanajuato se unieron con los guerreros indigenas chichimecas en una guerra brutal contra

los pobladores”’2
chichimeca.

es decir, las bandas de negros cimarrones participaron en la guerra

bl

Asi que, confirmando la aseveracién de Davidson apuntada por Martinez Montiel,
encontramos que muy pocos anos después de que se empezara a trabajar en las minas de
Guanajuato, en 1560, el virrey Velasco emitié una carta a Bartolomé Palomino, justicia de
Guanajuato, para que organizara a la poblacion del real y “.. hasta ciento e cincuenta
naturales de los dichos pueblos de Pénxamo, Huanimaro, Ayo el Chico y el Grande e San
Miguel y mas los que fueren necesarios, los cuales mando a los gobernadores y alcaldes de
los dichos pueblos con sus arcos y flechas vayan en busca de los dichos negros” fugitivos
que deambulaban por la sierra de Guanajuato haciendo destrozos en las propiedades
espaﬁolas241

Veinte afios después, en 1580, los vecinos de la zona estanciera leonesa emitieron
un documento solicitando al virrey la fundacién de la villa de Ledn. Los estancieros
sustentaron su peticion en el testimonio de varios vecinos de la comarca que habfan
colonizado desde la década de 1540, para resolver el problema de la jurisdiccion entre la
Audiencia de Nueva Galicia y la de la Nueva Espafia y la ubicacién de oficiales reales
(“justicias”) que pudieran tener el control judicial sobre la zona fronteriza, pues un grupo
de cimarrones (negros, indios, mestizos y mulatos) asolaban a la regién asesinando y
robando.

Por otra parte el documento de peticién de formar la villa es de por si elocuente,
pues los testigos ademas de aprovechar la ocasién para presentar sus quejas, nos ofrecen un
panorama general de la situacién de una zona fronteriza bastante extensa a fines del siglo
XVI y que abarcaba el oeste de Guanajuato y los Altos de Jalisco. La argumentaciéon que
manejaron se basé en la inseguridad de vivir en una frontera muy alejada de los centros de
justicia virreinales como Yuriria y Celaya; por lo que exigieron que la villa de Ledn fuera
reconocida legalmente, para que con el cambio de su situacion juridica pudiera aplicarse la
ley expeditamente y por lo tanto organizar una defensa mas efectiva y promover el

239 Garcia Bustamante, Miguel. “Dos aspectos de la esclavitud negra en Veracruz” en Jornadas de homenaje a
Gonzalo Aguirre Beltran, Veracruz, Instituto Veracruzano de Cultura, 1988, pag. 217.

240 Martinez Montiel, Op. Cit., 1995, pag. 629.
241 AGN, Mercedes, vol. 5-6, £.158.
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aumento de la poblacién espafiola en la regién, es decir de personas de “buenas
costumbres”; pues debido a la “insolencia” de los mulatos que habitaban la regién y de los
chichimecas que segufan insurreccionados desalentaban el avance de la colonizaciéon
espanola en el septentrién novohispano.

Las declaraciones de los vecinos de la Gran Chichimeca para justificar la peticién
hacen patente la complejidad de las relaciones sociales establecidas desde muy temprano en
las zonas fronterizas del Imperio, en las que indigenas, africanos, castas y espafioles de las
capas sociales bajas buscaron reivindicaciones de todo tipo, que no son mas que formas de
resolver los conflictos que tuvieron con los empresarios espafioles que luchaban por la
adquisicion de propiedades, posibilidad de movilizacién y otras perspectivas de vida.
Algunos de los peticionarios eran espanoles, pero otros mulatos como Diego de
Hernandez quien declaré que era residente en Ledn desde hacfa 15 afios y que “asimesmo
sabe que de esta Villa llevan y sonsacan los dichos servicios que los vecinos de ella tienen y
se los llevan a sus estancias por do le parece a este testigo ser notorio agravio y vejacion a

los que en esta villa viven y residen..” ", Diego Hernandez fue fundador de la villa por lo
que se convirtié en propietario de solares en la traza central, por lo que tenfa interés en la
“pacificacion” y control de la region. Otra de las personas que firmaron la peticion fue Juan
de Olid Peralta, que habia vivido en las estancias de la familia del mariscal de Castilla al
menos desde 1572, y que observé “que de ordinario suele haber en ellas muchos mulatos y
mestizos de mal [vivit] en pecados publicos en deservicio de Dios y andan muchos |[...] con
arcabuces, [...] espadas y otras armas las cuales [usan para] cometer delitos muy graves |[...]”,
ademas cit6 a varios mulatos como Juan Morado que habia matado a su mujer y se habia

fugado de la carcel de Leén

Los fugitivos organizaron una vida de transgresion a la ley, de rompimiento del
orden espafiol y de lucha en contra del poder hegemoénico. Aprovecharon su situacién de
frontera para vivir en los lugares agrestes e inaccesibles, robaron ganado que vendian en la
Audiencia de Nueva Galicia o en la de México, segun la circunstancia, raptaron mujeres,
asaltaron las carceles, huyeron de la justicia siempre que pudieron y rompieron todas las

reglas del juego impuestas por los espafoles

La reaccién de las autoridades virreinales fue conceder el titulo de villa a Leén, con
lo cual esta villa se desarrollé como el eje de crecimiento regional con la categoria juridica
que le permitfa organizar la cosa publica a favor del Imperio y tener el poder legal suficiente
para controlar a los que alteraban el orden publico propuesto y esperado por Espafia.
Coémo se logré controlar a los habitantes de Cafiada de Negros y Palenque es un asunto
que no queda claro aun, sin embargo las evidencias documentales nos permiten suponer
que la organizacion cimarrona fue disuelta muy poco después del reconocimiento oficial de
Leén como villa en el mismo 1580 y que el territorio ocupado fue incluido en las mercedes
de tierras que ya explotaba en la década de 1600 Baltazar Gémez, que en 1615 le vendi6 a

Andrés Lopez de Lara dos caballerias de tierra y un herido de molino” . Afios después, en
1629, Lopez de Lara sembraba trigo en estas tierras que pasaron a formar parte de la Nueva
Espafia, despojando a la Nueva Galicia de su jurisdiccion sobre ellas. En 1636 Catalina de
Castilla acude a las autoridades para que le otorguen merced de un sitio de ganado menor y

242 AHML, Fondo Colonial, caja 1, exp. 1, 1580, f.10.
243 AHML, Fondo Colonial, Caja 1, Exp. 1, 1580, f.1.
244 AHML, Fondo Colonial, Caja 1, Exp. 1, 1580.

245 AHML, AM-TIE-T/P 1636.
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cuatro caballerfas de tierra en la Cafada. Ya en el siglo XVIII Canada de Negros era una
hacienda propiedad de la familia Rincon Gallardo, grandes terratenientes del Bajio y de las
regiones colindantes, que en los albores del siglo XIX sufrié varios asaltos de “gavilleros”

insurgentes . Tradicionalmente esta comunidad ha sido poblada por mulatos reconocidos
como tales en la regién, lo que se ha traducido en la creacion de varias leyendas explicativas
sobre su formacién; en la que a los descendientes de estos cimarrones se les ha atribuido
papeles contradictorios.

Asi como en la capital de la Nueva Espana se habfa creido que los negros
organizaban complots y revueltas contra los espafoles, en Ledn, los espafioles que
intentaron controlar la Alcaldia de la recién fundada villa, en funciéon de sus intereses
particulares, acusaron al alcalde ordinario, Antonio Rodriguez de Lugo, fundador de la villa
y posiblemente mulato, de haber introducido negros y mulatos a la regioén, quienes
abusando de la protecciéon que les otorgd el alcalde eran los causantes de todos los
problemas sociales y morales existentes en la region.

En el occidente de la Nueva Espafa, en Colima, segin Juan Carlos Reyes no hubo
movimientos cimarrones, aunque si evidencia de multiples esclavos fugitivos, sin embargo
menciona el caso de un mulato llamado Melchor que encabezé una gavilla de indios que se
dedic6 al robo de ganado para complementar su economia, en la década de 1590 otro
negro llamado Francisco fue identificado como cimarrén y en sus andanzas amenazd con
quemar la villa de Colima, por lo cual las autoridades de la villa lo persiguieron, capturaron
y decapitaron247

Pocos anos después de los incidentes en el occidente y en el septentrion
novohispanos, en la capital del virreinato se segufa viviendo un ambiente de temor a la
sublevacion de negros como lo narra fray Juan de Torquemada: “hubo en esta ciudad [en
1609] un alboroto y rumor de alzamiento de negros, diciendo que la noche de los reyes se
habian juntado, en cierta parte, muchos de ellos y elegido rey y otros con titulos de duques
y condes y otros principados que hay en las republicas; y aunque salié esta voz por la
ciudad y de prima instancia alboroté los animos de el virrey [Luis de Velasco II] y los
demas sefiores de la Audiencia, averiguando la verdad se hall6 ser todo cosa de negros;
pero por si o por no, azotaron y castigaron algunos y luego se le dio a todo perpetuo
silencio; y pues en ello no hubo nada, no quiero referir, aqui muchas boberias que dicen
pasaron entre ellos aquella noche.”"

Este episodio descrito por Torquemada plantea un problema interesante en la
historia en general, y en particular de la lucha por la libertad, en la que ciertos conflictos en
las relaciones sociales se intentan resolver a partir de controlar sus efectos sin analizar sus
causas, aunque aun algunos observadores contemporaneos al hecho lo observen con
sagacidad y critica como lo hace el propio fraile franciscano.

En estos primeros afios del siglo XVII, ocurrié el incidente cimarrén mas conocido
en la historia novohispana, quiza por su virulencia, quiza por la participacion del jesuita
Juan Laurencio como mediador en el conflicto, lo que le valié ser un episodio repetido
sistematicamente en las cronicas e historias de la Compania de Jestds. A decir del jesuita

246 Bn el Archivo Histérico de Guanajuato existen algunos documentos notariales, sobre diversos asuntos

referentes a Cafiada de Negros en el siglo XIX, que podtfan ser motivo de otro trabajo.
247 Reyes Garza, Juan Carlos. “Negros y afromestizos en Colima, siglos XVI-XIX” en Luz Ma. Martinez

M. Presencia afticana en México, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1994, pag. 310-311.

248 Torquemada, Juan de. Monarquia Indiana, vol. II, Libro V, cap. LXX, México, UNAM, pag. 564.
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Francisco Javier Alegre, alrededor de 1598, “una masa de mas de 500 negros esclavos
fugitivos, se habia juntado en los montes de Orizaba, poblacion hoy en dia muy
considerable, y que entonces, como la Villa de Cérdoba, no era sino un valle habitado de
pocos espafioles y gran numero de negros ocupados en el trabajo de los ingenios o
haciendas de azucar y vegas de tabaco. La rudeza de esta ocupacion, los malos tratamientos
de sus amos y la oportunidad del sitio entrelazado de cerros altos, espesos e impenetrables,
los convidé a la fuga. De alli se convidaron companferos y partidarios y ya en buen nimero,
hurtaban mujeres y nifios de su color, que criaban a su usanza en los montes hasta llegar a

formar una competente poblacién”249, esta poblacion fue organizada por un esclavo bozal
que tenfa cualidades de lider conocido como Yanga y otro de nacién conga llamado Juan de
la Matossa, quienes lograron negociar con las autoridades espafiolas, entre 1609 y 1612, el
reconocimiento del palenque como un pueblo legitimo: San Lorenzo de los Negros, con la
condicion de participar en la persecuciéon de otros esclavos fugitivos. Es decir, de
luchadores por la libertad se volvieron elementos fundamentales en el aparato represivo
imperial que permitio el control de los inconformes con la vida esclava.

San Lorenzo se habia consolidado a fines del siglo XVII, asi que cuando Gemelli
Careri lo visité en 1697 lo describié como un poblado “situado en un bosque. Como esta
habitado todo por negros, alli parece que se esta en Guinea. Por lo demas son de hermosas
facciones y aplicados a la agricultura. Tienen su origen en algunos esclavos fugitivos: les fue
permitido vivir en libertad con tal de que no recibieran a otros negros fugitivos, sino que

250
los entregaran a los duefios, cosa que observan fielmente”

Las historias de fundacién de otros pueblos del oriente novohispano, reales o miticas,
constantemente se refieren a que sus primeros pobladores eran cimarrones, esclavos
fugitivos o libertos, asi que no es extrafio que durante el siglo XVIII autores como Antonio
de Alcedo adujeran la fundacién de pueblos en la alcaldia mayor de Cérdoba a la intencion
de avecindar en ellos a los negros esclavos de los ingenios azucareros que “lograsen de sus

. 251
amos la libertad” .

Pero ademas, los movimientos cimarrones en esa regiéon azucarera no pararon en los
aflos siguientes, asi que en 1735 se levantaron los esclavos de un trapiche que se asociaron
con los cimarrones del palenque de Masateopa y de otros trapiches de la jurisdiccion de
Cordoba”

Afos mas tarde, en plena época de la aplicacion de las reformas borbonicas y en
particular de la organizacion del ejército regular, algunos cimarrones propusieron al virrey
Marqués de Cruillas participar en las companias de lanceros que protegieran el puerto de
Veracruz. Como parte de este acuerdo, en 1762, el negro Fernando Manuel proponia
“cesar sus ataques a quienes transitaran por el camino que unifa las ciudades de México y
Veracruz, a cambio de que se les concediese la facultad y ‘licencia para fundar poblaciéon y

249 Alegre, Francisco Javier, s,j. Memorias para la Historia de la Provincia que tuvo la Compariia de Jesiis en Nueva
Esparia, ]. Jijon y Caamafio ed., tomo I, México, Libreria de Porraa 1940, Hermanos y Cia., pag. 204-205.

250 Gemelli Careri, Giovanni Francesco. Viaje a la Nueva Esparia. Intr. Y notas Francesca Perjujo, México,
UNAM, 1976, pag. 151.

251 Bn la nota 17 de Gemelli, Op. Cit., p.151.

252 \Winfield Capitaine, Fernando, “Los negros en Veracruz en la etapa colonial” en Luz Ma. Martinez
Montiel y Juan Carlos Reyes III Encuentro Nacional de Afromexicanistas, Colima, Gobierno del Estado,
1993, pag. 137.
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fabricar iglesia”’zss. La adquisiciéon de este tipo de privilegios permitié a los lanceros no
solamente gozar de su libertad, sino vivir en una situacién de privilegio econémico a través
del control de las aduanas y de prestigio social, del cual muchas veces abusaron al perseguir
esclavos fugitivos, quienes previamente habfan sido sus compafieros de correrfas. Por su
parte, a las autoridades virreinales les favorecia el conceder y respetar estos fueros, pues
este grupo de libertos coadyuvo a mantener la estabilidad social, al “vigilar a los grupos
subordinados y, en dltima instancia acabar cualquier sublevacion de esclavos o motin de

libres”254

La fuga individual de esclavos fue otra estrategia para alcanzar la libertad a la que se
recurrié constantemente durante los tres siglos virreinales, en general los estudios que se
refieren a esta practica la enfatizan como si hubiera sido un problema muy grave; sin
embargo, otra vez, este fendmeno varié6 de una regiéon a otra en la Nueva Espafia y
mientras en Veracruz, Cérdoba y Colima hay evidencias de numerosas fugas, en otras
como en la ciudad de Guanajuato el registro de denuncias de esclavos fugitivos
denunciados por sus amos ya fuera para recuperarlos o para venderlos es tan raquitico que
basandose solo en el nimero de documentos se podria decir que el problema que implicaba
la fuga individual era despreciable, y sin embargo, otro tipo de narraciones y de fuentes
desmiente a los numeros. Por lo pronto tampoco es posible establecer un patrén de
comportamiento del fugitivo, si es que lo hubo; aunque se sospecha que se establecieron
redes de ocultamiento de esclavos fugitivos que recurrieron al cambio de identidad, a
continuacién expondremos algunos casos que ejemplifican estas ideas.

En 1710, un esclavo del alguacil mayor de Querétaro, el mulato Diego, contrajo
matrimonio con una mestiza, pero a pesar de que el matrimonio parecia bien avenido, el
mulato se escap6 de la mala vida que le daba su amo. La esposa supo de los planes de fuga
y del destino de su marido, informacién que se calld, hasta que afos después fue llamada a
declarar en el proceso por el cual el mulato fue juzgado por bigamia. Para contraer este
segundo matrimonio, Diego cambié su nombre y su calidad: Cristébal Cecilio, lobo natural

255
de Amilpas .

Algunos de los esclavos fugitivos de las minas de Guanajuato fueron buscados en las
zonas mineras de Zacatecas y San Luis Potosi o se encontraron presos en carceles como las

de Panuco y Ledn, como el esclavo chino que en 1608 fue puesto preso a instancias de su
. . . o . . . L ,,256
amo Francisco Diaz en la “carcel publica de estas minas por haber huido de mi servicio”

y luego vendido en 350 pesos. Ese mismo afio Juan de Sabugal vendié un esclavo nacido

en Angola en 150 pesos por huidor . Inclusive don Agustin de Septién y Montero, un
comerciante miembro de la élite de Guanajuato, le otorgd su poder a Carlos de Mollinedo,
vecino de la villa de Sinaloa en la provincia de Sonora “para que aprehenda y asegure un
negro esclavo de el otorgante llamado Francisco nacido en China en la Ciudad de Goa de

253 Serna, Juan Manuel de la. “Control social y milicias en las sociedades esclavistas del Circuncaribe. De
los siglos XVI al XVIII” ponencia presentada en el 50ICA (Congreso Internacional de Americanistas), Varsovia,
julio 2000, pag. 10.

254 Ibid,

255 Cortés Jacome, Ma. Elena. “No tengo mas delito que haberme casado otra vez, o de cémo la
perversiéon no siempre esta donde se cree” en Sergio Ortega (ed.) De la santidad a la Perversion, México,
Editorial Grijalbo, 1986, pag. 171-175.

256 AHG, Prot. Cab., 1608, £.50.
257 AGH, Prot. Cab., 1608, £.64.
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nacion cafre color pardo, los ojos gruesos, pelo de pasa, con abujero en ambas orejas y una
cicatriz de el lado izquierdo de edad de treinta y ocho afios poco mas o menos y diestro en
tocar violin™
Algunos esclavos fugitivos al resistirse a la vida de opresion, recurrieron a las
practicas magico religiosas, a partir de las cuales pretendieron subvertir el orden
establecido, ello implicaba la realizaciéon de ritos que inclufan el pacto demoniaco. El
pactante pretendia al menos imaginariamente participar de los valores y del poder del grupo
hegemonico, pues era libre para decidir sobre su propio destino, ejercer dominio sobre su
persona y actuar en consecuencia. Pero ademas, el pacto permitia a quien lo contrafa,
adquirir la “fuerza y el valor” necesarios para realizar una acciébn que era peligrosa, y
encontraba la justificacion de la decision de fugarse en las instrucciones y 6rdenes de un ser
sobrenatural, que lo protegeria del riesgo asumido. Asi pues, Elena de la Cruz acusé a
Melchorcillo esclavo fugitivo del regidor de Celaya Gonzalo Tello de Sandoval “de mal
vivir el cual le dijo a la dicha denunciante en su casa a donde tiene su madre el dicho
mulato que se le aparecia un brujo negro como un negrito a su lado el cual le decfa que no
fuese cobarde y porque el dicho mulato anda hecho salteador y haciendo mil insolencias y
que aunque su amo le aprisiona fuertemente en una tenerfa” el mulato se escapaba
supuestamente por tener pacto con el demonio en forma de negritow
Es interesante sefalar que sobretodo en el siglo XVI, los esclavos fugitivos eran en
su mayoria bozales, pero poco a poco los esclavos criollos también recurrieron a esta
practica, incluso algunos de ellos huyeron de la casa donde habian nacido y en la cual atn
vivian otros miembros de su familia como sus progenitores: un esclavo mulato de nombre
Manuel, hijo de la esclava Marfa Ramos, huy6é de las minas de Guanajuato a San Juan
Tehuacan en donde fue localizado y preso en la carcel. Su amo, el bachiller don Joseph
Antonio de Busto, otorgd su poder a fray Miguel de Salazar, mercedario, para que vendiera

a Manuelm. Un ejemplo que me parece especialmente paradojico es el de Mathias, esclavo
de don Nicolas de Anda vecino de Santa Marfa de los Lagos. Don Nicolas expresé en una
clausula de su testamento que entre sus bienes se contaba “un mulato mi esclavo que sera
de edad de treinta y siete afios casado el cual hube de herencia de mi primo don Pedro de
Anda quiero y es mi voluntad que después de los dias de Josepha de Escovar mi legitima
mujer sea libre, y por tal le declaro y quiero después de los dias de mi mujer se le de carta
de libertad y de no querer darsela le sirva esta mi clausula de carta de libertad como si fuese
hecha para dicho efecto que asf{ es mi voluntad y si el dicho mulato Mathias no le sirviere
como debe ni mientras viviere la dicha mi mujer no pueda ser libre”. Probablemente a la
muerte del sefior de Anda, la vida de Mathias no fue precisamente feliz, asi que tomo la
decision de huir a las minas de Guanajuato, sin embargo fue localizado por su nueva ama,
quien otorgd una carta poder venderlo, la transaccion fue realizada entre el apoderado de
dofia Jospeha Escovar y don Nicolas Carrillo Altamirano

No quisiera pasar por alto la historia de un esclavo mulato que recurre a la fuga
para coaligarse con un arriero para obtener beneficios econémicos con la venta del esclavo:
En 1600 Bartolomé Sanchez fue demandado por la venta fraudulenta de un negro en
Colima, resulté que este esclavo de nombre Domingo “habia sido robado en Silao”; segin

258 AHG, Prot. Presos., Libro 13, 1756, £.257.

259 AGN, Inquisicién, vol. 435 II, £.355v.

200 AHG, Prot. Cab., 1731, libro 35, doc. 43, £.60v.
261 AHG, Prot. Cab., libro 19, doc. 36, 1708, £.65.
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Reyes por “las informaciones del juicio, sabemos que el negro en cuestion era tan mafioso
como el arriero espafiol”, y su modus operandi consistia en que Bartolomé y Domingo
viajaban por los caminos de Nueva Espafia y al llegar a algiin poblado “Bartolomé vendia al
negro y seguia camino; a los pocos dias el negro escapaba; y, mas adelante, de nueva cuenta

se reunfan para compartir las ganancias del singular negocio”

Por otra parte, pocos son los casos que hemos encontrado de esclavas fugitivas. Sin
embargo, en ellos se muestra la busqueda de la protecciéon de los intereses y necesidades
familiares. En la jurisdiccion de las minas de Guanajuato, a decir de sus habitantes, se
volvié practica comun la fuga de esclavas para dar a luz en las cafiadas aledafias con la
intenciéon de depositar a sus hijos en casa de los indigenas que vivian en los ranchos
cercanos a Silao, con lo cual lograban que sus hijos adquirieran el estatus de

. 263 . ~ . . .
hombreslibres . Los mestizos y espafioles propietarios de las madres intentaron
sistematicamente, por via legal y por secuestro, recuperar a los pequefios que significaban
propiedad y mano de obra.

He aqui un ejemplo de la declaraciéon de un espafiol que aprehende a una de estas
esclavas fugitivas: “la hall6 oculta en una chocilla a modo de cueva contra el respaldo de
una cafiadita que estd cercana a la rancherfa de unos indios junto al referido rio Turbio
donde llaman el rio Verde y aprehendida y sacada de aquel paraje trayéndola por camino
para esta villa en un rancho que llaman de Tultitan como tres leguas mas aca de donde la
cogi6 se le ofrecié al discurso el que pudiese tener hijos y para conocetlo le hizo descubrir
un pecho y expremirselo y como vido que le mané leche, le pregunté donde tenia los hijos

. . . 26
y ella le respondié no haber parido ninguno” . Esta esclava fue recuperada por sus amos,
pero en cuanto la enviaron a vender a la villa de Guanajuato volvié a fugarse.

Otra esclava que busco el bienestar de su familia a través de la fuga fue Luisa, una
mulata casada con un mulato libre llamado Francisco. Aunque las leyes contemplaran el
respeto a la vida conyugal, la realidad es que en muchos casos como éste, no fue cumplida,
pues mientras Luisa vivia en casa de su ama dofia Marfa Guadalupe Romero Camacho,
Francisco era vecino de Patzcuaro. Dofia Guadalupe otorgd su poder para vender a su

265 . . . .
esclava en Piatzcuaro . Pero ademas, en ese mismo sentido hubo matrimonios de esclavos
que fueron vendidos por separado por lo cual reaccionaron demandando a sus amos o
huyendo en pareja como Antén y Magdalena que vivieron cerca de Colima, en una huerta
bl

de cacao en el valle de Tapistlén%

EriLOGO

El proceso de manumisién de la esclavitud en la Nueva Espana no es mas que un
capitulo de la larga historia de la busqueda de la equidad, en ¢l se observan las vivencias que
reflejan la contradiccion entre las creencias y los intereses particulares. Cualquiera que haya
sido la estrategia empleada para lograr la abolicion de la esclavitud, lo cierto es que tanto los
esclavos, como otros sectores marginados de la sociedad e inclusive la élite, participaron en

262 Garza Reyes, Op. Cit., 1994, pag. 274-275.

263 AHML, caja 1743, doc.6.

264 AHML, Fondo Colonial, Caja 1743-1744, doc. 6, £.2.
205 AHG, Prot. Cab., 1733, doc. 70, £.188v.

266 Reyes Garza, Op. Cit., p.309.
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el proceso. En el amplio abanico de posibilidades empleadas se encuentran las que hemos
considerado como pacificas, que de cualquier forma no estuvieron exentas de violencia,
entre las que se incluyeron las que recurrian a la explotacion de las relaciones afectivas, las
transacciones econémicas y la aplicacion de las leyes a través de procesos judiciales, hasta
las violentas como el cimarronaje, la fuga, e inclusive el fraude.

Aun falta por estudiar la participacion de los miembros de la élite econdémica y
politica, propietarios de esclavos, que promovieron la aboliciéon en discursos como el de
don Mariano de Sardaneta, marqués de Rayas, quien en 1817 declaraba en el juicio que se le
sigui6 por infidencia que “la poca unién de las diferentes generaciones en que la politica ha
querido establecer una desigualdad mas o menos degradante. El Espafiol europeo, y el que
lo es americano, apenas, apenas, ha podido tener una armonia civil, y reciproca, y que no
desdiga la igualdad de su procedencia; pero este mismo espafiol de all, y de ac4, han visto
con aversiéon mas que impolitica, y a veces inmoral e inhumana, al resto de las castas: al
negro, y mulato, con positivo odio, por su cualidad comiun de esclavo con que lo
vilipendiamos después de que de ella tan utilmente nos servimos. He visto Espafioles
vilipendiar la insurreccién, entre otras cosas, por que en ella se han ingerido con caracter de
supetiores, y oficiales de todos grados, a los mulatos e indios, y otros cuyo origen obscuro
los hace creer tales, de donde se deduce, la predisposiciéon a no unirse jamas entre si, como

era indispensable, para el objeto de que he hablado™™". Idea que fue remarcada varios afios
después por don Lucas Alaman “Los mestizos, como descendientes de espanoles, debian
tener los mismos derechos que ellos, pero se confundfan en la clase general de castas. De
éstas, las derivadas de sangre africana eran reputadas de infames de derecho |...] y lo que
serfa de admirar si los hombres y sus leyes no presentasen a cada paso las mas notables

contradicciones, estas castas, infamadas por las leyes, condenadas por las preocupaciones,
. » ., 208
eran sin embargo la parte mas util de la poblacién”
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I. INTRODUCCION

Costa Rica no es un pais como todos los demas de América Latina. Aunque es el
tercero de los paises mas pequefios, tiene una gran diversidad de flora y fauna; pais pacifico
y estable puede vanagloriarse de elecciones presidenciales honestas, de un 93% de
poblacion alfabetizada, y del indice mas alto de expectativa de vida de América Latina. En
1995, Costa Rica fue reconocida por las Naciones Unidas como la nacién de mas alta
calidad de vida de toda América Latina (Biesanz 1999:3-5). Si bien es cierto que en
comparacion con los otros latinoamericanos, los costarricenses (los “ticos”) se precian de
constituir una poblacién un tanto homogénea fisica y culturalmente, que desciende de los
colonizadores espafoles, recientemente los antropoélogos y otros cientificos sociales han
hecho una gran labor, tanto de concientizaciéon de su origen mestizo y de su ascendencia
africana, como de valoracién de los pueblos indigenas y de los afro-costarricenses (Bozzoli

269 . i , L. . -
1992 ). Sin embargo, sélo en circulos académicos se conocen los diversos idiomas que se

hablan en Costa Rica . Por otra parte, la transferencia de lenguas indigenas y criollas al
espanol ha llegado a formar parte del caracter (efhos) nacional. Aunque los ticos valoran la
democracia, la paz, la familia, y la educacién como parte importante de su idiosincrasia
nacional, el que el espafiol haya desplazado (y siga desplazando) a los otras lenguas
maternas se ha tomado siempre como una verdad que no se necesita cuestionar.

A pesar de que esta transferencia al idioma espafiol que produce homogeneidad
lingtifstica ha sido valorada como parte de lo que significa ser “tico”, los esfuerzos de los
lingtiistas por estudiar, divulgar, y mantener la diversidad lingiifstica del pafs han sido
tenaces y se han convertido en un movimiento importante de acciéon social destinado a
rescatar el pluralismo étnico. Lamentablemente, con frecuencia, el multilingiismo y la
diversidad étnica, lejos de significar riqueza cultural parecieran constituir un serio problema
para el desarrollo del nacionalismo. Los hablantes de idiomas que no son los oficiales en
lugar de sentir que su existencia es apreciada, se ven amenazados por campafas educativas
hornogeneizantes271

El criollo limonense, idioma hablado por la minorfa afro-caribefia que reside
fundamentalmente en la Provincia de Limén, no constituye una excepcion en ese sentido.
Esta ponencia tratara la posible preservacion de la relacion entre la lengua y la identidad del
afro-limonense, inmerso en un ambiente hispano, teniendo en cuenta especialmente la

1. De acuerdo con un estudio de los marcadores genéticos que se realiz6 en la
Universidad de Costa Rica, Ramiro Barrantes (1992) apunt6 los siguientes porcentajes para
la composicion de la poblacion costarricense:el elemento caucasoide que varfa entre el 40 y
el 60 %; el componente negroide entre el 10 y 40 % y el amerindio entre el 20 y el 30%
(citado por Bozzoli 1992: 2).

2.Los idiomas indigenas que se hablan en Costa Rica son los siguientes: el bribri, el
cabécar, el maleku o guatuso, el térraba, el cabécar y el guaymi.

3. En su afan por aculturar a los inmigrantes jamaiquinos y por nacionalizar la regién, en
1953 el Ministerio de Educaciéon de Costa Rica prohibi6 las llamadas “escuelitas de inglés”
donde los limonenses enviaban a sus nifios para que aprendieran el inglés, y obligd a que
todos los nifios asistieran a las escuelas publicas donde se dictaban las clases en espafiol.
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musica, considerandola como uno de los factores que intervienen en el mantenimiento o la

desapariciéon de una lengua.272 Se explora aqui, en forma especulativa, la hipotesis de que el
inglés criollo de Limén puede seguir existiendo, a pesar de la influencia del espafiol, gracias,
en parte, a que la tradicién musical afro-caribefia provee una plataforma para la renovacion
de la identidad del grupo. Puede que la conservaciéon de la actividad lingtistica de esta
minoria sea estimulada por los géneros musicales tales como el calipso, el afro-pop y el

regeae, de fama internacional, con cuyos mensajes se pueden identificar sus hablantes
Una investigacion futura podria analizar con mas detalle, el alcance de la produccion
musical afro-limonense como portadora de la voz de su propia identidad.

En lo que sigue, primero presentaré brevemente el panorama del criollo limonense
colocando a sus hablantes dentro de un marco socio-historico, pasando enseguida a
precisar los conceptos lingtisticos de pidgins y criollos. Luego, el trabajo enfoca un tema
en particular, la supervivencia del criollo limonense en Costa Rica hasta el presente y la
posible renovacion de su existencia por la difusion de la musica afro-caribefia.

I1. EL CRIOLLO LIMONENSE (CL) DE COSTA RicA

1 Breves anotaciones a su marco socio-historico

Los esclavos que llegaron del Africa al Valle Central de Costa Rica en el siglo XVI se
incorporaron a la sociedad hispana e indigena, perdiéndose sus idiomas por completo. Es
importante sefialar, sin embargo, que de acuerdo con Meléndez (1972:23) los africanos que
desembarcaron en Costa Rica en esa época no fueron muchos, o por lo menos fueron
muchos menos que los miles que llegaron a Panama, que constituia ya entonces una

.. . , . 4 .
verdadera encrucijada en el camino de las Américas. Los afro-limonenses de la segunda

4. En Herzfeld 1999 he tratado a la lengua como otro de los factores que esta
intimamente relacionado con la identidad de un grupo.

5. Quizas no sea una exageracion el afirmar que los limonenses son hablantes de cuatro
codigos: el criollo, el inglés estandar, el espafiol y el musical!

6. Aunque no se proporcionan cifras exactas, porque “no existen fuentes que registren
sistematicamente la cantidad de poblacién de origen africano existente en la provincia,|...]”
Oscar Aguilar Bulgarelli e Irene Alfaro Aguilar en La esclavitud negra en Costa Rica (1997:183,
143) apuntan:

El andlisis de los “Protocolos Coloniales de la Ciudad de Cartago” nos
ha permitido constatar que la presencia del elemento negro en la capital
colonial fue considerable y el auge de las plantaciones de cacao llevé a la
trata legal e ilegal de esclavos, en cantidades bastante considerables, pues
era ineludible la adquisicion de fuerza de trabajo para mantener la
ascendente actividad cacaotera aunque, como veremos mas adelante,
tambien fue vital en otras explotaciones agropecuarias y en diferentes zonas
de la Provincia.
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mitad del siglo XIX, llegaron a Costa Rica en su mayoria de Jamaica para trabajar
temporalmente en la construccién de lineas férreas que unirfan a la capital, San José en el
Valle Central, con Puerto Limén en la costa del Caribe (Figura No.l, Anexo 1). Este
contingente de afro-limonenses ha permanecido cultural y lingtisticamente diferenciado
hasta hace muy poco. Nunca regresaron a Jamaica, su hogar, y se quedaron en Costa Rica
permanentemente para trabajar en el puerto o en las plantaciones bananeras, ambas de
propiedad de la United Fruit Company. Es sélo ahora, después de un siglo, que estan
comenzando a establecer relaciones intermaritales con la poblacién de habla hispana que,
en las ultimas décadas, ha emigrado a la costa este en busca de trabajo.

La lengua de los afro-limonenses es el criollo limonense (CL), que proviene del
criollo jamaiquino, idioma que sus primeros hablantes trajeron consigo como lengua
materna. El criollo limonense es conocido como el /mekaytelyuw/ o /mekatelyuw/. Esta
designacion proviene del jamaiquino “Make I tell you something’ o en inglés estandar ”Let me
tell you [something]“, “Déjeme decitle algo [alguna cosa]”. Segun los datos proporcionados
por Norval Smith (1995:341) se calculan en 55.000 los hablantes del criollo limonense;
habitan en su mayorfa en la Provincia de Limén, pero tltimamente muchos limonenses han
emigrado al Valle Central.

A pesar de los esfuerzos del gobierno central por nacionalizar la region, la resistencia
lingtifstica de esta minorfa se continda manifestando en la supervivencia de su identidad
trilinglie y tricultural. La mayorfa de los hablantes del /mekaytelyuw/, hoy en dia son
ciudadanos costarricenses y hablan tanto el espafiol como el criollo y como se vera
también el inglés estandar. Eso significa que manejan un continuo lingtistico. Este
continuo se extiende desde el criollo (con vocabulario basado en el inglés y con la
gramatica de la lengua africana de origen), en un extremo que se conoce como “basilecto”,
hasta el inglés estandar local en el otro, que es el “acrolecto”, y entre los dos polos
opuestos se da el “mesolecto”, que tiene caracteristicas de ambos extremos (Figura No.2,
Anexo 1). Mientras que el espanol, la lengua oficial, sin duda ha afectado su lengua materna
de alguna manera, la lealtad de los afro-costarricenses a su grupo étnico todavia se
manifiesta, entre otros aspectos, en su fluidez en el uso del idioma criollo, en sus comidas,
en su musica y sus canciones, en sus juegos, y en los deportes.

2. Definicion de un idioma criollo

Unas pocas palabras acerca de los idiomas criollos. Si el contacto entre los europeos
y africanos, antes del siglo dieciséis, hubiera procedido en forma “normal” y no infligiendo
en los africanos los escarnios de la esclavitud y la explotacion, el proceso de aprendizaje de
un idioma extranjero habria llevado a que algunos africanos hablaran los idiomas europeos
con fluidez; a que otros los hablaran en forma pasable, y que atn otros chapucearan los
idiomas (Bickerton 1975:175). La trata de esclavos desbaraté este modelo y truncé la

L, .1 . 275 .
adquisiciéon de los idiomas europeos por parte de los africanos. La necesidad de
comunicarse entre los esclavos mismos produjo un pidgin, que se define como “una lengua

7. Demas esta decir que “europeo” y “africano” son términos usados aqui como
generalizaciones simplificadas de grupos complejos de gentes de variado origen. También
debe tenerse en cuenta que el proceso aqui descrito no es exclusivo del Caribe y Costa Rica,
sino que se ha dado en todo el mundo, y tampoco se aplica exclusivamente a la situacion
multilingtie de los africanos y los europeos.
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reducida que resulta por el contacto prolongado entre grupos de gente que no tienen un
idioma en comun” (Holm 1988:5). Como bien lo apunta Rickford (1997:3)

Siempre me ha parecido interesante que mientras los patronos estaban ocupados tratando de separar a
los esclavos de fondos lingtisticos diferentes para que no se pudieran comunicar entre ellos, a través
del Nuevo Mundo los esclavos estaban ocupados creando [lenguas] que les permitiera comunicarse
entre ellos. (La traduccién es mia).

Generalmente, este idioma “provisional” obtiene su vocabulario prestado del
lenguaje superordinado, aunque la estructura y el significado resultan ser influenciados por

la lengua o las lenguas subordinadas. Los nifios que se convierten en hablantes de
criollos amplian el pidgin heredado, y lo reorganizan de acuerdo con sus necesidades
comunicativas. Debido al desplazamiento geografico de los hablantes y la interrupcion de
los vinculos con su identidad sociocultural y su lengua original, su historia sociolingtistica,
y no solamente la estructura de su lengua, es un determinante importante del resultado
lingtistico en este tipo de situacién de lenguas en contacto.

Esta es una de las hipotesis que explica el origen de los pidgins y los criollos.
Sostiene, pues, que los pidgins se originan durante un periodo de crisis lingtistica y de
disrupcién de estructuras sociales. En el Caribe, el idioma criollo se asocia con profundos y
dolorosos sentimientos que recuerdan el pasado de pobreza y esclavitud de sus hablantes.
Si la poblacion que lo emplea sobrevive inmersa en un ambiente donde se hablan otros
idiomas, reconocidos como lenguas cultas y de alta produccion literaria, eventualmente el
criollo adoptara el vocabulario de esos otros idiomas.

ITI. LA MUSICA COMO FACTOR DE IDENTIDAD DEL LIMONENSE

Anteriormente, la musica se consideraba como un campo especial, casi fuera de lo
social, una experiencia auténoma. Por largo tiempo, los antropoélogos aseveraban que la
musica no trata los procesos y acontecimientos que configuran la “vida real,” y la

. oL 2T . .
condenaban a una precaria periferia.  Sin embargo, los etnomusicélogos (Turino 1989,

278, . . . .
Seeger 1987 ) han argumentado que la musica es de central importancia, por ejemplo, en
las sociedades indigenas de Sud América. Es que a través de la musica y la danza se puede
comprender en su totalidad el sistema cosmoldgico de una sociedad. En ese sentido habria

8. Un idioma superordinado es el codigo lingiiistico de un grupo que mantiene el poder
econémico, politico, y social en una sociedad. El idioma subordinado, por otra parte, es el
de la gente que ha sido dominada por hablantes de una lengua superodinada.

9. El resultado de la lucha entre los etnomusicodlogos y los antropolégos trajo como
resultado una reacciéon que le di6 una exagerada importancia a la masica. Véase, por
ejemplo, la defensa que hace Lévi-Strauss (1986:23) en The Raw and the Cooked en que
sostiene que la esencia del pensar mitolégico puede encontrarse en la musica. Ilustra y
compara los principios de simetria, inversion, equivalencia y homologia que constituyen las

estructuras del pensamiento mitico con el repertorio barroco y las técnicas de composicion
clasica Stokes (1994:2).

10. Seeger, quien trabaj6 con los Suya de Xingu en Brazil, describié su monografia como
“antropologia musical”.
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que superar la division entre el estudio de la sociedad y el estudio de la musica, y habria que
repensar la funcién no sélo de la lengua sino también de la musica y la danza como formas
relevantes de comunicaciéon de una sociedad. Debemos tener en cuenta que el mundo
social y cultural que ha sido modelado por la modernidad (es decir, el mundo industrial-
capitalista, el estado-nacién) no podria concebirse hoy en dia sin la musica. Es parte
importante de la vida moderna y nos ayuda a articular la comprensién de otras gentes,
lugares, y tiempos, y de nosotros mismos en relaciéon con ellos. En mi propia vida, la
musica clasica de mis afios formativos y el tango de mi adolescencia constituyen el bagaje
mas afin a mi propia identidad, simbolizan el lugar donde naci, donde creci, y donde adquirf
todas las experiencias que forman la personalidad.

Si estamos de acuerdo con el concepto de que la musica es socialmente significativa,
sera facil entrever que ésta provee los medios por los cuales se pueden establecer y
reconocer identidades y los limites que separan a un grupo de los “otros”. Su estudio como
manifestacién social nos permite responder preguntas sobre cémo usan la musica los
actores sociales en situaciones locales especificas para erigir limites, para mantener
distinciones entre “nosotros y ellos”. Asi como es imposible entender las caracteristicas de
un pueblo sin conocer su lengua, ya que la identidad de un grupo hay que “verla desde
adentro”, lo mismo ocurre con las practicas musicales. Los grupos se definen por su
habilidad de articular las diferencias entre “nosotros y ellos”, pero no se pueden dejar de
lado las cuestiones de colonialismo, dominacién y violencia. Por otra parte, cuando los
grupos dominantes encuentran minotrias que confrontan sus intereses, las suprimen de una
manera u otra. La musica, en este caso, es una de las formas menos inocentes de expresar
esas relaciones de dominacién y subordinacion, ya que provee los medios principales para
manejar socialmente la intensa contradiccion que existe entre un ethos igualitario y el
liderazgo de facciones. En Limon, los carnavales de Octubre (que tienen lugar el Dia de las
Culturas) son una expresion simbolica publica de la existencia de la minorfa afro-
costarricense. Es imposible separar los aspectos musicales de los desfiles carnavalescos, del
machismo y la manifiesta supremacifa musical del grupo minoritario: son simbolos vitales
de su orgullo y de su integridad como comunidad. Y es que la musica es una actividad
invariablemente comunal que une o segrega a la gente, y los carnavales de Limén realmente
dan la oportunidad para que la comunidad se reina como un todo ante la invasion de los
“otros”, los turistas que vienen de afuera, y aquéllos que no se consideran miembros del
grupo en cuestion.

Si bien es cierto que la comunidad limonense se ha identificado con los proyectos de
la nacién costarricense, sin embargo la musica y el baile son una forma conveniente y
moralmente apropiada para afirmar su reto como minorfa. A través del calipso y del reggae
pueden formular su propio orden social basado en los valores morales de su propia
comunidad. En ese sentido, el reggae se ha transformado en el emblema del pueblo afro-
caribefio gracias, entre otros, al genio del jamaiquino Bob Marley quien lo llevo a las altas
esferas de los éxitos mundiales. El logré expresar la falta de igualdad que siente su gente en
relaciéon con el mundo, fuera de su comunidad rasta y en cierta manera controld y tratd
simbdlicamente esa situacién en sus propios términos. Llegd a “domesticar” el mundo de
los “otros” a través de su musica y las letras de sus canciones, y se las arreglé para erigir los
limites de que hablabamos anteriormente. No sélo eso, sino que en un mundo globalizante,
logré “vender” la autenticidad de su lenguaje y colorido local.

Proponemos aqui la idea de que el material musical puede ser usado en discusiones
sobre las construcciones sociales, en la exploracion y control de las categorias de identidad
y sus limites. En el caso que nos ocupa, podria especularse que en principio, el resurgir del
inglés estandar como lengua de prestigio por los canales internacionales de television, asi
como la popularidad mundial del reggae y la musica y la cultura afro-pop generalmente
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expresadas en criollo jamaiquino, y la ensefianza del inglés como segundo idioma en las
escuelas publicas del pafs, pudieran augurarle al CL un nuevo contrato de vida (Winkler,
comunicacion personal, Oct. 9, 1998).

¢Como puede la musica facilitar la propagacion del criollo limonense? Es que el
criollo necesita de la expresion oral en el uso cotidiano y en la narrativa, y de la musica para
poder prosperar. No cabe la menor duda que hoy en dia el reggae se ha constituido en el
mensajero mas efectivo de la cultura jamaiquina; los problemas de los que se ocupa el
reggae son precisamente los que tienen que ver con el reconocimiento y la aceptacion de su
gente, temas comunes a la comunidad limonense. Con todo, estos problemas no han
inhibido la creatividad de los jamaiquinos ni de los limonenses. Tanto es asi que en el caso
de los jamaiquinos, como se mencion6é mas arriba, han logrado capturar la atencion del
mundo entero, granjeandose el respeto mundial por las caracteristicas culturales expresadas
en la musica reggae y la religion rastafari.

Las jovenes generaciones de limonenses se encuentran profundamente
compenetradas con ese aspecto de la cultura jamaiquina. En lo que al reggae se refiere, la
musica transmite su mensaje a través de otro idioma criollo, el jamaiquino, del que proviene
el limonense, y asi los sentimientos de angustia, dolor, alegtia, y esperanza o gratitud del
grupo afro-caribefio, son compartidos y apreciados por los afro-limonenses como sélo lo
pueden hacer quienes pertenecen a la misma minoria y lo ven “desde adentro”.

Las letras de las canciones cumplen un papel muy importante que no puede ser
transmitido y compartido con la audiencia de la misma manera, sélo a través de
instrumentos. El cantar tanto como el hablar son comportamientos sociales, intimamente
relacionados, que cuentan con sonidos y palabras que incitan a responder y crean un
sentido de comunidad. Mientras que la lengua esta regida rigurosamente por reglas
objetivas, precisas y relativamente neutrales, las canciones son subjetivas y totalmente
emocionales. En el reggae, la musica y la lengua son una y la misma cosa. El mensaje no

puede ser diferente del sonido porque representan a un pueblo, una cultura, en fin, todo lo
. . 279
que relaciona a la gente del reggae con su idioma

Cantamos sobre la vida, sobre nosotros..las ocurrencias cotidianas, lo positivo y lo negativo. Al
hacetlo esperamos que aquéllos que pueden nos escucharan y hardn lo necesatio para cambiar las
injusticias sociales....

(Papa Michigan, Deejay, citado por Reckford, 1982:70)

La gran contribucién del reggae es que se desarrolld con practicas musicales que
incidieron en la expresién de cosmovisiones alternativas, significativas para las identidades
y las relaciones sociales. Es por eso que su alcance comunicativo de metas comunes puede
llegar a modificar la actitud que los criollos limonenses tienen sobre si mismos y su lengua y

11. Las décadas de los 50 y 60 presenciaron un cambio radical en las condiciones
sociales del pueblo jamaiquino, y al mismo tiempo se produjeron movimientos de libertad
cultural. Esta fue la época en que naci6 la industria musical en Jamaica. Anteriormente, los
jamaicanos hacfan musica en los patios, durante celebraciones, ceremonias de duelo,
festivales religiosos, o en rituales en que los individuos agradecian al Creador sus
bendiciones. Todo cambié con el pasaje de la cultura popular rural a la urbana de la
television y de la revolucion musical. La fuente de electricidad urbana sirvié para generar
“energia” también de parte de los d.j. (disk jockeys) quienes rescataron al sistema de sonido
alienador convirtiéndolo en un estrecho puente con la musica de raices caribenas.
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que, eventualmente, debera articular lo local, lo regional, y lo internacional en la
construccion de las identidades.

V. OBSERVACIONES FINALES

Estoy de acuerdo con Gans 1979 en que si bien un idioma puede perder su funcion
comunicativa, su uso continuo, aunque fuera en forma limitada, puede considerarse como
“un nuevo tipo de compromiso étnico...que hace hincapié [en la] preocupacion [del grupo]
port [conservar] su identidad”, siempre y cuando ese idioma mantenga un asidero emocional
sobre el grupo (Gans 1979:1).

Es necesario recordar un punto importante: “los fenémenos del lenguaje son
fenémenos sociales y estan todos intrincadamente entremezclados” (Edwards 1994:106). El
tratamiento brutal y humillante que sufrieron los antepasados de los afro-costarricenses
durante la época de la colonia, y las frecuentes manifestaciones de racismo a las que todavia
estan expuestos hoy en dia, parecerfan garantizar la inminente desapariciéon del criollo
limonense y un cambio total hacia el espafiol. Sin embargo, el comportamiento lingtistico
del criollo, asi como los otros marcadores de identidad, tales como la musica, la religion, y
la educacion, han transformado esta dramatica situacion social en una concepcion positiva
de la identidad. Esta actitud, aunque en apariencia pareciera ir contra todos los instintos,
esta basada en un prestigio encubierto de solidaridad compartida, un vinculo que viene
también de la percepcion del propio ser y de los otros miembros del grupo, como parte de
la identidad negra (negritude), en oposiciéon a todos los demas.

En dltima instancia, pareciera que el factor decisivo, determinante de la supervivencia
de una lengua, depende del grado de orgullo y de la estimacion positiva que se atribuyen a
ese legado lingtistico. Asi es que bien podria ser que el sentido profundo de su dignidad
como hablantes del criollo limonense y el sentido de su propio valor, derivados de las raices
de sus antepasados--obvias hoy en dia por el renacimiento del estilo musical del calipso y
del reggae--puede detener el decaimiento del uso de un idioma. Teniendo en cuenta las
observaciones que se han hecho aqui, pareceria que se impone investigar el contenido de
las canciones producidas por los afro-limonenses, para llegar a determinar hasta qué punto
han servido para mantener su identidad como grupo y para hacer llegar su propio mensaje
al publico costarricense.

En conclusién, me aventuraria a decir que si, en base a su trasfondo sociohistérico,
un grupo valora su identidad--particularmente al enfrentarse con las presiones
socioeconémicas del presente hacia la universalizacion de la cultura--es totalmente posible
que la lengua prevalezca. Si es asi, y si la lengua de poblaciones minoritarias son objeto de
reconocimiento oficial, eventualmente puede llegarse a un reconocimiento, no sélo de la
dignidad humana de sus hablantes y de su identidad, sino también del valor del
multiculturalismo y del multilingtiismo.

NOTAS

* Les estoy muy agradecida a la Dra. Margarita Bolafos y al Sr. David Moscowitz por
sus

valiosas sugerencias.
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EL ENCUENTRO CONFLICTIVO DE LENGUAS EN
CONTACTO: EL CRIOLLO LIMONENSE DE BASE
INGLESA EN COSTA RICA HISPANO-HABLANTE

ANITA HERZFELD

BOSQUEJO
I. Introducciéon

II. El panorama criollo de Centro América
A. El marco socio-historico de la region
B. Los pidgins y los criollos: el criollo limonense de Costa Rica

III. Lengua e identidad en Costa Rica
A. La situacién de contacto y conflicto lingtistico
B. La supervivencia del criollo limonense

IV. Observaciones finales

I. INTRODUCCION

Con frecuencia se considera que la lengua es la caracteristica mas critica de la
identidad de un grupo. Mientras que muchos estudiosos (por ejemplo Fishman 1977.
Gumperz 1982, Giles 1977) creen que para mantener la identidad de un grupo es de
mucha importancia--o podria decirse casi esencial-- el poseer un idioma, otros, tales como
Edwards (1985), afirman que es necesario no perder de vista que el idioma no tiene un
estatus unico como marcador de la identidad. De todos los poderosos elementos que
entran en juego para determinar la identidad de un grupo (la etnicidad, el nacionalismo, y la
relacion entre ambos), Edwards (1985:22) alega que “los ingredientes mas importantes son
el sentido subjetivo de grupo y la continuacién de los limites del grupo”. “Esto no quiere
decir”, continda, “que los marcadores visibles son desechables, sino mas bien que la

presencia de un marcador en particular no es esencial”.”  Este trabajo sostiene, sin
embargo, que el idioma como simbolo de identidad de grupo, es uno de los elementos mas
importantes en la preservacion de un idioma en el caso de grupos lingtisticos
subordinados, que se dan en situaciones de bi- o multilingtiismo. Teniendo en cuenta el uso
que hacen del criollo limonense sus hablantes afro-costarricenses, exploraré las posibles
razones que justifican el hecho de que hayan mantenido su idioma, a pesar de la presion
que ejerce sobre su existencia el espafiol, la lengua de la mayoria dominante en Costa Rica.

En lo que sigue, primero presentaré brevemente el panorama de los criollos de
Centro América, colocando a sus hablantes dentro de un marco socio-histérico, pasando a

1. Las traducciones de todas las citas son mias.
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precisar los conceptos de pidgins y criollos. Luego, para poder analizar la relacién entre
lengua e identidad para los afro-costarricenses, se tratara el resultado de una situacién
bilingiie de contacto y conflicto linglistico, teniendo en cuenta la posicion de
subordinacién lingtistica del grupo. Finalmente, el trabajo enfoca un tema en particular, la
supervivencia del criollo limonense en Costa Rica hasta el presente.

II. EL PANORAMA CRIOLLO DE CENTRO AMERICA

Exceptuando Belice, donde el inglés es el idioma oficial, los otros seis paises
independientes que comprenden Centro América tienen mayorfas de poder de habla
hispana, aunque Guatemala tiene una mayorfa numérica de habla maya. Como es bien
sabido, el espafol fue introducido en la regiéon por los conquistadores en el siglo dieciseis.
Menos conocido es el hecho que, a pesar del proceso lingiifstico de homogenizaciéon que
tuvo lugar posteriormente, todavia hay, hoy en dia, mas de 50 grupos amerindios y afro
centroamericanos en Centro América, cada uno con su propio idioma.

A lo largo de las rutas comerciales y de los lugares que fueron escenarios de las luchas
por el poder que tuvieron lugar durante la era de la exploracién del Caribe, existen atn
notables residuos de los mejores ejemplos de lenguas en contacto: los criollos hablados en
la costa caribefia de Centro América. Durante mas de 400 afios, una numerosa poblacién
de origen afroantillano, que habla lenguas criollas basadas en el inglés, ha subsistido en las
tierras bajas de Centro América. De acuerdo con los datos publicados por Norval Smith
(1995:341), hay 55.000 hablantes del criollo limonense en Costa Rica, 100.000 hablantes del
criollo panameno, 40.000 hablantes del criollo de la Costa de la Mosquitia y 500 del criollo

rama cay en Nicaragua, y unos 115.000 hablantes del criollo belicefio. "A pesar de su
importancia numérica y de su larga presencia en la costa centroamericana, estas culturas
fueron “invisibilizadas” por las historias oficiales de Centro América hasta la década de los
sesenta, Fue precisamente en ese momento que las ciencias sociales y la criollistica

comenzaron a estudiar la diversidad cultural de Centro América (Bolafios 1999:96). ”
Mientras estas naciones establecieron una estrategia para recuperar su soberania en la costa
atlantica, con excepcion de Belice (que se conocia como Honduras Britanica), el resto de
los paises centroamericanos habifan declarado al espafiol como lengua nacional y oficial,
relegando las lenguas indigenas a la categoria de codigos de “segunda clase”, e ignorando

. . . q o~ 2
totalmente la existencia de las lenguas criollas de la costa caribefia. ~Por otra parte, no

2. Norval Smith no menciona ningun criollo en Guatemala, y como considera que el
inglés de las Islas de la Bahfa en Honduras es un dialecto del inglés, no lo cuenta como
criollo tampoco.

3. La criollistica comenz6 como rama de la linglistica precisamente en los sesenta.
Aunque Schuchardt, el padre de la criollistica, habia realizado investigaciones sobre las
lenguas criollas en 1881, y aunque un pequefio grupo de lingtistas se habia reunido en 1959
para hablar sobre ellas, la disciplina adquirié legitimidad como verdadera rama de la
lingtifstica muchos afios después, en el Congreso de Lingtistica que tuvo lugar en Mona,
Jamaica en 1968 (Aceto 1996:4).

4. El idioma nacional es aquél a través del cual se transmiten las tradiciones y la gloria
del pasado de un pais y por lo tanto es designado por el gobierno como aceptable para ser
usado en dominios publicos. El idioma oficial es el designado formalmente por el gobierno
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deberia sorprendernos que los lingtistas ignoraran completamente la existencia de estas
lenguas, porque hasta hace relativamente poco tiempo, las lenguas criollas fueron
consideradas versiones deformadas de otras lenguas (Mischprachen) y no lenguas nuevas
(Holm 1988:1).

A. El marco socio-historico de Ia region

Los afro-centroamericanos llegaron a la regién a través de dos ondas inmigratorias.
La mayorfa vino originalmente del Africa Occidental, como esclavos que fueron vendidos a
propietarios de minas y de plantaciones en las colonias espafiolas, en los siglos dieciseis y
diecisiete; mientras que otros acompafiaron a los conquistadores en sus campafias. Tres
siglos mas tarde, la segunda onda inmigratoria trajo a muchos islefios afro-caribefios de las
colonias britanicas, quienes se establecieron en las dreas costeras de Centro América en
busca de trabajo y tierras (Martinez Montiel 1992:184).

Los esclavos africanos trabajaron, entre otros lugares, en las minas de Honduras, en
el cultivo del cacao en Costa Rica, ayudando a los conquistadores y cultivando cafia de
azucar en Guatemala, en la produccion de anil en Nicaragua, en la construccién de caminos
y en el transporte de productos en Panama (Martinez Montiel 1992:173). No sabemos nada
de la situacion lingtistica de aquellos tiempos, pero mientras la poblacion indigena y los
africanos cargaron con la responsabilidad de la produccién colonial sobre sus espaldas, se
llev6 a cabo la mezcla de estos tres sectores de la sociedad: los indigenas, los espafoles, y
los africanos. Como resultado se dio el mestizaje, particularmente en las tierras altas de
Centro América, mientras que el elemento africano predominé en la costa atlantica,
especialmente en Honduras y Belice (Ibid: 171).

La historia de la costa atlantica ha tenido, por lo tanto, un desarrollo politico y
economico diferente del resto del territorio centroamericano. Durante los siglos dieciseis,
diecisiete y dieciocho sufrié confrontaciones armadas entre los espafioles y los ingleses,
mientras ambos luchaban para obtener supremacia econémica y politica en la region.
Después de su fracaso militar, a fines del siglo dieciocho, los ingleses fueron forzados por
los espafioles a abandonar sus posesiones en la region centroamericana, excepto en Belice.
En las ultimas décadas del siglo diecinueve, resulté obvio que la influencia britanica sobre
la costa atlantica de Centro América habrfa de ser reemplazada por el poder econémico de
los Estados Unidos. No so6lo explotaron la regién en la produccién de bananas, caucho, y
madera, sino que esas compafifas norteamericanas también ejercieron un monopolio
comercial, mientras que al mismo tiempo construyeron los ferrocarriles y el Canal de
Panama.

Poderosos enclaves financieros norteamericanos dominaron toda la costa Atlantica
de Centro América a finales del siglo diecinueve, estableciendo las bases para una seguna
onda migratoria. Un contingente de afro-antillanos de Jamaica, Barbados, Trinidad, y otras
islas caribefias fueron contratados para trabajar con los empresarios norteamericanos,
dejando atras dificultades econémicas y situaciones politicas dificiles en el Caribe. El
idioma inglés y las lenguas criollas basadas en el inglés habladas por los trabajadores fueron
entonces las codigos de comunicacién mas comunmente usados en la costa atlantica de
Centro América. El espafiol se empleaba, casi exclusivamente, tierra adentro, en los
dominios lingtiisticos de los hispanos. Hoy en dia los descendientes de la gente que lleg6 a

central de una nacién como la lengua a ser empleada en todo contexto gubernamental y
educacional, y es, por lo tanto, la lengua en que se escriben todos los documentos oficiales.
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Centro América en la segunda onda inmigratoria todavia se comunican en varios criollos
basados en el inglés, a lo largo de la costa atlantica.

A mediados del siglo veinte, la costa atlantica centroamericana sufrié nuevas
transformaciones, como resultado de una notable disminuciéon de intereses econémicos y
comerciales por parte de las compafifas norteamericanas en la regiéon. En ese momento, los
gobiernos centroamericanos comenzaron a realizar serios esfuerzos por aculturar a las
minorias de hablantes criollos a la cultura nacional hispanica que era la ‘mayoria’ que ejercia
el poder. En Costa Rica, como resultado de estas politicas de integracion, tuvieron lugar
una serie de campafias de alfabetizacién en espafol. Se aplicaron medidas drasticas para
prohibir el uso del inglés en las escuelas en la Provincia de Limén, tanto es asi, que aun
hasta se cerraron las pequefas escuelitas privadas donde las iglesias ensefiaban inglés.

A pesar de los esfuerzos realizados por los gobiernos centrales, y aunque estos
trataron a la lengua materna de los afro-centroamericanos como “dialectos” de “bajo
prestigio”, “broken” English dialects, 1a resistencia lingtistica de estas minorfas ha permitido la
supervivencia de su identidad multiligiie y multicultural hasta el presente.

B. Los pidgins y los criollos: el criollo imonense de Costa Rica.

Unas pocas palabras acerca de los idiomas criollos. Si el contacto entre los europeos
y africanos, antes del siglo dieciseis, hubiera procedido en forma “normal” y no sufriendo
los escarnios de la explotacién, el proceso de aprendizaje de un idioma extranjero habria
llevado a que algunos africanos hablaran los idiomas europeos con fluidez; a otros, a
hablarlos en forma pasable, y aun a otros, a chapucear el idioma (Bickerton 1975:175). La
trata de esclavos desbarat6 este modelo y truncé la adquisicion de los idiomas europeos por

. 284 . . . .
parte de los africanos. La necesidad de comunicarse entre los esclavos mismos produjo
un pidgin, que se define como “una lengua reducida que resulta por el contacto prolongado
entre grupos de gente que no tienen un idioma en comun” (Holm 1988:5).

Generalmente, este idioma “provisional” obtiene su vocabulario prestado del
lenguaje superordinado, aunque la estructura y el significado resultan ser influenciados por

la lengua o las lenguas subordinadas. " Los nifios que se convierten en hablantes de
criollos amplian el pidgin heredado, y lo reorganizan de acuerdo con sus necesidades
comunicativas. Debido al desplazamiento geografico de los hablantes y la interrupcion de
los vinculos con su identidad sociocultural y su lengua original, su historia sociolingiistica,

<

5. Demas esta decir que “europeo” y “africano” son términos usados aqui como
generalizaciones simplificadas de complejos grupos de gentes de variado origen. También
debe tenerse en cuenta que el proceso aqui descrito no es exclusivo del Caribe y Centro
América, sino que se ha dado en todo el mundo, y tampoco se aplica exclusivamente a la
situaciéon multilingtie de los africanos y los europeos.

6. Un idioma superordinado es el cédigo lingtistico de un grupo que mantiene el poder
econémico, politico, y social en una sociedad. El idioma subordinado, por otra parte, es el
de la gente que ha sido dominada por hablantes de una lengua superodinada.
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y no solamente la estructura de su lengua, es un determinante importante del resultado
lingtistico en este tipo de situacién de lenguas en contacto.

En realidad, esta hipotesis, que es una de las muchas que explican el origen de los
criollos, corresponde al caso de los criollos que se hablan en el Caribe, pero no da cuenta
de la existencia de los criollos centroamericanos. Si nos centramos en el caso del criollo
limonense de Costa Rica por ejemplo, podemos explicar esa situacioén lingtistica de la
siguiente manera. Cuando los trabajadores ferrocarrileros y mas tarde los peones de
plantaciones llegaron a Costa Rica empleados por la United Fruit Co. a fines del siglo
diecinueve, trajeron consigo su “idioma inmigrante’, el criollo jamaiquino. Con el pasar del
tiempo, esta gente decidié permanecer en la Provincia de Limoén y adoptar la ciudadania
costarricense; paralelamente, su criollo jamaiquino evolucioné hasta convertirse en lo que
es hoy el criollo limonense que sus hablantes llaman /mekaytelyuw/ o /mekatelyuw/ 286.

Un criollo se diferencia de los otros idiomas en tanto que se da en un continuo
lingtiistico que va de un extremo, llamado basilecto, al polo opuesto, llamado acrolecto. En
el caso del criollo limonense, el basilecto es una combinacién de gramatica africana y de
vocabulario inglés, y el acrolecto consiste, en su mayor parte, de las caracteristicas del inglés
limonense estandar en lo que se refiere al vocabulario y la gramatica. En el medio del
continuo esta el mesolecto, con caracteristicas de ambos extremos. Mientras que el espafiol,
que es el idioma oficial en el que el criollo esta inmerso, ha afectado sin duda a su lengua
materna, la lealtad de los afro-costarricenses hacia su grupo étnico esta ain presente, por lo
menos parcialmente y por ahora, en su habilidad de hablar el criollo. Pero ¢por cuanto
tiempo? Y ¢por qué ha sobrevivido el criollo limonense hasta ahora?

ITI. LENGUA E IDENTIDAD EN COSTA RicA

Los esfuerzos que se han hecho para analizar la relacién entre lengua e identidad en
una situacién de bilingtiismo han enfocado sobre todo la relacion entre lengua y etnicidad.
De acuerdo con Frederick Barth (1969), al hablar de etnicidad, el elemento mas importante
es precisamente el limite entre los grupos. Explica que si bien es cierto que las culturas que
existen dentro de ciertos limites son entes dinamicos que pueden cambiar, la persistencia de
los limites como tales es de mucha mas larga vida (es decir, son mucho mas constantes) que
las culturas que contienen.

Pero, en tanto que un idioma persiste como una valiosa caracteristica simbodlica de la vida de un grupo,
puede contribuir al mantenimiento de los limites. (Edwards 1994:126)

Estoy de acuerdo con Gans 1979 en que si bien un idioma puede perder su funcién
comunicativa, su uso continuo, aunque fuera en forma limitada, puede considerarse como
“un nuevo tipo de compromiso étnico...que hace hincapié [en la] preocupacion [del grupo]
port [conservar] su identidad”, siempre y cuando ese idioma mantenga un asidero emocional
sobre el grupo (Gans 1979:1).

7. /mekaytelyuw/ viene del criollo jamaiquino “Make I tell you something”, “Let me tell you
something”, que significa “Déjeme decitle algo [alguna cosa]”. El mismo proceso que dio
origen al criollo limonense puede atribuirse al desarrollo del criollo panamefio, aunque la
mayor parte de los inmigrantes panamefios llegaron de Barbados, mientras que un origen
aun mas complejo explica la formacién del criollo de la Costa Mosquitia de Nicaragua, y del
inglés de las Islas de la Bahfa de Honduras, que viene del criollo hablado en las Islas
Caimanes, mientras que se sabe poco del criollo guatemalteco.
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Es necesario recordar un punto importante que se mencion6 con anterioridad: “los
fenémenos del lenguaje son fenémenos sociales y estan todos intrincadamente
entremezclados” (Edwards 1994:106). El tratamiento brutal y humillante que sufrieron los
antepasados de los afro-costarricenses durante la época de la colonia, y las frecuentes
manifestaciones de racismo a las que todavia estin expuestos hoy en difa, parecerian
garantizar la inminente desapariciéon del criollo limonense y un cambio total hacia el
espafiol. Sin embargo, el comportamiento lingtistico del criollo, asi como los otros
marcadores de identidad, tales como la musica, la religién, y la educaciéon, han
transformado esta dramatica situacion social en una concepcién positiva de la identidad.
Esta actitud, aunque en apariencia pareciera ir contra todos los instintos, esta basada en un
prestigio encubierto de solidaridad compartida, un vinculo que viene también de la
percepcién del propio ser y de los otros miembros del grupo, como parte de la identidad
negra (negritude), en oposicion a todos los demas.

A. El contacto y el conflicto de Ia situacion lingtiistica

Cuando dos grupos de gente que hablan idiomas diferentes se ponen en contacto,
uno de los casos mas comunes es que el grupo subordinado abandone su lengua materna,
ya que el grupo superordinado establece su lengua como el medio de comunicacién
nacional. Sin embargo, si el sentimiento de grupo persiste entre los hablantes del idioma
subordinado, el poder de la etnicidad puede sobrevivir, en tanto que los vinculos
intangibles de ese grupo se mantengan. Es posible que estos vinculos se refuercen si la
identidad del grupo de minoria esta corriendo algtn tipo de riesgo. Incluso considerando la
‘globalizaciéon’ de las culturas, el fervor con que se defiende la propia identidad puede
estimularse aun mds, en lugar de desaparecer. En estas condiciones, puede producirse un
“renacimiento” del idioma, al darse un esfuerzo por revitalizar y reorientar la identidad del
grupo a través de una nueva lealtad al mismo.

En realidad, la “lealtad cultural” es mas comun que la “lealtad lingtistica”. Los
mecanismos por los cuales es posible reconciliar las tradiciones y el cambio cultural, al
mismo tiempo que reconocer abiertamente el legado de los antepasados, pueden expresarse
a través de un nimero de marcadores no lingtisticos que le dan continuidad al grupo. Una
amplia base cultural, tal como la tradicién musical, y la religion por ejemplo, pueden
proveer una plataforma para la renovacion de la identidad de un grupo y a partir de esos
elementos es posible la renovacion de las actividades lingtiisticas. Hoy en dfa el afro-pop
caribefio y el reggae llegan a un publico numeroso y transmiten su mensaje en un idioma
criollo con el que se pueden identificar sus hablantes, legitimizando as{ su propia forma de
hablar. Otro marcador de identidad que prevalece es la religion. Aun cuando los servicios
religiosos proveen un ejemplo claro de la poblaciéon multilingtie y multicultural de Limon, la

fe protestante todavia mantiene unido al pueblo afro-limonense. ' Ademas, la adquisicion
obligatoria del inglés limonense estandar, que no es otra cosa que la variedad acrolectal del
criollo limonense, impuesto en todas las escuelas del pais, las novelas de television en
inglés, y el contacto con turistas de habla inglesa han contribuido a que los limonenses
valoren la habilidad de hablar alguna variedad de inglés. Las discusiones que tuvieron lugar
en Estados Unidos sobre la funcion y el futuro de Ebonics, también han contribuido a una

8. Esto no quiere decir que la Iglesia Catdlica no haya aumentado considerablemente el
numero de sus feligreses en Limoén, desde que comenzé el movimiento por asimilar a los
afro-costarricenses en la segunda mitad de este siglo. Sin embargo, la mayorfa de los afro-
limonenses son todavia sobre todo protestantes.
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apreciacion de la validez de ese dialecto y al poder de la identidad negra. Todos estos
elementos han hecho que los miembros del grupo de minoria progresen de una evaluacion
negativa de su estatus lingtistico “desfavorable” a una apreciaciéon de la legitimidad de su
lengua.

B. La supervivencia del criollo limonense

En situaciones de conflicto lingtistico, un individuo puede sentir que es
especialmente importante que su verdadera identidad de grupo esté reflejada en su forma
de hablar (Ryan 1979:148). Asi, atn cuando los hispanos perciban al criollo limonense
como de “bajo prestigio” los hablantes de los criollos asocian su idioma con otros valores
de importancia para su identidad.

IV. OBSERVACIONES FINALES

Las predicciones sobre la vida o muerte de una lengua son peligrosas, y no se puede
generalizar acerca de las condiciones que llevan a esos resultados. Es cierto que para la
mayoria de la gente las preocupaciones econémicas son de mucha importancia. Nancy
Dorian (1982:47) ha sefialado que “la lealtad lingtiistica persiste en tanto las circunstancias
econdémicas y sociales son conducentes a mantenerla, pero si otra lengua resulta de mayor
valor [econémico], se da un cambio hacia esa otra lengua”. Las consideraciones econémicas
son, sin duda, muy importantes, pero hay casos en que resultan ser irrelevantes. Bien puede
suceder que un grupo obedezca otros mandatos pragmaticos que pueden estar en
contraposicion con los imperativos econémicos. Si un grupo se siente lo suficientemente
“seguro” de sus valores culturales y tradicionales, es posible que ese grupo cultural logre
‘activar’ sus emociones y sentimientos para conservar su idioma (Edwards 1994:117).

En dltima instancia, pareciera que el factor decisivo, determinante de la supervivencia
de una lengua, depende del grado de orgullo y de la estimacion positiva que se atribuyen a
ese legado lingtiistico. Asi es que bien podria ser que el sentido profundo de su dignidad
como hablantes del criollo limonense y el sentido de su propio valor, derivados de las raices
de sus antepasados--obvias hoy en dia por un renacimiento de su folklore--puede detener el
decaimiento del uso de un idioma. Me aventuraria a decir que si, en base a su trasfondo
sociohistérico, un grupo valora su identidad--particularmente al enfrentar las presiones
socioecon6émicas del presente hacia la universalizacién de la cultura--es totalmente posible
que la lengua prevalezca. Si es asi, y si la lengua de poblaciones minoritarias son objeto de
reconocimiento oficial, eventualmente puede llegarse a un reconocimiento, no sélo de la
dignidad humana de sus hablantes y de su identidad, sino también del valor del
multiculturalismo y del multilingtiismo.
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MUJERES AFRORIOPLATENSES 1750-1880

MARTA B.GOLDBERG

“Figuras de curvas amplias se deslizan en rapidos y
vertiginosos giros. El color profundo de la piel da
cierto sabor macabro a las siluetas mal alumbradas
por la luz de cirio de los candiles y de la *““vela de
bafio”” chorreando sebo perfumado.”

Ramos Mejia

INTRODUCCION

En la actualidad, es muy raro ver negros en las calles de las distintas ciudades
argentinas. En Buenos Aires, mas especificamente, los ciudadanos se enorgullecen de su
aspecto europeo y, posiblemente, ante la pregunta sobre que pasé con las negras,
contestaran: aca nunca los hubo. ¢Cémo puede decirse esto, si en las fiestas patrias
escolares argentinas nunca faltan las nifias con sus caras pintadas, que representan a negras
y negritas en los patios de las casas o en las calles del Buenos Aires de 1810? Estas negras
aparecen cebando mate, acompafiando a sus amas a la iglesia, vendiendo velas, dulces,
empanadas o aceitunas, y bailando folcléricos candombes. En los relatos escolares, esas
“negritas simpaticas y pintorescas” eran tratadas con “gran amory simpatia” por sus amos, a los que eran
muy fieles pero traicionaron en la época de Rosas, al actuar como sus espias. Al recordar estas
imagenes de la infancia, recreadas afio tras afio por nuevos escolares, surgen varios
interrogantes: ¢Qué pasé con la memoria histérica argentina? :Qué pasé con esas negras?
¢Bran esclavas o libres? ;Coémo y cuando dejaron de ser esclavas? Cudntas eran? sQué
tareas desempefiaban? ¢Qué pensaban sus contemporaneos de ellas? ¢Hicieron algin
aporte cultural? ¢Desaparecieron?

Los negros son practicamente “invisibles” para la historiografia argentina. Los ya
clasicos trabajos de Molinari y de Studer se ocuparon de la trata, es decir, de los africanos
como mercancia, y de la enorme importancia que ese comercio tuvo para el Rio de la Plata
a partir del siglo XVIII. Este tema ha sido retomado en los dltimos afios por Liliana
Crespi, quién trabaja sobre la trata en el siglo XVII y que anteriormente se ocupd de la
perduracion de ese infame comercio en el siglo XIX. Con respecto a la vida cotidiana de
los afroargentinos, hasta mediados de la década de 1950, los estudios realizados tienen un
caracter costumbrista o folclorico. Esto se puede apreciar en trabajos mas literarios que
histéricos, como Morenada de José Luis Lanuza, Cosas de Negros de Vicente Rossi o
Misteriosa Buenos Aires de Mujica Lainez, y los trabajos de otros autores que se han
ocupado de los origenes del tango.

Se comienza a considerar a los afroargentinos a partir de los primeros estudios de
historia demografica de Garzéon Maceda y Doérfingler, en Cérdoba, y en los iniciados
sistematicamente en la Universidad de Rosario bajo la direccién de Nicolas Sanchez
Albornoz, publicados en los anuarios de dicha casa de estudios a partir de la década del 50.
Un interés diferente por estos temas comienza en esa época, con la producciéon de
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Rodriguez Molas para Buenos Aires y, algo mas tarde, la de Masini para la Provincia de
Mendoza y la de Endrek para Cordoba.

Posteriormente se publicaron otros trabajos con enfoques diversos, como la obra de
caracter general de George Reid Andrews, que pretende abordar una imagen de la insercion
de los pobladores de origen africano en Buenos Aires. Por otro lado, se encuentran los
estudios sobre manumisiones de Lyman Johnson, varios aspectos de la vida cotidiana desde
1770 a 1820 de Miguel Angel Rosal, y los nuestros sobre los negros en el Ejército y la
poblacion negra y mulata de Buenos Aires entre 1810 y 1840, a los que se suman los
aportes de Silvia Mallo y los trabajos que con esta ultima autora venimos escribiendo

desde 1990.

En los ultimos anos, Carlos Mayo para la campana de Buenos Aires, Dora Celton y
Marfa del Carmen Ferreyra para Cérdoba, y Florencia Guzman para el Noroeste, junto
con nuevas generaciones de joévenes investigadores que se han ocupado de distintas
regiones de la campafia bonaerense, han contribuido a un mejor conocimiento del tema.
De cualquier modo, todavia falta mucho por hacer y nuestros archivos conservan una
riqueza documental atn inexplorada.

En todos esos estudios se ha rescatado al Negro esclavo o libre, considerando a
hombres y mujeres como un solo grupo. Y las mujeres, ¢qué pasé con aquellas pintorescas
“negras y negritas’? A partir de los estudios de género que se vienen realizando en los
ultimos afos, las mujeres han comenzado a ser sujetos historicos y a ser rescatadas del
olvido historiografico. Esto no sucedié con las de origen africano.

Nuestra historiograffa mantiene el prejuicio eurocéntrico y sigue ignorando en los
hechos la existencia historica de los negros en el Rio de la Plata. Mujeres, logicamente,
siempre hubo, pero ¢negros? Aun aquéllos que hoy declaran 1a importancia numérica de los
negros de Buenos Aires, repitiendo “nuestras cifras” hasta el hartazgo y adjudicandolas
comunmente a terceros, no los integran en los estudios de la vida cotidiana. Género y raza
se han rescatado por separado.

Este trabajo pretende hacer visibles, rescatar del olvido a estas primeras
“desaparecidas” de la historia oficial Argentina, que junto a los varones de su raza
constitufan en Buenos Aires de 1810 un tercio de su poblacién, y mas de la mitad en las
distintas ciudades del Noroeste en 1778. En nuestra historia se habla de la mujer cuando
ésta fue “protagonista”, ha podido romper la barrera de lo privado y ha dado un paso hacia
lo publico, como ciertas heroinas de la Independencia, o Da. Encarnacién Ezcurra, que era
el “agente” politico de su marido, D. Juan Manuel de Rosas, o de Evita, pero ¢fueron ellas
“lo representativo” de las mujeres que vivieron en nuestro territorio?

El color “negro” y la condicion de esclavitud son elementos para la incomunicacion
por los prejuicios raciales de una sociedad que segrega y generaliza cualquier tipo de
comportamiento que pueda sustentar y justificar las estructuras de dominacion.

En los siglos XVIII y XIX, las mujeres negras aparecen cuando rompen la
cotidianeidad y amenazan violentar el orden socialmente establecido. Ese “transgredir”
aparece en mujeres involucradas en causas judiciales que reposan en nuestros archivos y
esperan ser rescatadas y comunicadas a nuestra sociedad.

Su existencia en los archivos permite hacer dos tipos de calificacion: sujetos activos
(denunciantes o denunciadas) y mujer negra que sélo tiene valor de uso y valor de cambio,
donde es un sujeto pasivo, considerada como mercancia, en discordia. Eran “objetos” de
uso, de cambio y de goce. Como cualquier otro objeto, sometidas a cualquier operacioén
comercial: tasadas, vendidas, rematadas, hipotecadas, embargadas, alquiladas, donadas,
heredadas. Como sujeto de derecho, lo que parece paraddjico, un objeto sexual; con la
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circunstancia agravante, como intentamos demostrar, de que eran siempre consideradas
culpables por su supuesta “naturaleza obscena” al ser violadas, abusadas y castigadas.

Esperamos que la fragil memoria histérica argentina integre a esas
afroargentinas, ubicadas en el ultimo peldafio de la piramide social por su sexo, su
razay su condicioén juridica.

LA LLEGADA

Los primeros varones negros llegaron al actual territorio argentino como esclavos de
los descubridores y conquistadores. La Capitulaciéon de D. Pedro de Mendoza —fundador
de la primera Buenos Aires en 1536— le otorgaba el derecho de introducir cien esclavos
africanos.

En un principio no se trajeron mujeres negras. Los negros, al relacionarse
sexualmente con las indias, dieron origen a los zambos, es decir, la mezcla afroamericana.
Esta se describia generalmente como producto del salvajismo, de la violencia, de los bajos instin-
tos, de la lujuria desenfrenada de los negros.

Después de la segunda fundacién de Buenos Aires, y asentada la poblacion en la
ciudad, se otorgaron numerosos permisos especiales para traer esclavos negros,
imprescindibles para los pobladores que se enfrentaban a la inexistencia de indios para
encomendar. Los que se introducfan por contrabando, y se “legalizaban” con ciertas
argucias, superaron por mucho a los que se importaron por esos permisos. El numero de
esclavos ingresados por Buenos Aires fue altisimo pero no todos quedaban en la ciudad, la
mayoria eran enviados a Chile y Potosi.

La llegada de los esclavos modificé radicalmente la fachada de Buenos Aires,
introduciendo en América los prejuicios sobre la poblacion africana que se encontraban en
Europa. El continente africano, juzgado con pautas eurocéntricas, era considerado salvaje,
animal, brutal, obsceno, desvergonzado. Caracteristica que se aplicaba especialmente a sus
religiones, ceremonias, bailes, personas, actitudes.

Con la colonizacién, y especialmente cuando comenzé el proceso productivo, llega-
ron las negras, las esclavas, para ser casadas con los varones de su raza y asi evitar que estos
huyeran y “atacasen” a las indias. El casar a los esclavos fue una politica comunmente
seguida por los jesuitas, pero no siempre por mercedarios y dominicos, y menos ain por
los particulares, aunque fuesen eclesiasticos. Los Betlemitas, cuando querfan premiar a un
esclavo, compraban una esclava para casarla con aquél. Este apareamiento de una hembra
con un macho, como se hace con los animales, era consagrado por la Iglesia Catolica. Este
“santo matrimonio” con los hombres de su raza era frecuentemente impedido con
argucias, y en cambio eran puestas sexualmente a disposicion de sus amos y de los hijos y
parientes de sus amos, en relaciones generalmente casuales, dando asi origen a una
numerosa poblacién mulata. Acerca de esto practicamente no contaron los cronistas,
posiblemente porque estas relaciones ya eran frecuentes en la Peninsula Ibérica y no eran,
para ellos, merecedoras de ingresar a la épica. Por eso no disponemos de “cronicas floridas”
que embellezcan esas relaciones. Y ademas, ¢por qué habrian de comentarlas?, ;qué mal
habrfa en hacer uso de algo que se poseia en propiedad? En todo caso, lo novedoso era el
encuentro de los espafnoles con las indias, y por eso lo relataron.

Lo interesante es que los europeos, que tenfan un doble standard para juzgar las
capacidades y conductas de mujeres y hombres blancos, no lo tenfan para los africanos. Las
africanas no eran consideradas fragiles sino tan fuertes y capaces de trabajar como los
hombres. Se suponia que sentian menos los dolores del parto y de las enfermedades.
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Para algunos historiadores, las mujeres africanas se beneficiaban cuando se relaciona-
ban sexualmente con sus amos blancos o con los parientes blancos de sus amos, porque
estas relaciones les habrian permitido obtener un mejor trato tanto para s{ como para los
hijos que nacfan de esos encuentros. L.a promesa de libertad hecha a las esclavas a cambio
de sus favores amorosos debié ser muy frecuente, como también lo era el incumplimiento
de tales promesas. Las fuentes nos dan testimonio de que esto ocurtia y también nos
hablan muy mal del producto de esas relaciones, “los mulatos”, a los que se despreciaba
mas que a los negros. L.a misma palabra “mulato” proviene de “mula”, porque se referfa
precisamente a lo que ellos consideraban un hibrido. El mulato era doblemente sancionado
por la sociedad colonial, por ser producto de una mezcla y por su bastardia, ya que rara vez
era reconocido por su padre. Dice Ramos Mejia:

“En la crinica secreta de esta sociedad mds de [...] uno ha escandalizado su tiempo con tan escandalosos amorios. El
tenaz, encrespamiento del cabello, el grueso labio, un poco livido bajo una nariz recogida y de amplios ventanales que se
veia en la fag de mds de un letrado y en las generaciones que sucedieron a la tirania, revelaba para la analitica
malignidad de la critica social, el abolengo|...]que los habia precedido.”

La condicion de las mujeres negras en la ciudad de Buenos Aires trae acarreado un
prejuicio que se materializa en la cosificacion y la animalizaciéon. Asi, el intercambio
monetario y la hipersexualidad con la que se las caracterizaba establecié su desarrollo en el
territorio americano. Fueron traidas para llevar a cabo casamientos y apareamientos
forzados, asi, la sexualidad ocupa el centro de la escena.

El mestizaje que da origen a las mulatas reinstala el problema de la sexualidad, a la
vez que lo cubre de vergiienza. La peligrosidad de estas mujeres se le aparece doble al
hombre blanco, tal como describen las palabras de Ramos Mejfa. Su origen esta marcado
por el pecado, que se transforma en algo indecible que las expulsa al olvido historiografico,
a la vez que establece una mistificaciéon de la sexualidad exacerbada. Al mismo tiempo, la
ascendencia mestiza puede levantarse como una excusa para reclamar derechos que le estan
vedados juridicamente, pero que pueden reinstalarse en el ambito del hogar.

LEGALIDAD Y MARGINACION: EL LUGAR EN LAS INSTITUCIONES

La marginacion de las mulatas comienza en el plano legal desde la esclavizacion.
Podian ser vendidas, rematadas, hipotecadas, embargadas, donadas y alquiladas como otros
bienes muebles o inmuebles, pero también tenfan una serie de derechos, que irfan
aumentando durante el perfodo y que las colocaban en una situacién peculiar desde el
punto de vista juridico; eran una cosa y a la vez una persona, es decit, objeto y también
sujeto de derecho ™

Las esclavas tenfan derecho al bautismo y al adoctrinamiento catolico, al nombre, al
matrimonio, a vivir fuera de la casa del amo con el consentimiento de éste, a la formacion
de su propio peculio, a la compra de su propia libertad o la de sus familiares, a poseer
bienes muebles e inmuebles, a testar y a la defensa en juicio, que podian conseguir en forma
gratuita a través del Defensor de Pobres o Protector de Esclavos; pero, en términos
generales, la justicia colonial, en lo que a proteccion de esclavos se refiere, se caracterizé
siempre por su ineficacia. La realidad social muestra un verdadero divorcio entre las
normas juridicas y la aplicaciéon de la ley. En el ambito de la interpretacion de estos

288 Abelardo Levaggi, “La condicion juridica del esclavo en la época hispanica", Revista de Histotia
del Derecho I, Buenos Aires, 1973.
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derechos es donde aparecen mas claramente estas contradicciones. Tal es el caso de la

parda Francisca, castigada cruelmente por su ama Clara Echenique. Francisca habia sido

azotada, atada a una escalera, y luego encerrada por tres dias con grillos y en ayunas, hasta

su traslado al Hospital con serias heridas. Si bien el Defensor Alzaga apel6 para que no
:

entregasen a Francisca a su ama, ésta fue devuelta y llevada a Cérdoba.

Todavia encontramos casos de malos tratos a una liberta en 1831, a la que su ama

“no solo la castiga sino que /a tiene hecha pedazoy”29 0

También tenfan “derecho al pudor”, y tanto el atentar contra éste como el prostituir
una esclava eran motivo suficiente -cuando era denunciado y comprobado- para la sancién
del amo. Esta “sanciéon” consistia cominmente en la obligacién de otorgar “papel de
venta” a la esclava. Segin la Ley 1V, Titulo XXII, Partida IV: “Cuando, siendo mujer, su
sefior la pone en la puterfa publicamente o de otro modo la prostituyese”, el amo perdera la
esclava. Petit Mufoz encontré tres casos en La Banda Oriental que podrian considerarse
“atentados al pudor”. Uno de ellos es el de una negra llamada Marfa del Rosario, propiedad
de un blanco soltero, la cual ante lo que hoy llamarfamos un posible “acoso sexual”, es
enviada a Buenos Aires -segin consta en un borrador del Archivo del Cabildo de

. 291
Montevideo de 1808- para que tratasen de venderla. El derecho al pudor del que gozaban
se establece en los hechos no como una proteccion para que no fueran atacadas
sexualmente, sino como el impedimento de que este abuso se hiciera publico.

El amo también debia otorgarle papel de venta a la esclava si ésta deseaba casarse y ¢l
no se lo permitia. Con ese papel, el esclavo podia buscar nuevo amo, quien debia pagar al
anterior el precio estipulado. Generalmente los precios establecidos por el amo eran exce-
sivos y por lo tanto era practicamente imposible conseguir comprador; por esto
encontramos con mucha frecuencia largos expedientes donde la esclava considera que la
tasacion es muy alta, argumentando generalmente que vale menos porque se ‘“ha
desmejorado en el servicio”, o que por algin motivo vale mucho menos de lo que su amo
considera que vale.

Asi, las mulatas no gozaban de libertad sexual, ni mucho menos. El abuso era una
practica comun que dio origen al progresivo mestizaje que tuvo lugar en el Rio de la Plata.
De esta forma, el derecho al pudor no era mas que una forma de controlar ese mestizaje y
de preservar el orden familiar. I.a mistificacion de la sexualidad de las mulatas favorece este
tipo de abusos. Violar, abusar sexualmente o prostituir una mujer negra o mulata esclava
era castigado por la ley, pero no por los que la aplicaban. Para una Sociedad rigida y
decididamente hipdcrita, estas mujeres permitian a los blancos dar rienda suelta a su propia

289Este caso ha sido tratado también por Abelardo Levaggi, “La condicién juridica del esclavo en la
época hispanica”, Revista Historia del Derecho, I, Buenos Aires, 1973.

290 A.G.N.,Policia, 9-31-9-5. Segun los testigos, Da. Cipriana Barcala castigaba a la negrita Agustina
(liberta) "con chicote o con una vara de medit y despues, la encerraba en un cuarto y la tenia tres o cuatro
dias sin comet", "la ataba a la escalera y hasta con fuego la quema"," que no sabe rezar, ni atin persignarse”,

fechado el 2 de diciembre de 1831.

Al
>

291 Ppeti Mufioz, Eugenio; Marancio, Edmundo M; Traibel Nelcis, Jose M., La condicion juridica,
social, econémica y politica de los negros durante el coloniaje en la Banda Oriental, volumen I, 1a. p-
arte. Biblioteca de Publicaciones oficiales de la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales de la Universidad de
Montevideo, Montevideo, 1948, pp.373 a 377.

161

161



<

lujuria y perversion, con la ventaja de ubicarlas y “culparlas”, pues a través de movimientos,
bailes y ritos, eran las “desvergonzadas” y “faltas de pudor”.

El mestizaje se instala como un peligro que amenaza el afan europeizante que se
encuentra detras de los llamados inmigratorios. Las sefiales corporales que indican un
origen mestizo (que Ramos Mejfa describe en su relato) delatan no sélo el origen negro,
sino también ese pecado que se esconde detras del origen mestizo.

Hasta muy avanzado el siglo XIX -1860- se exigia en la ciudad de Cérdoba
“certificado de pureza de sangre” para ingresar en la Universidad. Esta certificaciéon era
indispensable en la etapa colonial para ser maestro en muchos oficios y para ingresar en
ordenes religiosas y conventos.

En Buenos Aires, en ciertos casos, fue posible “blanquearse” cuando se “mejoraba”
econémicamente. Este blanquemiento era a veces resistido. Durante la segunda mitad del
siglo XVIII, las monjas capuchinas se amotinaran debido a que habia entrado al convento

. , . 292
una monja que se suponia era de sangre impura.

De esta forma, el mayor peligro para la sociedad residia en la posibilidad de que ese
origen mulato pasara inadvertido, de alli la institucionalizacion a través del certificado que
garantizaba la marginacion del mulato y preservaba el orden social.

Tener “sangre impura” no sélo era un impedimento para ingresar a ciertos oficios y
estudios, sino que también vedaba el uso de determinadas joyas y vestidos. Contaba
Concolorcorvo en 1771 que una mulata amancebada con un espafiol se atrevié a ir a la
Catedral de Coérdoba con zarcillos de oro y ropa de seda. Esta “profanacion de galas” le
costé una buena paliza que le dieron las damas principales, luego de arrancarle las joyas y
sedas que usaba.” La marginacion se produce no sélo en el nivel de las instituciones, sino
también en todos los lugares que pudieran integrar a las mulatas al cuerpo social.

¢QUE HACIAN? TRABAJO Y FORMAS DE SUBSISTENCIA

La cosificaciéon de la poblaciéon negra se materializ6 no sélo en el ambito juridico,
sino también en la esclavizacion, a partir del tipo de trabajos que debian realizar. Aqui
nuevamente se instala una contradicciéon. Estas mujeres debian realizar trabajos que
claramente atentaban contra su salud, a la vez que eran humillantes, poniendo de relieve esa
caracteristica de no-personas. Sin embargo, encontramos que el trabajo femenino esclavo
era principalmente doméstico, destacandose el cuidado de los chicos. De esta forma, esa
mistificacion de la “negra lujuriosa” colisiona con la imagen de estas mujeres ocupandose
de los quehaceres domésticos y cuidando nifios ajenos.

292 ARCHIVO GENERAL DE LA NACION DE LA REPUBLICA ARGENTINA, en adelante
A.G.N ,Documentos de la Biblioteca Nacional, Reales Cédulas, Legajo 184, N°1304 y N°1316.

293 Concolorcorvo, El lazarillo de ciegos caminantes desde Buenos Aires hasta Lima, 1773,
Buenos Aires, 1942, Biblioteca de la Junta de Historia y Numismatica Americana, volumen 1V, Buenos Aires,
1908.
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. 294 , ,
Las fuentes nos informan que todas las lavanderas eran negras y seria as{ hasta muy
. 295 P ’ , .
avanzado el siglo XIX . También lo eran la gran mayoria de las amas de crfa, las cocineras,
las sirvientas y las planchadoras. Dentro del trabajo doméstico que se realizaba en el
Buenos Aires del siglo XVII, también se encontraban los que podriamos denominar ofzcios
curiosos, que fueron asi comentados por Ricardo Lafuente Machain:

“..ciertas negrillas, durante sus primeros anios, distraian a sus amosy eran algo asi como lo que por la misma época
eran en Buropa los monos y los loros de las grandes damas de la Corte de Francia. Servian ademds para calmar los

“vapores”, proporcionando un derivativo para sus nervios. Muchas seioras tenian la “negrita del coscorrén", o la que al
raparle la cabeza, le dejaban un mechin largo para poder tirar de abi cuando estaban nerviosas, o a aquélla a la que
bacian servir el mate de rodillas, ni faltaba el ama que llamara junto a si a una esclava para darle un pellizco en

Sfuncion de reprimenda ... 296

En el padrén de 1810 figuran, entre otras, dos negras libres, una partera casada con

] 297 )
un portugués y una ama de llaves que regenteaba siete esclavas . Tanto en el Archivo
General de la Nacién como en el de la Provincia de Buenos Aires, numerosas causas refe-
ridas a los motivos ya mencionados (redhibitoria, derecho a la libertad, castigos, etc.)
muestran la indole y la diferente categoria de los trabajos realizados por negras libertas o es-
298
clavas.
Estos relatos configuran una serie de imagenes donde las negras aparecen reducidas a
la categoria de animales, ya sea por las tareas que debian desarrollar o por esa descripcion
exacerbada de los instintos.

Entre las destinadas al servicio doméstico, la gama de actividades es tan amplia que
va desde las que “s6lo saben acarrear agua del rio” o la que “criada en el campo de Cor-
doba se ejercita s6lo en labores rurales®, hasta las que desempenaron tareas consideradas en
forma especial. En este sentido, un defensor de pobres, en la solicitud de una tasacién para
la manumisioén, opinaba precisamente que “...El precio de los esclavos...[varfa]..en torno a
sus habilidades y no de lo pesado o llevadero de sus operaciones...con todo, vemos diaria-
mente que es mayor el precio de una mucama que asiste a su ama al tocador que el de una

. . . 299
cocinera expuesta constantemente a la violencia del fuego™.

294 Woodbine Parish, op. cit.

295 Judith Sweeney, Las lavanderas de Buenos Aires, Ponencia presentada en Primeras Jornadas
sobre Mujer y Familia, realizadas por CEDES (Buenos Aires, 1988), analiza la perduraciéon de las lavanderas
africanas en el censo de 1855.

296 Ricardo Tafuente Machain, Buenos Aires en el siglo XVII, Buenos Aires, Ed. Emecé, 1944,
pp-158/61.

297 César Garcia Belsunce y otros, Buenos Aires su gente, Buenos Aires, 1976, Tomo 1.

298 M.Goldberg y S. Mallo, El trabajo de los negros en Buenos Aires, 1750-1850, Ponencia
presentada en Foro del Programa "La Tercera Raiz”,celebrado en octubre de 1992 en México, y M. Goldberg,
“La poblacién negra y mulata de Buenos Aires, 1810-1840”, Desarrollo Econémico, v.16 N°61, Buenos
Aires,1976.

299 A.G.N.9-23-8-6. Legajo 32 Expediente 1097. Agradecemos a Silvia Mallo el habernos autotizado
a utilizar el material de archivo que da origen a los comentarios que siguen.
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Aparecen, en estas causas, “amas de crfa” que ademas de estas tareas trabajaban en el
campo o que educaban y ensefiaban a leer a los nifios. Otras cosfan ropa para sus amos o
para afuera y se dedicaban a numerosas tareas para mantener a sus amas.”

Las negras libertas o libres, en términos generales, se desempefian en el mismo tipo
de tareas que cuando eran esclavas porque, salvando el caso de aquella que trabajaba como
oficial de zapatero junto a su marido y el de otra que se instalé para trabajar en una chacra,
las restantes se ocuparon en costuras, lavados y planchados y, particularmente, se
conchababan para el servicio doméstico, durmiendo o no en la casa donde trabajaban,
recibiendo un salario mensual al que, a veces, se agregaba la comida, la asistencia médica y
la vestimenta.

En algunos casos, las esclavas consegufan un crédito para comprar su libertad y se
comprometian a pagarlo con su servicio personal al acreedor, para lo cual éste las
conchababa por una determinada suma con un “salario” (supuesto ya que ellas no lo
percibian, porque era a cuenta de la deuda) y con los beneficios que se les daba a los otros
domésticos (vestimenta, alimentos, atencion médica). Se trataba entonces de “un mero
cambio de amo”, porque este arreglo funcionaba como una “esclavitud por deudas” que las
esclavas tardaban muchos afios en pagar.

“AlL SERVICIO DEL REGIMEN”

En la época de Rosas, segun los relatos de sus enemigos, cumplieron diversas
funciones en el “aparato represivo del regimen™: habfan adquirido un gran poder y eran
espias en las casas particulares y en los ejércitos, formaban parte de sus fuerzas de choque y
acompafiaban a las tropas como “cuarteleras”. Ramos Mejia relata como ellas eran
reprimidas cuando se excedfan en sus barrios y eran despachadas hacia los cuarteles:

“Cuando la marea subia demasiade, Rosas ponia la mano y, segin el propio lenguaje de la Policia, “sacaba de la pata”
a las mds bochincheras, fletaba un par de bergantines o una tropa de carretas y las distribuia en Babia Blanca, Fuerte
Argentino o Federacion para servicio de la soldadesca, que recibia con bestiales actitudes aguella “marchanta” federal de
sirvientes y compareras.

Las negras servian para todo: mucamas bailarinas, vivanderas y hasta soldados. Al acercarse Lavalle a Buenos Aires,
el Fuerte y Santos Lugares, a falta de soldados, estaban llenos de negras entusiastas que, vestidas de hombre, engrosaban
las fuerzas. Dice Sarmiento que la poblacion de color, en su parte femenina, constituia para Rosas un poder formidable.
La influencia de todas ellas, en las mujeres de la familia del amo federal que las manejaban y les distribuian el servicio
politico, era enorme y cuenta que un joven sanjuanino consignid gracias a la intercesion de una negra que habia sido

esclava de su_familia un pasaporte para salir de Buenos Aires. 301

“Los ejércitos eran seguidos por un verdadero pueblo de mujeres..... [...] El mds experto espia en el orden militar como
en el otro, fueron estas mujeres negras y mulatas especialmente que metiéndose en las filas de los ejéreitos enemigos y bajo
el imperio de las necesidades fisicas que afluian a su carne, seducian a la tropay provocaban la desercidn o se apoderaban

de todos los secretos que podian pispear en las intimidades de sus rapidas excursiones #5302

300 A.G.N.9-23-7-6. 1.eg.25 Expdte.824 1809;ARCHIVO HISTORICO DE LA PROVINCIA DE
BUENOS AIRES, Real Audiencia, en adelante, AH.P.B.A.R.A. 5-3- 48-12- 1827.

301 Ramos Mejia, op.cit

302 Thidem.
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¢CUANTAS ERAN?

Las pregunta inicial sobre qué fue de la poblacién negra de la Argentina acarrea
indudablemente la investigacion alrededor de cuantos fueron los que arribaron a esta zona,

lo cual es muy dificil de determinar. . Los distintos censos de la ciudad de Buenos Aires
muestran que a partir de mediados del siglo XVIII la cantidad de mujeres esclavas superaba
ampliamente a la de los varones de esa misma clase. En 1827 -cuando nuevamente se utilizan
esclavos en la guerra contra Brasil- s6lo se registran 58 varones por cada 100 mujeres. Esto

favorecié el mestizaje y el blanqueamiento de la poblacion afroargentina . En la campafia,
. , . . 305
por el contrario, el numero de varones supera ampliamente el de las mujeres.

PROCREACION Y MORTALIDAD INFANTIL

A la vez, la disminucién de la poblacidon esclava encuentra su explicacion en la
relacion entre las tasas de natalidad y de mortalidad. La tasa de mortalidad general del grupo
negro, y en especial la de mortalidad infantil, era muy alta y muy superior a las correspondien-
tes a la poblacién blanca. Estas cifras son corroboradas por otras fuentes, como Woodbine
Parish, primer consul britanico en Buenos Aires (1824-1832), que menciona el “mal de los
siete dfas”, del que morfan varios de los nifios de clases bajas.

A diferencia de lo que ocurri6 en las plantaciones del sur de Estados Unidos, donde
se especializaron en la cria de esclavos, en Buenos Aires la mortalidad superaba la natalidad.

En Fontezuela -en las afueras de la actual ciudad de Pergamino, en la provincia de
Buenos Aires- en la segunda mitad del siglo XVIII, habia una estancia que era propiedad de
la orden betlemita y que ha sido estudiada por Tulio Halperin Donghi, quien dice:

“esos datos [...] revelan el predominio de la compra como fuente de nuevos esclavos; sdlo dos, nacidos en el establecimiento
logran sobrevivir. Esa incapacidad de perpetuar la mano de obra esclava -que estd lejos de ser un rasgo excepeional en el
marco rigplatense e hispanoamericano- se vincula en parte con el desequilibrio entre los sexos, con fuerte predominio
masculino (se registran solo ocho nacimientos a lo largo de mds de medio siglo) y en parte con insuficiencias sanitarias (en
seis de esos ocho casos junto con los gastos vinculados con el parto se registran los de sepultura del recién nacido). Sin
duda la orden propietaria no rebuia sus deberes en cuanto a la regularizacion de las nniones y solemnizacion de los dece-

s0s[...J; atin asi, no parece haber buscado con excesivo celo agrupar en familias a la poblaciin esclava. 306

303 por diversos motivos es muy dificil determinar estas cifras: Goldberg, op.cit., Studer, Elena F.S.,
La trata de negros en el Rio de la Plata durante el siglo XVIII, Buenos Aires, Universidad de
BuenosAires, Facultad de Filosoffa y Letras. Instituto de Historia Argentina "D. E. Ravignani", 1958.

304 np, Goldberg, “La poblacién negra y mulata de Buenos Aires, 1810-1840”,0p.cit., pp.86/87.

305 Marta B. Goldberg y Silvia C. Mallo, “Ia poblacién africana en Buenos Aires y su campafa. Formas
de vida y subsistencia.1750-1850”, Boletin de la Seccién Asia y Africa, Facultad de Filosoffa y Letras,UBA
No.2, Buenos Aires, 1994.

306 165 nacimientos y los nacimientos seguidos de muerte se produjeron entre 1767 y 1777. Después
de ese aflo no se registraron nuevos nacimientos y entre 1794 y 1807 se compraron. Datos extraidos de los
cuadros IV y V de Tulio Halperin Donghi, “Una estancia en la campafia de Buenos Aires, FONTEZUELA,
1753-1809” en Enrique Florescano (coord.), Haciendas, latifundios y plantaciones en América Latina,
México, Siglo XXI, 1973.
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La familia esclava es practicamente inexistente en el padréon de 1744. En algunas
unidades censales de la campafia encontramos esclavos varones casados y no mujeres, y en
otras mujeres y no varones.

Es abrumadora la mayorfa de hijos de madre esclava soltera. La ilegitimidad era lo
normal. Los propietarios se resistfan a permitir que sus esclavos se casasen y, para hacerlo,

éstos debian recurrir al Defensor y, en general, mas que el permiso para casarse conseguian
307
el papel de venta .

En un caso analizado por Silvia Mallo, en la venta en 1822 de una esclava, su valor
L, L4 308 , . e :
disminuia por estar prefiada . Segun lo argumentado en el expediente judicial, el riesgo de

muerte por parto o puerperio era tan alto que la prefiez era considerada una tacha en lugar
de un beneficio.

La esclavitud era matrilineal y, posiblemente, las esclavas negras recurrieron aqui,
como en otras latitudes, a “la rebelién” a la procreacién, porque querfan sustraer a sus hijos
del triste destino que les esperaba. Las afroamericanas practicaron con ese fin el aborto, al
infanticidio y otras estrategias como las practicadas por las negras esclavas de Buenos Aires
hacia fines del siglo XVIII en la recientemente creada Casa de Nifios Expositos. Estas
mujeres dejaban a sus hijos en el “Torno de la Cuna”, con el objeto de liberarlos asi de la

esclavitud. Esta estrategia no resultd, ya que los nifios debian “quedar con pensiéon de
. . 309
perpetua servidumbre al beneficio de la Casa.”

ENFERMEDAD Y CURACIONES: MEDICOS Y CURANDEROS

La supervivencia de la poblacién negra se ve minada, ademas, por las enfermedades
de distinto tipo que afectaban a sus integrantes. Las que mas aparecen entre las negras son
las vinculadas a problemas pulmonares y de tisis o tuberculosis, aquéllas relacionadas con el
parto y la cistitis, y problemas de estobmago, higado o vientre.

Muy de vez en cuando aparecen los problemas derivados de los castigos que se
daban a las esclavas. Al respecto es ilustrativo el pleito seguido, en 1785, por la esclava
Francisca contra Clara de Echenique por malos tratamientos, citado anteriormente. Pasado
un tiempo, el cirujano que atendié a Francisca declara que ésta se “halla ya totalmente

. . 310
buena y sana del severo castigo que aparece la dio su Ama”.
Los males generados en el exceso de trabajo y el consiguiente desgaste aparecen

cuando se discute el precio de manumisiéon de un esclavo. Indudablemente, los precios de

307 Ver Nota 20.

308 silvia C. Mallo, “La libertad en el discurso de amos y esclavos", Revista de Historia de
América, nimero 112 México, I.P.G.H.,1991.

309 José Luis Moreno, “El delgado hilo de la vida. Los nifios exp6sitos de Buenos Aires”. Revista de
Indias, publicacién en tramite, Sevilla, 2000.

310 ARCHIVO GENERAL DE LA NACION, Republica Argentina, en adelante, A.G.N., 9-36-8-
4, expte.12.
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las viejas y de las enfermas son indicadores precisos de ese desgaste.a11 Antonio Mariano
Moreno, defendiendo a una esclava tisica que pedia la libertad, sefialaba: “..a veces un amo no
acaba con la vida de su esclavo con un golpe de puiial como un asesino, pero ataca y mina sordamente todos
los resortes y principios de su vida y hace correr gota a gota su sangre. Los dias de cada viviente penden por
un orden natural del uso moderado o inmoderado de sus fuerzas y facultades fisicas y no podri tener larga
vida el que es obligado a ejercitarse en tm[%gl'azx fuertes superiores a sus fuerzas y estando enfermos los

obligan a trabajos fuertes de que era incapaz.”

Las enfermedades contagiosas eran las mas temidas. Al malestar se agregaba la
marginacion del enfermo, que se encontraba en una situaciéon precaria, lo que favorecia el
contagio.

En otro caso, la esclava negra de Gervasio Antonio de Posadas, Marfa de la
Asuncion, nos ilustra acerca de las prevenciones higiénicas domésticas adoptadas ante la
enfermedad contagiosa. Esta mujer pide papel de venta estando enferma de tisis. Para su
curacion se aconsejé agua de palo de cedro. Se la nombra como una destemplanza grave,

contagiosa y peligrosa caracterizada por una tos maligna con esputos de mngre.3 13 A estos
padecimientos se suma, ademas, la mala atenciéon de la que muchas veces eran objeto.

Como podemos apreciar, los negros se atendian en los hospitales a cargo de los
Betlemitas, pero muy frecuentemente recurrfan a curanderos. Lo mismo ocurria al tratarse
de enfermedades supuestamente mentales o de desérdenes animicos. En estos casos, la
cura se confunde con el castigo o la correccion mediante el uso de la fuerza.

Con respecto a la locura, segun José Ingenieros, “mientras cada espafol o criollo se
hacfa curar por el fraile de su convento predilecto, los negros constitufan la clientela de los
hechiceros de cada “naciéon” también consultados en mas de una oportunidad por sefioras
de alcurnia. Los locos furiosos varones, previa consulta al sacerdote, si eran blancos, y al
hechicero si eran negros, eran depositados en la carcel del Cabildo para su “amansamiento”
con palos, duchas y ayunos. Las mujeres, si eran blancas, eran recluidas en los conventos. Si
eran negras o mulatas “rara vez lograban tal favor, pasando al calabozo de la policia, donde
recibian el mismo trato que los hombres”.

Bajo la apariencia de “curanderismo”, también se encubrian o protegian funciones
calticas afroargentinas. Dice Ingenieros, al relatar un “baile de santo”, que alguna de las
negras presentes se ponia a bailar, agitindose cada vez mas. Las negras cafan presas “de un
ataque histero-epileptiforme, seguido de un sopor cataleptoideo”, que podia durar unos

311 AHPBA. RA. 5-1-1-16. 1785 Igualan el precio de una negra vieja enferma de cuarenta afios ($150)
con el de un negrito de cinco afios, y una esclava de ochenta afios ni siquiera fue tasada porque "..la vejez ella
misma es una verdadera enfermedad con tanto trabajar sin descanso."

312 AGN Div. Colonia. Sece. Gob. Tt. Adm. 1817. 9-23-8-6. Leg. 32, Exp. 1097.
33AHPBA.RA. 5-4-60-9 (1802).

314 Jose Ingenieros, La locura en la Argentina, s.e., Buenos Aires, 1920, pp 15 a 18 y 38.
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SUMARIO

pocos minutos a varias horas, y agrega que las mujeres negras o mulatas que en esas
. , , .. 315
ceremonias entraban en trance, “tenfan fama de ser las mas lujuriosas amantes”.

SER ENAMORADIZA: ;TACHA O PASION DEL ALMA?

Entre las “tachas” de las esclavas no era infrecuente la de “enamoradiza” o “huidora
por enamoradiza”, lo que se daba “con mas frecuencia entre las esclavas mulatas”.
Francisco Javier Conget, en su litigio con el pardo libre Victor de Aguirre en 1745, niega
que este fuera hijo de su tio Mateo de Aguirre “...pues es constante en esta ciudad que las

mulatas viven por lo general de trato ilicito con diferentes galanes”Slé. Otro vendedor -
Joseph Belmudes-, en 1784, ante las acciones redhibitorias iniciadas por el comprador de
una esclava, sostenfa que “enamoradiza” no es una tacha porque “...el amor es una pasioén
inerente(sic) a nuestra naturaleza, que comprende no sélo a los esclavos sino a todo
viviente...”, para que hubiese causa de redhibitoria -segin el vendedor- debia tener la

esclava la costumbre de fugarse por amor, y que si “ se hubiese procurado casarla como se
., . , . . 317
le prometi6 ...ella jamas se hubiera huido”.
Asi, la hipersexualidad atribuida a la mujer negra ingresa nuevamente en escena y es

institucionalizada a partir de la justicia.

Esta caracteristica aparece claramente en la relacion establecida entre Rosas y las
mulatas argentinas. Aqui se renueva la comparacion entre las negras y los animales, a partir
de la exacerbacion del instinto y la sexualidad. Ia caracterizacion sefiala esta vez el alto
grado de peligrosidad politica que estas mujeres tenian en relacién con Rosas. Nuevamente,
Ramos Mejia describe esta relacion:

“Las mujeres de la plebe amaban a Rosas en una forma mds animal y calurosal... [porgue su apego y admiracion, tenia
exuberancias de celo y sus breves encuentros populares, proporciones de acoplamiento. La negra, por su temperamento y
su inferioridad mental, se acercaba mas al insecto en sus amores colectivos y “sui generis”. V'ivia sélo para el calor en sus
diferentes formas de admiracion fisica, de lealtad personal, de adbesion casi carnal. |...]

Es realmente diabilico. Es el baile mas lascivo que conoce la coreografia de las razas primitivas. Su localizacion, sin
dejar de ser dorsal como la flamenca, desciende hasta hacerse postero-pelviana. Sus movimientos son caracteristicamente
ambladores. El juego de caderas se generaliza a contracciones abdominales que lo aproximan a la danza del vientre y la

representacion total es un simulacro erdtico. Parecian sibilas de algiin antigno culto librico y sangriento. 518

315 Thidem.

316 Eduardo Saguier, “La naturaleza estipendiaria de la esclavitud urbana colonial. El caso de Buenos Alires
en el siglo VIII”,Revista Paraguaya de Sociologia, afio 26-N°74, Enero-Abril de 1989.pp.45/55.

317 Ibidem,pp.49/51.

318 Ramos Mejfa, op.cit.
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SOCIEDADES DE NEGROS: EL ROL PROTAGONICO DE LLAS MUJERES

A partir de 1821 se constituyeron en Buenos Aires Sociedades o Naciones Africa-
319 . . . , ¢
nas , que tuvieron singular relevancia durante la época de Rosas. Alli se agrupaban los

africanos segun sus lugares de origen, llamados ‘naciones” (Congo, Angola, Mina,
Mozambique, Kimbunda, entre muchas otras). Uno de los fines principales de estas
asociaciones era ayudar a aquellos de la misma etnia a comprar su propia libertad.
Organizaban fiestas, bailes y procesiones a las que solia asistir el gobernador Rosas y su hija
Manuelita, tal como ilustra un famoso cuadro de Boneo.m

Desde el punto de vista de la inclusion de género, las Sociedades Africanas
constituyeron una verdadera excepciéon en relacion con las otras asociaciones
contemporaneas no africanas. Las mujeres participaron en las Naciones Africanas, aunque
a diferencia de los varones no tenfan derechos politicos plenos. No hay datos sobre la
cantidad de mujeres en las primeras décadas de existencia de estas Sociedades. A partir de
1840, perdieron momentaneamente muchos de sus hombres debido a que fueron
reclutados para prestar servicios en la guerra civil. Esto permitié a las mujeres asumir el
control, continuar reuniéndose, recaudar las cuotas, administrar los bienes y llegar a
presidirlas. Esta situacion se prolongd por mas de una década. Cuando regresaron los
hombres, tras la caida de Rosas en 1852, se reintegraron a las Sociedades e intentaron
reinstalar los privilegios que tenfan antes de la leva. Las mujeres no se resignaron a dejar la
administraciéon en manos de los hombres y se produjeron divisiones facciosas de acuerdo al
género.

Las mujeres llegaron a hacer alianzas con hombres intrusos a la sociedad. Esto
sucedi6 en la sociedad Maravi, en donde los miembros masculinos, al regresar de la guerra
y encontrar a su Nacién gobernada por una mujer e invadida por individuos de otras
naciones, recurrieron a la policia. Sin embargo, segin el comisario, las mujeres eran las
salvadoras de la Nacion. Por esta razoén, las ayudoé a enfrentar la presiéon de los hombres
pese a que estatutariamente los derechos politicos eran un privilegio masculino.

En el periodo que se inicia con la aboliciéon de la esclavitud (1860), las asociaciones
dejaron de ser mixtas. Posiblemente, la exclusiéon femenina haya sido una forma de
adaptarse a las formas asociativas blancas. Las afroportefias crearon a partir de entonces sus
propias asociaciones de indole festiva, organizaron sus “comparsas” en los Carnavales,

distintas de las de los varones, con quienes compartian fiestas en paseos y salones, pero se
) 321
reunian por separado para organizarse y ensayar

319 A.G.N., 10-31-11-5- Policia-Sociedades Africanas.

320 Ménica Cejas y Mirta Pieroni, “Un aporte al conocimiento del papel de la mujer en el 4mbito de las
naciones afroargentinas de Buenos Aires”, América Negra, N°8, Bogota, diciembre de 1994.

321 A.G.N. 10-31-11-5-Policfa-Sociedades Africanas, y Oscar Chamosa, Asociaciones Africanas de
Buenos Aires, Tesis de Licenciatura en Historia, Universidad Nacional de Lujan, 1995.
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Esto fue criticado atn dentro de la comunidad, que querfa amoldarse a los canones
de la sociedad blanca.

CONCLUSIONES

Las mujeres africanas llegaron, en principio, en menor cantidad que los varones, pero
a partir del ultimo tercio del siglo XVIII los superaron en nimero y en precio en el
mercado portefio, posiblemente porque eran capaces de desempenarse en una muy amplia
gama de actividades en el ambito doméstico o trabajando fuera y aportando sus jornales a
la economia de sus amos. La tendencia a la baja masculinidad se acentud en el siglo XIX,
debido a la ausencia o muerte de los varones, que fueron utilizados como soldados en las
guerras por la independencia y en las que se sucedieron hasta el ultimo tercio del siglo. Esto
permitié que las mujeres pasaran a ocupar un rol protagénico en las Sociedades Africanas,
que se resistieron a dejar cuando regresaron los varones. Es sorprendente y original que en
1855 hayan levantado el género como bandera al considerar que los hombres no habian
sabido cuidar los bienes societarios, criticar directamente el criterio de legitimidad de su
poder dentro de la sociedad y sostener que no bastaba con ser hombres para tener derecho
a mandar, ya que debfan aportar trabajo y servicios, y finalmente, spor qué habrian de
mandar si eran minoria?

También en la segunda mitad del siglo XIX crearon sociedades africanas femeninas
especificamente dedicadas a actividades ludicas. Esta sociabilidad festiva exclusivamente
femenina fue tnica en la ciudad y podriamos decir que, comparativamente con las blancas,
tuvieron indudablemente un mayor espacio en su grupo étnico.

No todas las esclavas podian recurrir a una Justicia cara y discriminatoria, y sélo
algunas lo hacian; es decir, representaban a una minima porcién de la poblaciéon negra
esclava o libre. Sin embargo, los expedientes judiciales nos acercan al objetivo de conocer
sus intereses y movimientos cotidianos. Durante los primeros gobiernos patrios, se aprecia
el aumento de solicitudes de libertad, que quedaron mas de una vez sélo en promesas y
estrategias de retencion.

El cruce de distintas fuentes demograficas, judiciales y literarias ha permitido mostrar
con mas claridad la vida de estas mujeres. Se puede apreciar, a través de todo lo expuesto,
el prejuicio racial existente en esa sociedad que les atribufa, segin los canones de la época,
una hipersexualidad que se materializaba en supuestas “indecencias” y “desvergiienzas” que
las condenaban de antemano, lo que permite, quizas, acercarnos a la respuesta de por qué
han desaparecido del imaginario histérico-social.

Estas mujeres sufrieron el mayor genocidio que la historia conoce, durante mas de
tres siglos fueron arrancadas de sus hogares, esclavizadas, deculturadas: perdieron su
idioma, sus habitos, su religion. Transportadas en posicion fetal en barcos pestilentes, con
muchas posibilidades de morir por las pestes que asolaban a estos ‘“‘cargamentos”,
marcadas a fuego a su llegada, revendidas, abusadas sexualmente, se rebelaron con el
desgano vital para procrear, abortando, abandonando a sus hijos. Ellos, en una altisima
proporciéon, morfan al nacer o en los primeros dias de vida, y si sobrevivian se los
“arrancaban” para venderlos a terceros. Pese a que no pudieron traer nada material
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consigo, pudieron recrear y adaptar su cultura en una sociedad que las consideraba
practicamente animales.

Es notoria, en los casos analizados, la profundidad de los sentimientos de
maternidad. Fstos se manifiestan en forma permanente en relacién con la tenencia y la
educacion de sus hijos, y los sacrificios a que se someten para juntar el dinero necesario
para comprarles la libertad.

Esta imagen contrasta con aquellas negras exaltadas y animalizadas del relato de
Ramos Mejfa, que repiten el estereotipo europeo del continente africano. Esta
caracterizacion exclusivamente sexual de negros y mulatos margind a este grupo y lo
presenté como el culpable de los males sociales. El caso de las mujeres difiere
notablemente del de los varones, porque ademas de un objeto de dominio fueron un objeto
de goce para el blanco. A la vez, su marginalidad les permitié una libertad de la que no
gozaron las blancas de su época.

El estudio de los grupos subalternos, especialmente en este caso, donde coincide la
condicién de negras, mujeres y esclavas, permite tener una imagen mas real del conjunto de
esta sociedad, que por algo se denominaba a si misma de castas, y contribuye a dar voz a las
que en su época no la tuvieron.
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CUANDO EL RIO SUENA... EN LA SANTERIA

LAZARA MENENDEZ

...Jlo popular no habla inicamente desde las culturas indigenas o las campesinas sino
también desde la trama espesa de los mestizajes y las deformaciones de lo urbano, desde lo
masivo. Esto es, desde practicas y modos de percepcion no reconocidos por el discurso de
la cultura, ni por el de la informacién "seria', ni por el discurso politico de las derechas o las
izquierdas. Y sin embargo, no podemos pensar lo popular hoy actuante al margen del

proceso historico de constitucion de las masas: de su acceso a una presencia social y de la
. ., ., L. 322
masificacion en que historicamente ese proceso se materializa

EL PROBLEMA.

Las practicas culturales a las que estan sometidos todos los hombres en sus contextos
particulares son diversas y no siempre se integran de manera similar a las que se generan
desde los espacios que nitidamente pueden ser definidos como hegemoénicos o subalternos,
sino que éstas pueden derivarse, también, de los diversos referentes culturales asumidos por
el sujeto y por los entornos donde se producen las transacciones entre los codigos
hegemonicos y subalternos que se consideran validos. Desde la perspectiva sociocultural
estos cubren un diapasén tan variado como el que se desplaza desde el sujeto hasta la
sociedad.

La circulacion social de un hecho cultural “popularmente connotado”  condiciona

la pluralidad de usos de un mismo objeto. El consumo plural de un material idéntico nos
hace pensar que es posible alcanzar significados variables a través de diferentes estrategias
de interpretacion, en virtud de la movilizacion de herramientas tacticas que constituyen un
acto de reinterpretacion y también de desciframiento; asi la significacion se torna movediza,
reversible o incierta.

Esta posicion frente al hecho cultural, y en particular ante una expresion de la cultura
que es portadora de una especial dinamica interna, hace desconfiar de la concepcién de un
receptor pasivo y facilmente moldeable como si fuera cera blanda. Es importante
reconocer que la cultura designada como popular puede procurarse un espacio, favorecer
cambios internos y preservar su coherencia en los modelos impuestos, lo cual puede ser
recibido de buen o mal grado "por los poderes, los notables o las autoridades".

...cada nuevo paso del desarrollo cultural incrementa, y no agota, el valor informacional de la cultura y,
por consiguiente, incrementa, y no aminora, la indefinicion interna de ésta, el repertorio de
posibilidades que en el curso de la realizacién de la misma quedan irrealizadas. En este proceso el
papel del intercambio de valores culturales tiene aproximadamente el siguiente aspecto: el sistema con

322 J. Martin Barbero. “Lo popular hoy: Existencia multiple, conflictividad y ambigtiedad”. Signos. N°"36, julio-diciembre, 1988:23.

323 g concepto "popularmente connotado” aparece en el texto de Alberto Cirese Cultura Egemonica e Culture Subalterne , dice el
autor "si llamatnos "connotacién" a la mencionada relacién de solidaridad entre un hecho cultural y un grupo social, entonces podemos
decir que los estudios demolégicos se ocupan de las actividades y de los productos culturales "popularmente connotados". Hemos de
decir sin embargo, que se ocupan de estos precisamente porque y en cuanto estin popularmente connotados-, es decir, los estudian no
porque sean mas validos, mas auténticos, mas bellos, etcétera, con respecto a los productos y a las actividades que poseen connotaciones
"elitistas" o "no populares", sino simplemente porque expresan, documentan y, en fin, representan una particular y especifica condiciéon
sociocultural.": 13-14.
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una gran indefinicién interna se introduce desde afuera un texto que, precisamente porque es un texto,
y no algin "sentido" desnudo (...) posee el mismo indefinicidén interna, siendo no una realizacién
materializada de algin lenguaje, sino una formacién poliglota susceptible de una serie de
interpretaciones desde la posicién de diferentes lenguajes, cargados de conflictos internos y capaz, en

. 324
el nuevo contexto, de revelarse con sentidos completamente nuevos.

En el proceso de reconocimiento de los intercambios de valores Y de las diferentes
apropiaciones de un hecho cultural popularmente connotado, como es la Santeria o Regla
de Ocha-Ifa, poca atencién, aunque pudiera decirse que ninguna, ha merecido el rumor
acerca del notable incremento de santeros en la

Ciudad de La Habana; murmuracién con la que convivimos desde 1990 aunque el
impacto y los involucrados en él han ido variando en el transcurso del tiempo. De acuerdo
con tal opinién y en dependencia del punto de vista del emisor, podemos suponer que toda
la capital se ha "coronado" y casi vivimos en una "ciudad santa o divina", "maligna y
pagana" o "contaminada por la religion".

2

"Se ven muchos santeros por la calle...”, “Ahora todo el mundo quiere meterse a
santo...” “Hay santeros que viven de hacetle santo a los extranjeros.", "Hay santeros que
tienen dos mil ahijados... .", "Salvese del paganismo Dios solo hay uno, asista al templo...",
" No admita imagenes del maligno en su casa, Cristo es el unico que nos puede ayudar...”
“Es increfble que a esta altura del desarrollo social cubano se vean tantas personas por la

. 325
calle vestidas de blanco...”

Lo desmedido del rumor estimuld nuestra curiosidad y decidimos seguir la ruta de un
viejo refran que dice: "cuando el tio suena es porque piedras trae", nos propusimos salir al
encuentro de las piedras y observar qué factores inherentes a la practica santera podian
estimular ese estado de opinion.

El referente empirico lo aportaba el comentatio acerca de las personas "vestidas de

blanco". La presencia en la calle de los ”iyawc')"326 portando todos sus atributos y haciendo
gala de ciertas modificaciones en el estilo ritual tradicional del vestuario fue un indicador
significativo en el desarrollo del rumor. Era evidente que, los santeros estaban rompiendo
con una de las normas del enmascaramiento que ha prevalecido a lo largo de la historia:
ocultar los objetos identificadores de la pertenencia a la religion sobre todo en espacios y
areas socioculturales alejadas de los ambientes en que tradicionalmente se han desenvuelto
las practicas de la Santeria.

Si bien en este caso, el desarrollo del rumor comenzé a mediados de 1990 con el
inicio del "periodo especial", el anuncio de los conflictos econémicos que habria de

324 Turi Lotman, "Para la construccién de una teotia de la interaccién de las culturas (el aspecto semiético)", Critetios, no. 32,
julio-diciembre, 1994:117.

325 EBstas expresiones son tomadas de comentarios en la calle, sobre todo en las filas que se hacen para tomar los émnibus y
especialmente al transporte urbano denominado MetroBus y que la poblacion llama "camello".

326 Lydia Cabrera recoge dos significados del vocablo lyawé en su libro Anagé : Esposa del oricha y novia o tecién casados. Este
ultimo significado es el que se encuentra también en el estudio de Dejo Faniyi "Ekun lyawo: A tradicional Yoruba Nuptial Chant."; en
Yoruba Oral Tradition. Compilador Wande Abimbola Edit. Dpto of African Languages and Literature, University of lfe, 1975: 677. En
Cuba en la prictica santera actual se le llama a la persona que inicia su vida titual después de la ceremonia de "coronacién". Durante el
primer afio la persona debe vestir de blanco, llevar los artefactos rituales establecidos y cumplir con un conjunto restricciones que le son
impuestas durante ese periodo de tiempo
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enfrentar el pafs, y los cambios que a nivel politico e institucional se desarrollarfan, por una
patte, como continuacion de la etapa conocida como "rectificacion de errores", y por otra,
como respuesta a las nuevas circunstancias que tenfa que enfrentar el pafs y muchos de los
cuales encontraron expresion politica en el Cuarto Congreso del Partido Comunista de
Cuba, esas no parecian ser en profundidad las razones que podian explicar el creciente
rumor, que andaba de la mano con cierta dosis de preocupacion. Si bien todas ellas podian
ser causas que condicionaran el crecimiento, en la calle, se observaban elementos que las
hacian insuficientes.

Explicar la religion a través de la existencia de crisis econdmicas, sociales y
cognoscitivas puede constituir un punto de partida necesario para comprender su origen y
funcionamiento, pero no resulta un principio, absolutamente, suficiente. En el caso de la

Santerfa sabemos que la solvencia econémica es indispensable para la concrecion de una
. ., 327 ., . .. ..
ceremonia como la de coronacién ; que la conviccion de la necesidad espiritual y cognitiva

al asumir un compromiso ritual puede explicar un comportamiento generoso en el seno de
la actividad ritual pero la elevacion del nivel profesional y cultural general de la poblacién

no es un criterio que garantiza la disminucién de los santeros ni la de ningun sistema de
. 328 L. .. . , ,
creencias  ; y por ultimo, la practica santera se nutre del arsenal cientifico que esté a la

disposicion de sus miembros. Por tanto, los factores econdmicos, sociales, cientificos
resultaban insuficientes para explicar el reconocimiento de la existencia de los santeros en
el deambular cotidiano y sobre todo que los propios santeros demostraran su pertenencia a
la practica cuando esto no constituye un requisito y si en ocasiones lo contrario.

Al decir de viejos santeros no estarfamos en presencia del primer "boom" de la

Santerfa en los dltimos treinta y ocho afios. Eusebio Herndndez  muchas veces me
coment6 que en la década del sesenta se produjo también una explosiéon aunque al parecer
las razones fueron de otra naturaleza. En aquella ocasion estuvo asociado el triunfo de la
revolucion y lo que ello significd para el sector social que basicamente detentaba el poder y
el control del ejercicio santero. El elemento comun, entre la década del sesenta y la del
noventa, parece ser el anuncio de un cambio y la expectativa de un futuro diferente.

Los santeros aseguran que en la década del sesenta "no habia mucho dinero, pero si
la certeza de tener trabajo fijo. En el setenta la cosa fue diferente la gente tenia dinero y se
hacia santo pero no se rasuraban la cabeza, se hacfan solo "corona". Eso era para no tener
que usar pafiuelo o gorra asi nadie sabia que habian hecho santo. Tampoco se vestian de
blanco y muchas veces no guardaban muchas de las normas. Por supuesto tampoco se

330 . . P L, .
hablaba como hoy" . En la década del sesenta las iglesias cristianas, practicamente, se

327 B 1a actualidad esta ceremonia cuesta en el segmento litargico Ocha, entré 8 000.00 y 11 000.00 pesos en moneda nacional y en
el segmento liturgico Ifa, entre 18 000. 00 y 23 000. 00 pesos en moneda nacional. Este gasto no incluye los preparativos previos que
debe hacer la persona ni dos ceremonias que los iniciados deben efectuar a lo largo del afio que se inicia con la ceremonia de coronacién
o imposicién del poder simbélico del santo en la cabeza de la persona.

328 i1y Cuba se observa un discreto peto creciente ingreso del sector profesional en el sistema de creencias santero.

329 B4 1970 fecha en la que tuvimos la dltima entrevista tenia 86 afios de edad, 76 de om6-Chango y 50 de habalao.

330 Hacer “corona” se refiere a que la persona que va atravesar la ceremonia de coronacién no se le rasura toda la cabeza sino solo
una pequefia porcion en el centro de la misma que queda cubierto con el resto del cabello. Georgina Navarrete no aseguré que esto "se
hacia antiguamente con los artistas porque ellos tenfan que firmar contratos en los que se estipulaba como debian aparecer en escena y el
artista no podfa modificar su imagen. Por ello el santo le concedia una licencia. Yo eso lo se muy bien por Amadito mi hijo, a ¢l le
decfan Guapachd, que era artista”.
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quedaron vacfas mientras el entusiasmo por la Santerfa parece haberse incrementado. En el
setenta, segun los testimonios el entusiasmo no desaparecié pero se escondié y en el
presente hay algo verdaderamente significativo que tiende a individualizar el problema; es
conocido y ademas evidente que se ha producido un aumento en la participaciéon de la
poblacién en diferentes oficios religiosos, pero ¢por qué si la vinculacion a los diferentes
credos religiosos es indiscutible solo se comenta, como algo notoriamente escandaloso, el
crecimiento de la Santeria?. ;Como los santeros han logrado esa impresion en la sociedad ».

Varias son las causas que a nuestro juicio han favorecido el impacto social. Nosotros
centraremos nuestra atencion en uno de los cambios que se han producido en el accionar
de la practica: la dinamica entre la reafirmacion del valor del hecho cultural Regla de Ocha-
Ifa por parte de los religiosos como resultado de la elevacién de su autoestima, la
importancia que en ello tiene el reconocimiento de los valores éticos encerrados en el
hecho cultural y las contradicciones que ello entrana en el seno del ejercicio ritual.

LLA CONFIGURACION DEL REPERTORIO DE SANTEROS Y OTROS PROBLEMAS.

Planteado el problema desde la anterior perspectiva resolvimos revisar el rubro datos
generales de un conjunto de cien entrevistas realizadas a persona santeras entre 1990 y 1995
con la finalidad de vislumbrar algin tipo de informacién que permitiera encontrar otras
pistas.

Los santeros entrevistados pertenecen a doce de las catorce provincias del pais; el
mayor nimero de ellos eran nacidos y residentes en Ciudad de La Habana, como puede
observase en el grafico; la fecha de “coronacion” muestra por una parte que,
aproximadamente el 20% de los entrevistados tenfa mas de treinta afios de consagrados a la
practica santera y por otra que, alrededor del 50% se habian iniciado en la década del 80 y
en el primer quinquenio de la siguiente. Esta proporcion se repitié en cincuenta entrevistas
mas que se realizaron entre 1995 y 1996 con la intencién de la informacion y perfilar los
procesos socioculturales que podian influir en el rumor, que aun conserva vigencia. De
acuerdo con esa informacion el crecimiento era notable pero nos interesé entonces
descubrir algunas de las posibles causas.

Tanto en la primera recogida de informacién como en la segunda, la busqueda de los
santeros no se realizé en "fiestas de cumpleafios”, "gtiiros", “tambores” o cualquier otra

ceremonia de caricter pliblicom, esto permitié que las personas entrevistadas pertenecieran
a diferentes casas de santo o familias rituales. La localizaciéon de los mismos se realizé por
vias no formalizadas socialmente, es decir, no requerimos la colaboraciéon de la Asociacion
Cultural Yoruba de Cuba, ni de ninguna otra agrupaciéon de similar naturaleza, sino que
recurrimos a personas conocidas y amigas de las cuales tenfamos informacién por vinculos
interpersonales existentes. Ese indicador unido a la no coincidencia de los padrinos nos
garantiz6 que las opiniones andlogas no fueran, necesariamente, el resultado de un
compromiso con la tradiciéon familiar-ritual inmediata, sino el resultado de una experiencia

de vida.

331 108 festejos denominados por los religiosos “giiiros” y “tambores” reciben estos nombres de acuerdo a los instrumentos que se
utilicen para el primero los instrumentos fundamentales son los "chequere", giiiros o calabacines forrados con una malla con cuentas,
para el segundo son los tambores bata los que presiden la ceremonia. Desighamos como ceremonias publicas aquellas en las que no es
obligatorio que los participantes hayan pasado la ceremonia de coronacién.
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DOS EN TRES... PARA UNA IMAGEN DE LA IDENTIDAD “OTRA”.

Las personas vinculadas al ejercicio santero han sido caracterizadas genéricamente
como negros, pobres e incultos aun cuando en la literatura cientifica investigadores, como
Fernando Ortiz y Lydia Cabrera, reconocieron la presencia de personas pertenecientes a
otros sectores de poblacion. De la obra de esos investigadores se deduce, cuando no esta
claramente explicitado, que el saber de la llamada cultura religiosa afrocubana ha estado
siempre en manos de la poblaciéon negra y que la influencia de otros cédigos culturales
ajenos puede resultar un agente contaminador del acontecer ritual por su naturaleza
transformadora.

Esta posicion resulta comprensible de acuerdo a la época en que se escribieron sus
obras pero en el presente se observan variantes que reclaman de nuevos indicadores de
medicién e interpretacion de los hechos en los que se ponga de manifiesto el histérico
"todo mezclado" de Nicolas Guillén. y la relativa democratizacion de la cultura que se lleva
a cabo a través de diferentes vias. No constituye un secreto que la actual configuracion
sociocultural de la practica ha variado con respecto a los estereotipos que han sido
dominantes a lo largo de la historia de la cultura cubana. Una religién que atraviesa
diversos sectores socio-culturales, que cuenta entre sus miembros a personas social y
culturalmente diferentes que representan la diversidad y por ende la complejidad del
presente y que no ocultan su pertenencia a una practica cultural histéricamente
marginalizada, no puede ser evaluada de la misma manera que lo fueron las creencias
traidas -por los africanos esclavizados en la Colonia, ni las que desarroll6 el -negro, pobre y
discriminado, entre otras cosas por ser santero, en la Republica.

¢Circunstancias como las mencionadas pueden modificar la percepcion de la historia
que se construye?. Si dejamos pasar estas particularidades y no nos apropiamos de ellas
quizas estemos dejando escapar partes significativas del acontecer cultural actual. ¢Es
suficiente la historia para explicar y vivir la vida?. Si eso fuera asi ¢qué pasarfa con las
practicas culturales subalternas que han sido generadas desde las posiciones de las "gentes
con historia" y conservadas por "los hombres sin historia"?. ;Puede ser limitada la
existencia a la aceptacion contemplativo de la vida que transcurre a nuestro alrededor en
virtud de la existencia de un relato que se ha construido con y sobre los fragmentos de
practicas culturales que tendieron a ser consideradas como expresiones populares en vias
de desintegracion en nombre de un desarrollo cientifico que anularfa las interpretaciones

religiosas del universor. Si fuera asi habria que aceptar el "ituto"  de la vida.

Interpretaciones no pueden conducir a la anulaciéon de la individualidad de las
religiones populares tradicionales de antecedente africano y con ello se inhabilita el balance
acerca de su nacimiento como hecho cultural, su circulaciéon social, y su posesionamiento
en el tiempo y en el espacio. En todos las circunstancias se pone de manifiesto la relacion
de subalternidad hacia manifestaciones que pertenecieron a la cultura hegemonica pero en
ningun caso se atiende a la respuesta que desde la subalternidad se hace de tal situacion.
Subordinar la Santerfa a la Iglesia Catolica o a cualquier otra institucion es expresion de una
dependencia cultural que no guarda relaciéon con lo que los santeros proclaman de su
ejercicio y vivencia de fe y que es posible de constatar en la observaciéon de la practica
santera.

332 }tuto se denomina al complejo ceremonial de naturaleza funeral en la Santerfa o Regla de Ocha-Ifa.
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El caracter relativamente privado de los espacios colectivos santeros generados,
preferentemente a pattir de las “coronaciones” y los "toques" en el seno de la familia ritual,
favorece, por una parte, la existencia de un nucleo de criterios relativamente homogéneos, y
por otra, la diversidad de opiniones y concepciones a las que aluden los santeros.
Homogeneidad/heterogeneidad constituyen un par polar cuyas matrices cuentan con
génesis diferentes; mientras la primera es expresiva de la tradicionalidad, gira sobre el eje de
sublimacion del pasado y se apoya en los estereotipos individuales que se socializaron en
tiempos remotos, la segunda, es expresiva de las sucesivas modificaciones que se producen
tanto en el interior como en el exterior y es presentada por los propios religiosos y por no
pocos estudiosos como un agente perturbador y empobrecedor del acontecer ritual. En el
seno de la practica ellas no tienen existencia independiente, pues se presuponen
mutuamente, en tanto, la tradicién es una innovacion refrendada por el colectivo, asumida
y ejercida con caracter normativo durante un periodo.

En Cuba, al igual de lo que ocurre actualmente en Puerto Rico, México, Venezuela,
Colombia y Estados Unidos es reconocible en la practica religiosa, en la instancia de la
vivencia de la fe, una suerte de ambigua indiferenciacion entre lo secreto, lo privado, y lo
clandestino que condiciona la falta de obligatoriedad en la confesiéon de pertenencia a la
practica ritual. Ante la situacion descrita es importante no anular al individuo y a su voz,
no esconderlo, como se hacfa en el pasado con las "abuelas negras", pues ello dificulta
discernir lo, que la practica religiosa contienen de contemporaneidad y descartar el
comprenderla, penetrarla y estudiarla como un fenémeno vivo y actuante hoy y no como
una supervivencia representativa de elementos portadores de una nacionalidad petrificada.
Se impone la asuncion dindmica de la relacién homogeneidad/heterogeneidad y
tradicién/innovacion.

La conciencia del dominado no es barro crudo y en su cultura se reconocen signos de
impugnacién, de rebeldfa, indisciplina, desobediencia, desacato y butla, conciliacion y
negociacion. ILas herramientas deculturativas, los prejuicios, las manipulaciones del poder y
desde él no logran siempre hacer tabla rasa con los valores culturales de las poblaciones, de
ahi que se mezclen unos y otros conviviendo en guerra o en santa paz de acuerdo a las
correlaciones de fuerza. El fiel de la balanza unas veces se ha inclinado hacia el rechazo y
otras hacia la aceptacion de ciertos elementos culturales. Asegura Amalia Signorelli:

... una permanente y total autopercepcién en términos negativos que no encontrase ningiin ambito de
compensacién, serfa intolerable. En efecto, la misma valoracién de los intereses dominantes es el
proceso a través del cual queda sancionada y por lo mismo, legitimada su inaccesibilidad para los
dominados: la sacralidad justifica por si misma la exclusiéon de la mayorfa de la gente de la practica de
lo sagrado; para que la riqueza tenga valor se requiere que hayan pobres; y la competencia postula la
existencia de los incompetentes. Por el hecho mismo de hallarse sancionada y legitimada la exclusion
a su vez, llega a ser hipostasiada y sancionada, asumiendo, a su vez forma de valores-: y tendremos

entonces los valores de Insumision

Dos de la primera del trio. El santero acepta como parte de su identidad dos
edades: la cronoldgica y la ritual. Con ello se marca la distincion entre dos tiempos que se
asumen como diferentes pues responden a dos nacimientos distintos: el real y el simbdlico.
La edad ritual toma como referencia la ceremonia de imposicion del aché o de
"coronacion”, que es el simbolo de la asuncién del poder del santo patrono o "angel de la
guarda" en la cabeza del sujeto. A esta accién se le denomina en el medio religioso "hacerse
santo", "iniciarse" o "coronarse".

333 Amalia Signorelli, “Antropologia, culturologia, marxismo”. La teoria y el andlisis de la cultura. Comp. Gilberto Giménez Montiel,
Consejo Mexicano de Ciencias Sociales, México, 1980:212.

177

177



La tradicién advierte que no todas las personas que gozan de la proteccion de los
orichas y que aceptan cualquiera de los niveles de compromiso ritual, previos a la
"coronacion", estain obligados a "tocar la puerta del cuarto", accién que marca,
teéricamente, el definitivo compromiso con los orichas. Ello condiciona, entre los
creyentes, la generalizada posicion de no reconocerse como santeros, aunque sean usuarios
sistematicos de la practica, cuando no han alcanzado por razones sociales, personales,
economicas o teologicas lo que puede considerarse la culminacién de un proceso, por la
solucion de un conflicto o por el cumplimiento de una deuda, es decir, la coronacion.

Sin embargo, es conveniente indicar que las acciones iniciacién y coronacion, aun
cuando son vocablos usados indistintamente por muchos santeros, no siempre se producen
en el mismo momento ni estan acompanadas de sucesos coincidentes. Georgina Navarrete
nos aseguré que en casa de Ma. Antonica Wilson, en Sagua la grande, las personas
“tocaban la puerta del cuarto” en estado de virginidad cognoscitivo-ritual. Si en épocas
pasadas la iniciacion en las acciones y saberes de la practica ritual comenzaba con el acto de
coronacioén, en el presente, eso tiene variantes y por consiguiente, iniciaciéon y coronacion
no son términos que designan realidades idénticas.

Las razones que se dan como causales de la iniciacién son los argumentos que
justifican o explican la coronacion pero no siempre las causas de la primera coinciden con
las de la segunda, esta esta condicionado, entre otras razones, por la inexistencia de un
tiempo especifico para dar cumplimiento a la solicitud del santo. Para ingresar en la Regla
de Ocha se necesita mas de un problema que de una familia o tradicién religiosa; asi la
decision de arrimarse al arbol de la religién es una determinacion, fundamentalmente, de la
persona y solo para los menores de edad de la familia.

LLa adopcioén de esta decision supone, aun cuando la persona no esté muy imbuida del
arsenal conceptual del que puede ser portador, asumir un credo que centra su cosmovision,
al menos por ahora, en la ausencia de Mesias y verdad revelada, en la inexistencia de la
concepcidon de pecado y la carencia de dogmas emanados, basicamente, de un texto sagrado
de la Biblia, El Coran, El Talmud. LLa cosmovision santera gira en torno al hombre, a sus
experiencias, y a su voluntad creadora, estamos en presencia de una adoracién de
naturaleza antropocéntrica, fluida y cambiante y susceptible de ser impactada por cambios
sociales o culturales que afecten tanto material como espiritualmente la vida cotidiana de
sus portadores.

El nacimiento ritual supone la adopcién de ciertas herramientas simbolicas que
deben favorecer una insercion mas adecuada en la realidad; con el se adquiere una nueva
vida “porque se puede nacer dos veces, lo que no se puede es nacer dos veces el mismo dia
ni con los mismos padres”m.

La segunda de las tres. La descalificacion social de las lenguas africanas fue parte
del proceso de desafricanizaciéon pero los mecanismos o herramientas deculturativas
empleados tanto por las autoridades coloniales como por los sacarécratas criollos no
pudieron impedir que la conservacion y empleo de los remanentes lingtisticos africanos
sirvieran como mecanismos de proteccion simbolica representativa de una identidad "otra"
que debia quedar lejos del alcance de la sociedad.

Si el proceso de condena histérica de naturaleza sociocultural a la que han estado
sometidas las concepciones culturales y en especial las creencias religiosas de antecedente
africano no hubiera sido tan poderoso, quizas, en la actualidad hubiéramos podido

334 Zenaida Montesinos. Omé Yemaya. La Habana, 1995.
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reconocer a los santeros que son miembros de familias de larga tradicién en la Regla de
Ocha-Ifa y hasta su arbol genealdgico africano a través de sus “nombres de pila”, pero esta
no es la realidad contemporanea. Al africano, en Cuba al igual que en otras partes de
América, no se le reconocié socialmente el nombre con el que lo identificaron al nacer, se
le otorgd otro que respondié a los codigos de la cultura dominante en el espacio de
"aquende los mares".

Un estudio, en Cuba, de los nombres otorgados a las personas santeras, en el
momento de su nacimiento, ademas de ser, practicamente, la carta de presentacion de los
padres, pone de manifiesto, entre otros factores, cuales fueron las orientaciones culturales
dominantes en un momento dado de la historia de la cultura de un pafs, pues ellos devienen
en representativos de diversas tradiciones, intereses y gustos identificadores de ciertas
realidades culturales pero no son representativos de la movilidad conceptual interna de la
cosmovision santera.

Los nombres wusados, actualmente, en Cuba recorren universos bastante
diversificados que circunvalan a todo el globo terraqueo y por ello suelen tener referentes
muy variados, sirvan de ejemplo los siguientes-. Miladys, Usnavi, Ernesallen, Andy,
Vladimir, Kruskaya o Alexei; no dudamos que puedan circular en el territorio nacional
nombres que evidencien el remoto antecedente africano pero ain no aparecen en las
relaciones de entrevistados que integran numerosas publicaciones, no nos asaltan por la
calle ni nos sorprenden en las matriculas escolares apelativos tales como Lokoré, Omatoso,
Akinwumi; si bien muchas nifias y nifios en el pafs se llaman Marfa del Carmen o de los
Angeles, Lazaro o Jests, aunque sus padres sean ateos y marxistas, no hay bebés a los que
se les inscriba con nombres como Bakifia, Irawonla, Obayoko, Obi, Ogin Bi, Omi sainde,
entre tantos, aunque signifiquen "el lucero de la mafiana", "coco", “rogar”, "rezar" o "la
corriente del rio", aun cuando puedan pertenecer a familias santeras de larga tradicion.

Los nombres de Bangoché u Omi Tomi, presentes en las obras de Lydia Cabrera,
forman parte de una historia pasada, tanto que a veces, en las practicas mediunimicas,
reconocidas popularmente en Cuba como espiritismo, ni los espiritus que se dicen
africanos se identifican con ellos. Los nombres mas frecuentes de esas almas "que vienen a
laborar" no son precisamente los que debieron usar en sus tierras natales sino aquellos que
adquirieron en los nuevos territorios: Crispin, Ta'José, Francisco José, Juliin Maria,
Ta'Cufiito, Marfa de las Mercedes, Ta'Juliana ...., quizas sea porque los espiritus africanos
regresaron a sus tierras de origen dejando aqui solo a los descendientes.

Asociado al reconocimiento de esa identidad "otra" no aparece en la actualidad el
lugar de nacimiento ritual y los rasgos que podian identificarlo y diferenciarlo de otros. El
sentimiento de discrecion y privacidad que predomina entre los santeros con respecto a las
personas ajenas a la practica también privilegia el silencio acerca del lugar de origen ritual
mas no del natural. No es frecuente que el santero, espontaneamente, hable del territorio
en que se produjo su ceremonia de coronacion ni la casa a la que pertenece. La referencia
mas usual es al padrino: "mi padrino es de Matanzas" o "en mi casa la entrega de Olokun
sigue la tradicion de la casa de Fermina Gémez”, ... yo soy babalao y pertenezco a la linea
de Miguel Febles". Este es un dato con uso ritual mas que social pues resulta solo de
interés para los iniciados

Con ello se contribuy6 a enfatizar la atmosfera de secretividad y misterio en torno a
la practica religiosa. Los vocablos de evidente filiacién africana, en muchas ocasiones, han
salido del medio religioso como escapados de su ambiente, fugados de una especie de
carcel que los ha mantenido encerrados y como tales han recibido a través del rechazo o el
desprecio, lo que constituye un castigo no merecido. Cuando en la actualidad el religioso le
desea a alguien "aché", lo saluda ritualmente o porta los objetos identificadores de su
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profesiéon de fe manifiesta, la existencia plural de su identidad y es posible reconocer la
interactuaciéon del universo regido por sus eggun y orichas con las decisiones que tiene que
tomar como entidad de una sociedad dada sin conflictos para su autoestima.

Otros dos del tres. La introducciéon de criterios tales como que los dioses son
energias y que no "viven" en el fondo del mar o en el cielo sino que ellos "representan” esa
porciones de la naturaleza, unido a la reflexiéon critica a cerca de algunos mitos evidencia la
accion dinamizadora de la educaciéon sobre el sujeto. Pero también se observa un
debilitamiento de la capacidad de sofar, de estimular la generacién de ciertos propésitos de
largo alcance. Interesa buscar "al Pepe que ponga el billete" y de ser posible combinar "el
paladar con el altar", porque “la vida estd muy dificil”, y es necesario "peditle al santo que
consiga un papitriqui con guaniquiqui pa' datle fin a la guerra 'l pan”333

La circulacién de la informacion y la consolidaciéon de ciertas posiciones frente a
hechos determinados se ve influida por la accién de la educacion escolar y de las
informaciones que se brindan acerca de ciertas problematicas cientificas. Sin embargo, el
conocimiento de las historias que se han escrito acerca de la Santerfa no constituyen
informacién de referencia para muchos de los entrevistados. Los que conocen las
denominaciones de Religion Babala o Batala recogidas por Ortiz a principios de siglo
aseguran que fueron errores del investigador. "Ese sefior, Ortiz, sabra mucho de muchas
cosas, pero en eso, el puro, estaba equivocado. Aqui, en Cuba, la religion de nosotros
nunca se llamé de Obatala. El es el duefio de las cabezas, pero eso no quiere decir que él
sea el duefio de este negocio. Nosotros somos muy democraticos. Esta religion es de todos
los santos no de uno solo"

Hoy los nombres preferidos, aunque con un margen de diferencia casi imperceptible
como puede observarse en la grafica; son los de Regla de Ocha-1fa y Santeria. Religion
Lucumi tan usado todavia en la década del setenta, al parecer, ha caido en el olvido y
Religiéon Yoruba no ha alcanzado aun la suficiente popularidad. Las denominaciones no
son excluyentes, de hecho se observa un equilibrio en el nimero de respuestas que optan
por una y otra denominacién aun cuando reconocen que en el uso cotidiano predomina el
empleo de la voz Santerfa para designarla. La necesidad de consolidacién y unidad se
expresa tanto en la aseveracion de que la "Santerfa es la madre de la religién", lo que
representa a todas luces el orgullo que el religioso tiene por el credo que ha seleccionado
como en la aseveracion de que la Regla Ocha-1fa es una sola.

Nivel de Escolaridad y profesionalidad. Hombres Mujeres
Universitario Media y Media 11 5
Superior 27 8
Obrero 2 1
Ama de casa 3 18
Jubilado 2 6
Santero 41 13
S.R.337 51 49
Totales

335 Los testimonios que a partir de este momento aparecen entrecomillados sin nota al pie es que fueron tomados en la calle.
336 1 uis Beltran, 60 afios, Omé6 Changd, Babalao, Entrevista, La Habana, 1995.

337 S.R. Sin referencia en la entrevista.
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Alrededor del 50% de las personas entrevistadas declararon que aunque se usa
popularmente el término Santeria prefieren el de Regla Ocha porque alude a los origenes a
través del apocope de oricha - ocha - , porque presupone ciertas normativas - regla -,
porque no es peyorativo y resulta menos vulgar: "Prefiero llamarla Regla de Ocha aunque
significa lo mismo que Santerfa pero este ultimo nombre me parece que suena

R . , 338 . ,
despreciativo, vulgar, menos cientifico" . "Prefiero Regla de Ocha porque se ajusta mas al
sentido de la religion y la palabra Santerfa proviene de santo, cosa que no fue ninguno de

. 33
los orichas”

La argumentacién de la preferencia por el vocablo Santerfa se apoya en que es un
fenémeno cubano, en que asi lo aprendieron de sus antepasados y esta avalado por la
tradicién: "es cierto que se le dice de las dos maneras, pero realmente somos santeros,
desde que se empieza, antes que te coloquen el "angel". Santerfa es lo que uno oye, lo que
aprende con sus mayores , o repite oyendo a los demas. Regla de Ocha es el titulo que le

han puesto los libros que se publican"340. "Prefiero llamarla Santeria porque es la forma

341
popular. Para mi Regla de Ocha es la ética del libro” .

Las personas que mostraron su predileccion por la denominaciéon de Santeria no se
agrupan por edad cronolégica ni ritual, tampoco aparecen vinculados por lugares
especificos de iniciacién y coronaciéon, comunidad en los santos que rigen sus cabezas, ni
por participar de criterios religiosos comunes como puede ser el mantener un orden
determinado en la adquisicién de compromisos rituales, por ejemplo que todos

coincidieran en que los guerreros pueden ser entregados por los oriates”  en vez de por los
babalaos como lo aseguran todos los servidores de Orula, considerado el dios de la
adivinacion. Obviamente, el ejercicio religioso no ofrece pautas para la diferenciacion de
una u otra designacion, este tipo de criterio que si puede influir en la conceptualizacion y el
desempefio de la practica parece estar condicionado por razones extrarrituales

Entre los testimonios recogidos aparecen alusiones a la participacién de algunas
personas religiosas en festivales, conferencias, encuentros realizados con intelectuales
africanos en la década del sesenta, en ningin caso el testimonio lo obtuvimos directamente
de los participantes, ya fallecidos, sino de sus familiares. Resulta evidente que este tipo de
participacién provoco cierto impacto en los ambientes mas cercanos a la persona. "Mi
padrino participé en un festival que se hizo en la calle Aguila, a los poquitos afios del
triunfo de la Revolucién; alli estuvieron muchos africanos. Fl ya se muri6 y yo lamento

mucho no haberle prestado atencién a esas cosas. A mi en ese momento eso no me
. , . . 343
importaba, yo estaba para otras cosas no pa' los cuentos de la historia”

338 Finesto Zamora Sanchez, Omé Changd, 3 afios de coronado, profesion economista. Entrevista realizada por Luis Wong, La
Habana, 1992.

339 Zavahi Gonzilez Rodriguez, Omé Oya, 1 afio de coronado, profesion bibliotecaria. Entrevista realizada por Tamara Codonit,
Trinidad, 1994.

340 Julio César Godoy Turré, Omé Obatald, 3 afios de coronado, profesion psicopedagogo. Entrevista realizada por Alejandro Joel
Iglesias Sanchez, La Habana 1995.

341 1 uis Alberto Hernandez Sanchez, Omé Ochun, 6 afios de coronado, profesion vestuarista. Entrevista realizada por Maricel
Acosta, Ciudad de L.a Habana, 1993.

342 Aparece en Anago de Lydia Cabrera con dos significados: como "estera, la estera abierta en el suelo, para echar los caracoles, u
oficiar en ella el Babalocha o la lyalocha" y como el nombre que recibe "el Baba' que se sienta en la estera a echar el dilogun, y a dirigir los
rezos y cantos en las ceremonias de Ocha". :273. En la actualidad el significado preferente entre muchos de los lyalochas y Babalochas es

el segundo.

343 Brancisca Fernandez, Omé Yemaya. Comunicacién personal, La Habana, 1990.
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A la luz de una reconstrucciéon teérica de la practica santera, anclada en el
desplazamiento de objetos a practicas y de éstas a procesos, es factible reconocer en
cualquier sujeto santero un abanico de acciones en el desempenio de su vida. Este universo
se nos presenta, entonces, COMoO un proceso permanente de construccion cultural en virtud
de su perseverante mutabilidad Y de su reciproca interactuacion. Cada una de las
nominaciones que constituyen parte de la historia de la Santerfa han portado elementos
comunes y diferentes entre si; Ortiz, por ejemplo, resefia una estructura jerarquica
distribuida en tres niveles, lo que constituye en la actualidad un anacronismo, y cada una de
ellas integrado por dioses que desempefian roles diferentes de si:

Los orichas se dividen en tres rangos. En el primero no caben sino tres, llamados Obatala, Shangé e

Ifa. El segundo lo forman un sinnumero de dioses de menor poder, muchos de los cuales apenas
alcanzan reconocimiento antropomorfico, fuera del fetiche donde se fijan. El tercero comprende a los

, . . . . 344
demis fetiches, amuletos, gris-gtis, etc., innominados por lo general™ .

En los rasgos o atributos de los orichas, los nombres y significados con que han sido
identificados algunos permanecen en la actualidad y otros han caducado.

Obatala es el primero y mas grande de los seres creados. Su etimologia
(de oba-ti-nla: el rey que es grande, o de oba-ti-ala: el rey de la blancura o
pureza, segin Bowen) parece probar la derivaciéon evhemérica de esta
divinidad. Otros nombres sirven también para designarla, como son: Orisha-
nla (el gran oricha), Alamorere (el de la buena arcilla, porque, como Jehova,
cre6 de barro el cuerpo humano), Orisha-kpokpo (el orisha de las puertas,
porque es el guardian de todas ellas), Alabasé (el que predice lo futuro),
etcétera.

En la caracterizacion que Ortiz hace de Obatala encontramos que sigue siendo el
sefior de lo blanco, pero Orisha-nla ha pasado a ser Ochanla y de gran oricha,
consideraciéon que recuerda la naturaleza cofundadora del universo en Africa, en la
actualidad los religiosos cubanos la reconocen como el camino hembra de Obatala. Ortiz
descubrié rasgos en la practica que, con el tiempo y la relativa movilidad cultural a que ha
estado sometida la religién, o bien han quedado escondidos bajo el peso de los prejuicios o
han sufrido modificaciones en virtud del desarrollo social. Sirvan de ejemplo el caracter
andrégino atribuido por Ortiz a Obatala, que resulta valido para otras divinidades, las
formas de interpretar los signos del coco segun la posicion que adopten sobre la superficie
y las consideraciones que hace acerca de las vias de acceso al ejercicio ritual, como
observaremos mas adelante. Se infiere la referencia a un objeto cambiante. De ahi que cada
definicién arrastre componentes que engruesan las atribuciones, enriquecen los rasgos del
objeto de estudio, indican las modificaciones registradas en el terreno por los estudiosos y
asumidas por los religiosos como partes consustanciales de su razén de ser.

UN TODO MISTERIOSO E INABARCABLE PERO NO PROVISIONAL.

Las circunstancias de la vida del esclavo en el medio rural favorecieron la creacion de
un universo particularmente individualizado. El barracon como nuicleo de disimiles
yuxtaposiciones culturales y de casi o ninguna comunicacién interpersonal o interdotacion,
por intereses econémicos de sus amos y diferencias lingtisticas entre los esclavos, entre
otros factores, no fue ambiente adecuado para la consolidacién globalizada de un sistema
de creencias tan complejo,

344 Ottiz, Fernando, Los Negros Brujos, Fernando Fe, Madrid, 1906:126-127.
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Se sabe por la maravillosa combinacién de tradicion oral y escrita que el antecedente

cultural de nuestra criolla Santeria se encuentra en el etnos Yoruba345 Como es conocido el
arribo masivo a Cuba de esta poblacion africana se produce en la segunda mitad del siglo
XIX; las "piezas de ébano" fueron destinadas, principalmente, a las plantaciones cafieras y
al servicio doméstico de las sacardcratas familias del occidente del pafs. Allf los hombres de
Oyo, Egbado, llesha, 1fé, entre otros, procedentes de las ciudades tributarias del reino de
Oy6 vivieron en relaciones de yuxtaposicién cultural con otros pertenecientes a origenes y
proyecciones socioculturales diferentes.

Los hombres arrastrados por el trafico esclavista e insertados en una realidad en la
que fueron desarticulados los linajes que establecian continuidades culturales, convivieron,
sobrevivieron y se complementaron en angustias, temores, miedos, rencores y odios
profundos y hasta reciprocos, en la “carcel" que fueron los batracones, segun el agudo
decir de Manuel Moreno Fraginals, con la poblacién ya existente y cohabitaron con los
habitos, tradiciones y costumbres instauradas en la cotidianidad, de manera yuxtapuesta,
como nos lo hace pensar el testimonio de Esteban Montejo:

Muchas fajatifias se evitaban porque los amos se cambiaban a los esclavos. Buscaban la divisién para

. . . 346
que no hubiera molote de huidos. Por eso las dotaciones nunca se reunfan

Al afirmar Montejo que conocid las "dos religiones africanas en los barracones: la

lucum{ y la conga"34 esta poniendo en evidencia la existencia de un tipo de practica
identificada a través de dos de los etnénimos empleados para distinguir a la poblacion
africana, muy al uso hasta tiempos relativamente cercanos, pero eso no quiere decir que la
estructura y funcionamiento que podian haber tenido aquellas practicas sean las mismas de
hoy.

Afirma José Luciano Franco, refiriéndose a los afilos en que se produce la
conspiracién de Aponte que: "en ese periodo historico tanto la regla Ochoa -o como se le
llamé después: Santerfa- como la abakua, no tenfan la peculiar organizacién que adoptaron
después, asi se puede observar al examinar los documentos existentes en nuestro archivo
huellas muy marcadas y en que ambas tendencias se confunden con lo que la esclavocracia

. . o~ o~ L 548
colonial llamaba despectivamente flafiiguismo y brujeria”

También la memoria oral y escrita corrobora la importancia de los Cabildos de
Nacién en la configuracién de la Santerfa. "Nosotros pertenecemos al cabildo Congo de
Santa Isabel de las Lajas, alli todavia estan los secretos de nuestros abuelos. En ese cabildo
se hacfan ceremonias muy fuertes. Mi mama decfa que iban personas de aqui de la Habana
hasta alla. También se hacian fiestas y ellos, mis abuelos y tios, venfan a la Habana a

) . i 349
relacionarse con otras personas de los cabildos congos de aqui de la Habana"

El Cabildo fue como afirmara Ortiz, "...una reunién de negros y negras bozales en
350

casas destinadas al efecto los dias festivos para tocar sus atabales y tambores” , pero
ademds "la ayuda mutua, la manumisiéon de sus coterraneos en estado servil, la adquisicion

345 Rafael Lépez Valdés, Componentes africanos en el etnos cubano, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1985.

346 Miguel Barnet, "Biografia de un cimarrén". Revista Etnologia y Folklore. La Habana, 1961.

347 Ibidem,: 76

348 José Luciano Franco, "La Conspiracién de Aponte, 1812", Ensayos Histéricos. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1974.:149
349 Lydia Rivalta, Comunicacién personal, La Habana, 1995.

350 Fernando Ortiz, Los cabildos afrocubanos, La Habana, 1916.
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. ., 351 .,
de terrenos o casas para su instalacion” , la posesion de esclavos, las normas de
funcionamiento establecidas y reconocidas por su miembros y el cierto prestigio social que
se obtenfa ante connacionales y autoridades coloniales por el "desempefio de la maxima

. . L, .352 . , .
rectorfa de la institucion”  hicieron del cabildo algo mas que una sociedad de recreo. Fue
un especial reservorio de tradiciones y a la vez, un nucleo que favorecié interacciones y
cambios culturales.

A través de los Cabildos, se transparent6 también la estructura de vida urbana y con
ello la reafirmacion de la importancia de las ciudades en la cualificacion del fenémeno. La
existencia del Cabildo favorecié la vinculacion de la poblacién negra-esclava con la negra-
criolla-libre que representaba un sector diferente, “en la seleccion de los dirigentes, ademas
de la jerarquia tribal o religiosa, intervenian el rango militar o social del escogido, o su

importancia econémica dentro de la comunidad de origen africano”  y aport6d elementos
culturales particulares a la vida cotidiana durante la etapa colonial, como lo demuestra al
referirse a las actividades conspirativas Pedro Deschamps Chapeaux en su estudio E/ negro

en la economia habanera del siglo xx.”

El cabildo, ademas de realizar sus funciones como institucion de ayuda
mutua, de cohesioén tribal, de conservacion de las costumbres de la patria
lejana; encubrié, en mas de una ocasion, las actividades conspirativas de sus
miembros. Entre ellos, el cabildo Shangé Tedduin, presidido por el negro libre
José Antonio Aponte, que en 1812, organiz6 la conspiraciéon de su nombre,
que alcanzo hasta el extremo oriental de la Isla y que conté con la colaboracion
de Salvador Tenero, capataz en 1797, del cabildo de la nacién mina guagui.

En 1835, la Habana se estremecia por la sublevacion de los lucumi,
dirigidos por Hermenegildo Jauregui, en la que se encontraba involucrado Juan

Nepomuceno Prieto, sargento segundo retirado del batallon de Morenos
355

Leales de la Habana, capataz del cabildo lucumi Ell6 u Oyé

Continta Deschamps Chapeaux.- "De ahf que en 1843, las autoridades de la region
oriental, desarrolladas en algunos cabildos, expresaran a la gobernacion de la Isla, su temor,
porque la direccion de los mismos recayera en "..los mas despiertos, acomodados y que
como se dice se ponen camisa limpia todos los dias..." ademas aconsejaban mantener la

divisién entre los negros bozales y los criollos, para evitar su unificacién" y cita el Leg 367.
Exp. 13877, Gobierno Sup. Civil. Arch. Nal. Donde se lee":

... Poco hay que temer de los negros bozales por su consumada estupidez, pero los criollos que por lo
regular saben leer y escribir, y que se hallan en posesion de las artes y los oficios y entre los cuales hay
muchos que son duefios de considerables capitales, pueden relacionarse con los negros de Santo

Donungo y Jamaica, y una vez amalgamados con la enorme masa de bozales, que ellos dirigiran a su

antojo, dar el golpe fatal y tal vez irremediable ... 6

351 pedro Deschamps Chapeaux, Op. Cit. :3L

352 Ipidem :32.

353 viden:32

354 pedro Deschamps Chapeaux, E/ negro en la economia habanera del siglo XI1X, Premio Ensayo UNEAC, 1970.
355 Ibidem:43-44.

356 pedro Deschamps Chapeaux, Op. cit.:43-44.
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El miedo al negro y el del negro no impidieron que el hombre santero,
“blanquinegro”, preserve la imagen del monte y de la ciudad como espacios de opresion y
libertad. En el los dioses enfrentan sus mayores dificultades y sus grandes placeres y el
hombre religioso, de hoy, ve, por una parte, la plantaciéon, como la historia que quisiera
olvidar, "para que hablar de eso, mi abuelito no fue esclavo pero sus padres si. Desde el

corte de cafia el monte le debe haber parecido al esclavo su liberztci(')n”}D , Y por otra, el
palenque, "ese era el pedacito de libertad que mantenia viva la presencia de la esclavitud”™,

Para el religioso, el monte es, también, sede de misterios y poderes pero la
urbanizacién lo aleja cada vez mas de la cotidianidad; aquel se sublima a través de tiestos
con algunas plantas en balcones y ventanas, de patios domésticos en los que se crean
pequefios espacios para los egun, o se apropia de los parques, a través colocacion de
diversas y numerosas ofrendas, preferentemente de aquellos en los que hay sembrados
palmas y ceibas. El monte, la plantacién y el palenque, forman parte de la historia de los
orichas, espiritus de africanos y de negros criollos que estan integrados a los cordones
espirituales de todos los santeros; las ceremonias espiritistas que preceden a otras de
naturaleza santera y en que las "los espiritus se presentan" han sido focos emisores de
conocimiento acerca de los orichas. No pocas informaciones se transmiten en dichas
ceremonias mediante las anécdotas que los “espiritus" de los “negros criollos" hacen de los
africanos con los que dicen haber convivido.

Elegua dios duefio de los

caminos y las encrucijadas

Los médiums “oyentes” y “videntes” describen situaciones, ambientes, personajes
ubicados en la etapa colonial y los espiritus cuando “hacen sus presentaciones", en ciertas
ocasiones, cuentan algunas anécdotas de cuando ellos "animaban carne,". Los espiritus de
africanos y de criollos no gustan de hablar de los horrores de la esclavitud, prefieren
hacerlo de la parte de sus vidas en que podian disfrutar de fiestas, amores y batallas
vencidas con recursos familiares. I.a vida festiva del cabildo y la libertad que brindaba la
ciudad son temas preferidos por los espiritus criollos que son los mas comunicativos a
diferencia de los orichas que se resisten a hablar de su pasado, al parecer, su privacidad
constituye un territorio inviolable, ¢es este también un signo de la vida de la ciudad?.
Elegua, Ogun, Ochosi y Osun comparten espacios en lo que se denomina la tetralogia
"guerrera". Yemaya y Ochun viven hermanadas en la confluencia de los tios y el mar. Si
bien ellos estan en el origen también configuran el presente y animan a la vida futura. Abrir
los caminos es signo de futuro, el fluir del rio de avance, el salir de la manigua como logré
Ochun con Ogun es senal de socializacion individual.

La vida en la ciudad y la presencia del culto a los ancestros unidos a la irrupcién en
Cuba del espiritismo y su expansion a lo largo y ancho de la Isla influy6 considerablemente
en la consolidaciéon de la Regla de Ocha y debid reforzar el culto a los "egun". Todo esto
lejos de contribuir a una consolidacion jerarquica monocéntrica y unipersonal a nivel
nacional, fortaleci6 el policentrismo, el pluricentrismo y el unipersonalismo a nivel familiar
con las relatividades que ello entrana.

357 Armando Gonzilez, Entrevista, L.a Habana, 1995.

358 Armando Gonzilez, Entrevista, L.a Habana, 1995.
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Durante la etapa republicana las condiciones de vida de la poblacién negra, mulata y
blanca en el perimetro urbano, en barrios de asentamiento de obreros, trabajadores por
cuenta propia, desempleados, prostitutas, proxenetas, lumpen, favorecieron la pervivencia
de la descentralizacion del universo santero, y la inexistencia de estructuras de poder
acentuadamente verticalistas. Debido al inestable nivel econémico de la poblacién radicada
en barrios como Atarés, Belén, Carraguao, Jesus Maria, San Isidro, Pogolotti, Los Sitios,
entre otros, y a los habitos y costumbres que cualificaban la vida cotidiana de estas zonas,
asi como a las caracteristicas de los inmuebles y la alta concentracién de solares, fueron
calificados como sectores marginales.

Bangoché, Panchita Cardenas, Pepa y Susana Cantero, Consuelo Chantecler. Aida la
Dulce, Obadimelli, Miguel Febles, Tata Gaytan, Félix "Palucha”, Trinidad y Jesuis
Torregosa, Nicolas Angarica, Pedro Arango, Ochingumi, Okantomi, Olochunde, Isidra
Virola y tantos otros aun desconocidos o imposibilitados de ser reconocidos, porque de
ninguna manera se insertaron en los mecanismos de legitimacién reconocidos por la cultura
hegemonica han sido, si se quiere, cofundadores permanentes de lo que reconocemos
como Santeria.

Se dice de Yemaya que es la maternidad universal y de Ochun que a su paso esparce
amores, la partera por excelencia.

Todos ellos aparecen en las moyubas que los santeros dedican a sus santos, lo que no
supone que se hayan conocido entre si, que pertenecieran a las mismas casas de santo, que
vivieran en armonia o respondieran a los mismos intereses. Son fabulosas las historias que
se cuentan de ellos y en donde se contienen pristinas y turbias acciones. Luchas por el
poder, pugnas por reconocimientos rituales, descalificaciones mutuas, actos de reconocida
desobediencia acompafia también las historias de vida de los nombrados en las moyubas.

Esas historias se cuentan en entornos de mucha privacidad, en conversaciones entre
familiares y amigos porque en todas ellas hay un componente que toca directa o
tangencialmente con la "trascendencia", con lo sagrado. Todo ello imposibilita que se
tiendan redes articulatorias de un poder verticalista que consolide una posicion
personalizadamente centrista.

Todos ellos, y sobre todo los que aun no se han podido identificar, y por tanto, son
los que representan a una colectividad que no responde al nombre de uno u otro sino de
todos, han contribuido de diferentes modos a que la Santerfa sea hoy lo que es. Este
Fuenteovejuna ha matado también a un comendador. La difusion ramificada de la
informacién permite que aun cuando no se conozcan entre si puedan las personas
identificarse-reconocerse como santeros a partir de la existencia de arquetipos comunes.

Yo siempre he pensado que esta religién no la hicieron gentes descalzas... Hay mucha inteligencia
contenida en ella para suponer que fue resultado de delincuentes y vagos como se ha querido hacer
ver durante afios. Las ideas, las ceremonias, los secretos han ido y venido de Matanzas para aca y de
aca para alld. Son muchos los que han aportado al desarrollo de nuestra religiéon. A mi me ensefié mi
madrina y lo demads lo aprendi oyendo a los viejos y a los que sabfan cuando me permitian estar
presente... De ellos, unos pocos eran iletrados pero los demas sabian leer y escribir. Mi familia de

L. . . )
santo no era la Unica en el Pals, y en esto como en todo, cada maestro tiene su librito .

La ausencia de verticalismos no supone la inexistencia de estructuracién sino la
presencia de una forma otra de organizar el saber y el ejercicio del poder. El precepto de la

coparticipacién no jerarquizado entre eguns y orichas queda reforzado por las relaciones
existentes entre ellos. Por ejemplo, Obatala es considerado como el oricha responsable de

359 Bernando Garcfa, Omé Changd, Oriaté, 60 anos de edad, conversacion personal, La Habana, 1990.
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la creaciéon del hombre, genéricamente todos le pertenecen, sin embargo, cada individuo
tiene un gufa espiritual, un "angel de la guarda" especifico que, en dltima instancia, orienta y
regula sus acciones y es el maximo responsable de su existencia. En algunas de las
ceremonias publicas que se realizan, tambores, giiros, es imprescindible al principio y al
final de las mismas, la invocacion a Elegua, duefio o representante de los caminos, pues de
su favorable disposicion, depende el éptimo desenvolvimiento de la ceremonia y la vida del
sujeto, mas no ocurre asi en otras ceremonias.

Existe, por una parte, el criterio de la existencia de relaciones verticalistas entre los
orichas a nivel de discurso, y por otra, la imposibilidad de corroborarlo en la practica.
Muchos religiosos aseguran que Olofi es una especie de poder supremo, al que solamente
se le invoca en determinadas ceremonias, es el hacedor del universo y principio creador, y
esto les permite a los religiosos sostener que "..como consecuencia de este vapor,
producido por las llamas, se acumularon muchos gases formando nubes que no se
mantenian en el espacio y todo por voluntad de Olofi...”. En versiones mas recientes,
ampliadas y ajustadas a nuevas necesidades conceptuales aparece Olodumare cumpliendo
esas funciones y Olofin como su representante particular:

Antes de empezar todo, en su misino comienzo, antes que la nada se transformara en algo: no existian
ni el hombre, ni las bestias, ni el cielo, ni Tierra, solamente dios que se llamaba Olordumare Nzame y
los tres espiritus de que se componfa: Olordumare Nzame, Olofin Mbere y Baba Nkwa. ( ... ). jAh! Se
me olvidaba. Después que Olordumare hizo todo lo descrito aqui, se interné muy hondo en el espacio
y cre6 otros Mundos. Mas todo lo que a este Planeta se refiere, es de la competencia de Olofin, su
delegado especial.

Olofi aparece, insistentemente, desarrollando las acciones mas disimiles en los relatos
que configuran el corpus teoldgico de lfa y el construido por santeros y oriaté. En estas
“historias” se comporta igual que el resto de los orichas del panteén. Sobre este punto se
observan diversas posiciones, y por supuesto, cada quien considera la suya como la tnica
verdadera.

No parece factible desestructurar la simbidtica vertebraciéon establecida por los
religiosos entre un discurso en el que se declara la existencia de una articulacion vertical del
poder y la organizacién y reproduccion predominantemente horizontal en el ejercicio de la
practica que devalua el principio piramidal del dominio. "Un santo no manda sobre otro.
En las ceremonias publicas a Elegua se le toca para abrir y cerrar, pero en las privadas eso
no es asf. A él se le da de comer primero pero no come dos veces. Orula es el sabio, pero
no va a la cabeza de nadie, por eso por encima de la decision del Angel de la Guarda de la
persona no hay nada. Y no crea otra cosa porque entre los santos no hay ese tipo de
contradicciones, son cosas de nosotros los hombres”360

A nivel de la concepcién de los orichas es posible, descubrir la coparticipacién no
jerarquizada en virtud de la polaridad intrinseca de la que son representativos. Ochun
representante de las aguas dulces y Yemaya de las saladas se hermanan en la confluencia del
rio y el mar; Changd, dios del trueno, de los tambores y de la guerra, es el eterno
contrincante de Ogun, dios duefio de los metales, la forja y las guerras pero es también el

lider de la equidad y la justicia, es, de acuerdo con el parecer de Sandra Barnes, el arquetipo
361
del destructor/creador
Los multiples rostros de todos los orichas favorecen las conciliaciones mas

transgresoras; el mas evidente resulta ser Elegua, con una de sus caras mira hacia el pasado

360 René Robaina. Entrevista, Cotorro, 1992.

361 Sandra Barnes, "The Many Faces of Ogun", Africa’s Ogun. Indiana University Press, 1989:2.
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y con la otra hacia el porvenir, una especie de Jano tropical, con sus dos colores anuncia la
vida y la muerte y con sus sentimientos encontrados presagia toda suerte de emociones.
Esta concepcion se reproduce en el ambito litargico, asi en la Santeria o Regla de Ocha-1fa,
la ceremonia de iniciacién o coronacién supone la fijaciéon de un centro que privilegia la
cabeza, pero el sujeto queda parcialmente liberado al acceder a cierto conocimiento que le
permite interactuar con los ancestros, los dioses, la naturaleza y la sociedad en la que vive.

No constituye un secreto que la Santerfa carece de una estructura jerarquica vertical;
esa falta, es entendida, a veces, por los santeros, como déficit organizativo generador de
multiples conflictos y desavenencias, se produce una simbiosis conceptual entre la
aspiracion de una enhiesta vertebracion del poder y la organizacion funcional de la practica
ritual; las relaciones rituales de los hombres entre si, y las de ellos con las deidades que
adoran reviste caracteristicas particulares y diferentes al trato que reciben los dioses en otras
religiones, igual ocurre con las concepciones acerca de la vida y la muerte, lo cual tiende a
desarticular las relaciones asimétricas y la concepcion verticalista de estructuracion del
dominio.

Los santeros cubanos se reconocen entre si independientemente del lugar donde se
encuentren y de las posiciones socioculturales de las que sean portadores: expresiones tales
como "estas con todos los hierros", "estas "iré" u "osogbo", "Yo soy hijo de...” “Maferefiin
Chang6", "To ban Echo" y gestos como los de cruzar los brazos sobre el torso, saludarse
haciendo coincidir sus hombros, pasarse la mano por la cabeza cuando avanza un cortejo
funebre, o levantarse ligeramente del asiento si se oye la expresion "Maferefun Changd"
remiten a un referente comun conservado en su unidad y diversidad a través de los tiempos
y de los espacios: la Santerfa o Regla de Ocha-Ifa.

TODOS PARA UNO... HASTA AHORA.

Con este proceso confirmamos que entre un cubano santero y el que no lo es existen
un sinfin de puntos en comun que les permiten, mas alld de multiples y variados
diferencias, reconocerse como cubanos en cualquier latitud en que se encuentren, si los
procesos autoaculturativos o de mimesis cultural no han dafiado mucho la autoestima
individual. La Santerfa se ha construido, como otras expresiones de la cultura popular,
sobre los cimientos de multiples elementos comunes que tifien la cotidianidad
independientemente de la posiciéon social de los sujetos que en ella han participado
histéricamente. En el presente es una practica que representa la diversidad actual de la
sociedad cubana, porque como dice un buen amigo "el santo une en la individualidad...”.

El respeto a los santos, a Dios, a los espiritus, por encima del valor que pueda tener
el oficiante, nos ha invadido, histéricamente. Nuestro profundo anticlericalismo también
puede ser entendido, como una particular manera de rendir tributo a una visceral necesidad
de libertad, que a veces se traduce "en hacer lo que me da la gana", "a mi nadie me
gobierna” o "en mi casa mando yo” y que, en cierta medida, rige nuestra vida doméstica;
somos participe de cierto gusto por el "choteo", el "toqueteo" y el "coqueteo” y que bien
mirado el asunto pudiera ser considerada la santisima trinidad criolla, por el aquello que las
tres terminan en "teo" y de cierta manera, estan indisolublemente interrelacionadas.

Los cubanos tenemos una peculiar forma de ser creyentes, por lo general, se
antepone a la declaracion de fe la familiar expresién "a mi manera”, que es una forma de
decir que preferimos, a una existencia tendenciosamente univoca una determinada por
nuestras apetencias asi, la vivencia del sincretismo nos libera para un ejercicio cultural plural
del que encontramos referencias en diversas practicas de cotidianidad, incluyendo, por
supuesto, el ejercicio culinario tanto el cotidiano como el ritual. En la cocina histérica del
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hombre medio cubano, en la primera etapa republicana, coexistieron la "fabada a la
asturiana”, la "chilindrén de chivo o carnero", el "fricasé de pollo" el "picadillo a la criolla”
y el "fufd de platanos” con el “hot dog™', "el sunday", la "coca cola” y el "cake". Hoy se
entremezclan "el picadillo extendido” con el tradicional "congti", el "arroz frito" con la
harina en dulce y el "frikandel", una suerte de embutido que la poblaciéon prefiere
denominar perro sin tripa", con la tradicional yuca con mojo.

Ogun

constructor-destructor y eterno
acompafiante del hombre porque
“no descansa nunca”.

La comida destinada a los santos no desconoci6 la costumbre de mezclar alimentos
procedentes de diversas latitudes que se hubieran reconocido por la cotidianidad como
habituales y a los "eggun", en Cuba, se les pone café, Obatala disfruta del "merengue", esa
golosina casera hecha con las claras de huevo, del "cake" y las "rositas de maiz" constituyen

una atractiva ofrenda para Babém; la miel y el melado son dos de las bebidas preferidas de
dos diosas hermanadas por el fluir de las corrientes fluviales y marinas: Yemaya y Ochun y
en los tronos o altares destinados a los santos conviven hoy los cakes con la "malarabia" y
el "arroz con leche". La jutia y el pescado ahumados, el maiz tostado y el coco seco
constituyen elementos de trascendental importancia en todos los ritos, en especial en los
alimentarlos y ellos no son desconocidos en las practicas nutricias habituales aunque gozan
de formas y preferencias variables.

La necesidad de preservar, en el presente, acciones connotativas de deseos,
aspiraciones, dolores, frustraciones, alegrias.... en fin, de la vida vivida por los sectores
subalternos con sus polaridades, indefiniciones, ambigiiedades y caos, como lo representa
Elegua, es social y culturalmente expresiva de posiciones y valores diferentes a las
reconocibles en épocas anteriores, pero ello no supone que halla variado su desenfado, falta
de maquillaje y atrevimiento en la expresion de sus motivaciones. El reconocimiento de que
nos parecemos y a la vez somos diferentes, genera certidumbres e incertidumbres y
estimula la curiosidad por saber si los santeros han aumentado su nimero porque también
ha crecido su poder.

UNA CONSIDERACION CASI PARA TERMINAR.

Para muchas personas el auge de la Santeria es una consecuencia del apoyo que desde
las instituciones oficiales se ha brindado a esta practica religiosa y se afirma que las
ceremonias santeras se exhiben por televisiéon a diferencia, por ejemplo, de las misas en las
iglesia catdlicas y protestantes. La inexactitud de esta afirmacion se torna lapidaria porque
la ignorancia implicada en ella es supina. Durante afios los santeros no permitieron que se
fotografiaran ni filmaran sus ceremonias. La reproduccion o "proyecciéon escénica" de
ciertos bailes y cantos no es mas que una suerte de detalle sacado de un original de
naturaleza efimera que es imposible de reproducir porque los factores que condicionan y
favorecen su desarrollo siempre son variables aun cuando ciertos elementos puedan
permanecer inalterables.

Se conmemoran determinadas festividades como los cumpleafios y se realizan
ceremonias que pueden estar altamente canonizadas como son los "tambores", los

362 Babs es traducido por los religiosos como Padre, Se emplea como una expresion de respeto hacfa Obatald el “oricha” duefio de

las cabezas, la armonia, la humildad y la paciencia.
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"guiros", los "cajones", el "ebo" de los tres meses y el del afio, por solo mencionar algunas
de ellas, pero no se celebran dos de cada una de ellas que resulten idénticas. Siempre hay
un componente de individualidad que introduce y marca diferencias; aparentemente un

toque de tambor batd  destinado a Obatala es similar a otro dedicado a Yemaya o a
Chang6 pero sélo en lo externo

Cuando un grupo de aficionados o de profesionales elabora una coreografia, hace un
disefio de vestuario y de luces para un espectaculo, o un museo prepara una exposicion con
sus fondos etnograficos estan recogiendo un testimonio de un acontecer pero no el
acontecer mismo; si un teatrista le concede espacio a determinada ritualidad en el
espectaculo teatral vindica desde el uso de un recurso hasta esencias de su ser cultural, pero
eso no le hace perder de vista que el es creador de una realidad otra y en ese acto creador
no puede desconocer ciertas reglas del acontecer escénico si no pretende incomunicarse
con su auditorio entre otros posibles males. La reproducciéon a través de peliculas,
documentales o videos no sustituye la naturaleza, esencialmente, participativa de esas
acciones, por tanto, solo son soportes que captan partes de una operaciéon. La divulgacion
de ciertas danzas, cantos o imagenes como partes de la cultura artistica del pafs no puede
ser confundida con la realizacion y exhibicion de una ceremonia religiosa, en este caso la
parte no representa al todo.

Es logico que la politica de recuperacion y reconocimiento de ciertas expresiones que
se asumen por las instituciones culturales como tradicionales haya contribuido a consolidar
la estimaciéon de un tipo especial de ritualidad, porque esa ritualidad participa de una
cosmovisiéon que esta vigente e interactua en la cotidianidad del sujeto. No se trata de
expresiones culturales descubiertas por la arqueologia, que forman parte de un ciclo
cerrado y los especialistas las han preparado para su instalacion en un museo como
testimonio del tiempo que fue y que la misma vida lo inhabilita para reproducirse. Pero
resulta todo lo contrario, los especialistas han ido a buscar en el presente, en la actualidad
de esas manifestaciones para de alli remontarse hacia el pasado y reconstruirlo de acuerdo
con las informaciones obtenidas. En este contexto tampoco es ilégico que los religiosos se
sientan inquietos ante la difusion que le dan a ciertos elementos de lo que consideran como
de su propiedad exclusiva y reclamen un tratamiento ponderado, y hasta casi censurado, de
sus practicas rituales.

Este es un proceso recurrente de retroalimentacion. Sila poblacién se nutre con las
acciones culturales que se despliegan y ellas contribuyen al reforzamiento de la practica de
su ritualidad, a tal punto que se siente estimulada a hurgar en su pasado para reforzar su
presente con vistas a la obtencién de un futuro mejor, es evidente que su ritualidad vive y
que depende de la emocién con que el sujeto la asume y ello pone de manifiesto el valor
que la poblacién involucrada le concede al hecho cultural en cuestion y a la vigencia que el
hecho tiene en la vida cotidiana, independientemente de la que le otorguen las instituciones
oficiales. No son pocos los casos en la historia de la humanidad en que las imposiciones
culturales desde el ejercicio dej poder no han logrado desestructurar ni hacer desaparecer
ciertas practicas.

La persona santera como parte del publico en cualquier espectaculo, interactda,
dialoga con el hecho artistico pero no confunde la realidad del arte con la de su practica
religiosa, en la primera, por lo general, no deja de ser espectador, en la segunda, por la
naturaleza del acontecer ritual es practicamente imposible no ser actor, aun cuando el rol a

363 Batd es el nombre que recibe un conjunto organoldgico integrado por tres tambores bimembranéfonos denominados lya, ltétele
y Okénkolo.
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desempefiar sea el de figurante o extra. En las dos esta en condiciones de ejercer la critica
pero el ajuste con una y otra es diferente, por tanto, el ejercicio critico se ve matizado por la
relaciéon de compromiso. Se vindican recursos, se sacan de la oscuridad esencias del ser que
pueden enriquecer, modificar, transformar, modos de hacer y concebir el mundo, pero la
realidad del arte no la confunde con la de la vida ni con las herramientas simbdlicas que
emplea para favorecer su estancia "en este plano tierra" como aseguran los espiritus.

La recepciéon del acto ritual de naturaleza santera es diversa y la importancia
concedida a la recuperacion de las tradiciones y como parte de ellas a las de antecedente
africano, no ha logrado, en todos los casos, vencer las barreras que imponen los prejuicios.
En muchos enjuiciamientos acerca de la cuestion subyace el mito de la irracionalidad y lo
absurdo; el temor a "la invasion negra" y con ella el pavor a la irradiaciéon de lo que
consideran el gusto por la indigencia cultural es decir la popularizacién de lo marginal,
como si esto fuera una categorfa sostenida por conceptos esencialistas que viven en la
eternidad y de ella.

CONCLUSIONES.

Quizas porque no es facil coligar la imparcialidad, supuesta o real, del saber con el
drama cotidiano es que en no pocas ocasiones se desconocen las prioridades y
conceptualizaciones realizadas por los santeros lo que ha conducido a que los religiosos no
se sientan identificados con los textos que sobre su religién se han escrito. Las necesidades
cognoscitivas de los especialistas no siempre han coincidido con las expectativas de los
santeros, ni tienen obligacion de ello aunque aqui las estrellas debfan inclinar para tratar de
alcanzar una relacion mas reciproca. Ante esta diaria realidad la asuncion globalizada de la
practica religiosa favorece la introducciéon de las categorizaciones elaboradas por los

religiosos en el sistema valuativo empleado por el investigador al reconocer posibles
.. . . . 364 )
prioridades a partir de las formnulaciones de los religiosos y permite entender la

existencia de identidades generadas a partir de practicas diversas.

En el presente, es obvio el empefio por dar a conocer no sélo las interioridades de la
religiéon que profesan sino la tradicién en la que se funda. Es evidente la necesidad de
borrar del pasado sus zonas oscuras y encontrar formas que legitimen el quehacer religioso
por ello no ha pasado inadvertido para muchos santeros el reconocimiento que desde la
cultura legitimada y legitimadora se hiciera de los valores artisticos contenidos en sus
musica, danzas, cantos a partir de 1959. Basta recordar el impacto que produjo el estreno
de "Suite Yoruba"(1960) de Ramiro Guerra y once afios mas tarde el Alafin de Oy6 (1971)

coreografia de Roberto Espinosa y guién de Lazaro Ros. "Lo importante fue que salimos
. 365
de los solares, de las casas pobres, de los lugares escondidos para un teatro grande...”

Muchos religiosos se han sentido estimulados, evidentemente por el ambiente de cambio y
transformacion que al estilo de Oya se producia en el pafs y sus dioses no fueron ajenos a
tal proceso.

Muchos religiosos sienten la necesidad de obtener y profundizar los conocimientos
adquiridos con la intencién de hacerse mas eficientes, mas competentes en el ejercicio de la
practica religiosa, ello potencia el reconocimiento de una identidad y la necesidad de hurgar
en los "baudles" familiares, sociales y culturales de un hecho que se presenta con nuevos

3641, gufa de entrevista se prepar6 a partir de las tematicas que tenfan cierta importancia para los religiosos y también para los
especialistas.

365 Busebio Hernandez, 86 afos, 76 de iniciado omé Chango, 50 de babalao en 1970.
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aires. No se trata sélo de una recuperacion de ciertos valores de conferida autoridad
artistico-estético sino de asumir plenamente una cultura que permita interpretar la vida
desde posiciones mas comprensivas, tolerantes, no exclusivistas ni excluyentes.

Pero aqui se manifiesta el conflicto entre las normas: lo que son, lo que quisieran ser,
lo que piensan que se debe ser y lo que realmente pueden ser y por supuesto aparece la
lucha por los espacios y por el ejercicio del poder. En este sentido el rumor acerca del
crecimiento desmedido de la Santeria fue representativo de un balance diferente porque en
el intervenfan tanto los santeros como los no santeros. La preocupacion fue y es
compartida por todos porque para todos significaba y significa la pérdida de sus parciales
hegemonfas y la necesidad de la instauraciéon de un nuevo orden que regule con mayor
eficiencia las problematicas actuales.
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EL FANTASMA YORUBA Y UNA LIBRETA DE
SANTERIA

RAYMUNDO RAMOS

A la doctora Luz Maria Martinez Montiel,
recipiendaria de la medalla Gonzalo Aguirre Beltran,
pero sobre todo y antes que nada, patrona maxima (o
Mama Legba) de la investigacion afromestiza.

Un fantasma recorre la transculturacion afroamericana. No es el unico, pero si el mas
vigoroso. El mismo que hemos procurado aislar en esta diseccion del espiritu mixturado de
dos mundos: el fantasma yoruba.

El fantasma yoruba es como el “fantasma sin hogar” de Amos Tutuola, el espectro
de un ser viajero y la posibilidad de encarnar en manifestaciones sorprendentes. “Era el
unico que parecia persona terrenal entre todos los fantasmas que vivian alli”. Es un
fantasma migratorio y simpatico porque habita lugares diversos y se revela en acciones
espirituales: en la religion, en el arte, en el lenguaje —que es signo que se traduce a si
mismo— y es musica de tambores con inflexiones articuladas del signo, que también es
lenguaje, portador de cédigos donde esta la sabiduria de los antepasados, la poesia de los
dioses y de los hombres, la oracular de los babalao, la de los cazadores del monte, de la
sanidad, del maleficio y la cura; los cantos funerarios, la poesia de los nifios y la poesia de
los enmascardos yoruba. “Los yoruba poseen tambores capaces de repetir todos los tonos
de su lengua, y no a la manera de un método Morse, sino repitiendo las ligaduras y niveles
tonales exactos del habla”™"

El fantasma yoruba “sin hogar” es un transformista del hecho virtual que cunde en
la carne y en el alma. En la etopeya del miedo de la novela de Amos Tutuola, Mi vida en la
maleza de los fantasmas, le responde asi al nifio que trataba de comprender el sentido de lo
bueno y lo malo: “Soy y no soy un fantasma”. Su dialéctica es la historia de una historia; la
diégesis de una transmigracién, porque estos seres que habitan en la contradiccion de los
demas “viven como personas terrenales y también como fantasmas”. El yoruba que dejo
de comerciar con caracoles marinos en las arenas del golfo de Benin o en las caletas de
Biafra y recibié mosquetes y polvora para sus guerras de manos del portugués aventurero,
vendio el primer fantasma esclavo en el afio de 1472.

Fantasma negro, de luz contradictoria, que fue embarcado a la fuerza rumbo a lo
desconocido y que hoy se nos aparece en la musica del merengue y del reggae caribefios, en
los ritmos profanos o rituales del candombe y el candomblé del Brasil, en los carnavales
afroamericanos, que son la despedida —velorio y desenfreno de los sentidos— frente a la
tumba abierta de Nuestro Sefior Jesucristo, en un sincretismo de jolgorio; en la musica de
los espirituales anabaptistas durante la “pizca” del algodon (las Camp Meeting Songs o Slave
Songs), en la musica del jazz norteamericano infiltrado de negridad (con sus arranques

366 Yoruba Poetry. Traditional yoruba poemas collected and Traslated by Bakare Gbadamosi and Ulli Beier.
Special publication of Black Orphens. Nigeria, 1959, p. 9. Citado por Rogelio Martinez Furé en Poesia
ano6nima, Lla Habana, Cuba, Editorial Arte y Literatura, 1977, t., dos, p. 137.
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repentistas) o en las languideces del Cizy Blues aclimatado en la Luisiana. De los cantantes
gospel de iglesia al Bebgp. Fantasmas de una novela epicolirica que aun no se acaba de escribir
en el territorio de sus apariciones.

Fantasma ahora visible, ahora invisible, que ensefié a los nifios a hablar la lengua de
los fantasmas. El yoruba, una de las principales lenguas de Africa, es semioficial en el
occidente de Nigeria. Se emplea en la radio, en la television, en la prensa, en la
administraciéon y en el sistema escolar publico. “En la actualidad lo hablan mas de 14
millones de personas” (segin estadistica de Michel Crowder de hace 30 afios).

“En Cuba y en Brasil se guardan celosamente muchos elementos de esta lengua,
traida a tierras americanas por los cautivos en el periodo colonial (mitos, fabulas, cuentos,
poemas, proverbios y miles de vocablos). Y no son pocos los que se enorgullecen —
testimonia William R. Bascom— de poder sostener una conversacion en /ucumi, como
decimos los cubanos, o en 7agé como denominan los brasilefios a la lengua de esos
antepasados nuestros”

En las llamadas Libretas de santeria —manuscritos sagrados—, se conservan y
trasmiten muchos de los valores fundamentales de esa alta cultura africanada. El arte ilustra
la sensibilidad de los pueblos, sus conceptos del poder revelan su filosofia politica. Para los
yorubas la sabidurfa y la prudencia son férmulas éticas aliadas a la idea de poder. Dos
proverbios ejemplifican su calificacién en materia tan delicada. El que dice: Algabara ma mo
ero babo ole (“un hombre poderoso sin proyecto es el mas inuatil de los hombres”), y otro:
Ogbon ju agabara (“la sabidurfa es superior a la fuerza”). Numerosos cuentos populares dan
razén no solo de jerarquias y pragmaticas sino de astucias, que luego sobreviven en los
fantasmas transterrados. Astucias de pueblos animistas e hilozoistas, poblados de dioses
(orischas) que se identifican con la naturaleza y le otorga a ésta expresiéon humana en la gran
prosopopeya de su literatura zoomoérfica. Tal los cuentos del elefante y la tortuga, donde el
quelonio invariablemente triunfa sobre el memorioso paquidermo de las orejas arrugadas.

Tal vez ningan libro como E/ monte, de Lydia Cabrera, trasmita una impresion mas
viva sobre este panteén magico del negrerio transplantado de Africa a las islas; con el
método barroco —”jsi de método, aun vagamente, pudiera hablarse en el caso de este

librol—""" de no omitir nada que pueda resultar significativo para la reconstruccion de una
sensibilidad revuelta, rica y sapida, como la cubana, enfrentada a lo que, andando el tiempo,
sera un marxismo de santeria. No el de Lydia Cabrera, que se exilié en el 59, pero si de los
lectores posteriores, que lefan a dos manos E/ capital y E/l monte, sin salir de su asombro de
confusiones.

Lydia, sin embargo, se empefia en poner cierto orden: “He cuidado siempre de
deslindar —dice—, en el mapa mistico de las influencias continentales heredadas, las dos
areas mas importantes y persistentes: la lucumi y la conga —yoruba y bantd—, confundidas
largo tiempo por los profanos, y que se suelen catalogar bajo un titulo erréoneo e impreciso:
fianigismo.

“Llamaremos lucumies o congos, ya por sus practicas o por su ascendencia, a los
que pertenecen a uno de estos dos grupos, como actualmente suelen llamarse a si mismos,

al referirse sobre todo a su filiacion religiosa”.

367 \illiam R. Bascom. “The yoruba in Cuba”, Nigeria, 1.agos, n°. 37, 1951.
368 Lydia Cabrera. E/ monte. La Habana, Cuba, Editorial Letras Cubanas, 1993, p. 11.
369 ydia Cabrera. Ob. Cit., p. 12.
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Los nombres de las naciones negras han variado, a veces de manera dramatica, por
diversas razones. En nada ayuda para fijarlos la movilidad de su geografia politica en
constante recomposicién; tampoco los rotacismos de una fonologia diacrénica que tuvo
escritura tardia y de manera especifica los bautismos reciprocos de las tribus, las
nominaciones europeas —con su propio genio idiomatico— frente a las locales, las
confusiones genéricas ante la especificidad de las variantes tribales, los toponimicos
extendidos a gentilicios y viceversa y, en general, la contaminacién fonética por corrupcion
y asimilacion.

Veamos algunos ejemplos relevantes: los yorubas se llamaban a si mismos lucumis.
Segun Fernando Ortiz el término /ucumi alude al antiguo reino de Ulkulmi, situado al norte
de Benin, dicho término evoluciond a Ulami, Ulcuma o Ulcnmi, y de él se hizo el gentilicio

Inkekami o lncumi  al fundirse el apostrofe que sustituye la vocal del articulo % en francés,

unida al nombre #cumi (segin hipotesis de Romulo Lachataﬁeré).371 Lo cierto es que
algunos de los vecinos territoriales de los yorubas los llamaban o/okumi, cuyo significado es
—segun William R. Bascom— “mi amigo”; en lengua de los haussa y los fulani —sus
vecinos— yoruba significa “astuto”; los dahomeyanos los denominaban anagds, y los fons,
nagds, nombre que pasé al Brasil; en Sierra Leona les decfan ak# y oki, y en las Antillas de
lengua francesa se les conoce como ayofs.

El legendario reino de U/kami no es otro para Lachatafieré que el histérico reino de
Oy6 fundado al norte de la selva entre los siglos XI y XIII —”diez reyes, diez épocas” dice
el refranero yoruba— ciudad en ruinas desde el primer tercio del siglo XIX y reconstruido
185 kilémetros aproximadamente al sur del emplazamiento original. En un manuscrito
encontrado por el mayor Denham y el capitan Clapperton (Londres, 1826) se cita al
geodgrato Bello de Hoossa (?), en el que hay un parrafo sobre el mas antiguo reino de Yarba,
de donde el gentilicio yoruba. Sin embargo, Bello de Hossa no identifica Yarba con Oy6
sino con Nupé. “En su conjunto, la descripciéon del pueblo de Yarba corresponde, en

general, a la de los habitantes de Noofe Nupe”m. Y Nupé, como se sabe, estaba situado al
nordeste de la orilla izquierda del Niger, enfrente de los yorubas, instalados en la orilla
derecha del bajo Niger. Sea de ello lo que se quiera, lo cierto es que el Yarba de los yorubas
estaba situado en el triangulo Ifé, Nupé, Oyo.

Unos afios después (1885), el abate Pierre Bouche escribe, “en Lagos nos
encontramos en un pafs que los viajeros y los gedgrafos ingleses, siguiendo a los arabes,

llamaban Yarriba o Yorouba... bajo este nombre se designa la parte mas septeptrional de
373
los paises Nagos”.

370 Fernando Ortiz. Los negros esclavos. La Habana, Cuba, Editorial de Ciencias Sociales, 1987,p. 51. (La
informacion esta también en Olfert Dapper. Description de I'Afrigue, Amsterdam, 1686, y en William Snelgrave.
A new acconnt of some parts of Guinea, and the slave-trade, L.ondres, 1734.

371 Romulo Tachatafieré. “El sistema religioso de los lucum{ y otras influencias africanas en Cuba” en E/
sistema religioso de los afrocubanos. La Habana, Cuba, Editorial de Ciencias Sociales, 1992, p. 163 (Coleccién Echu
Bi).

372 Mayor Denham and Capitain Clapperton. Narvative of Travels and Discoveries in Northen and Central Afyica.
London, 1826. (Appendice N° 12), en Rémulo Lachatafieré. Ob. Cit., pp. 16-162. (Yoruba en el texto es
nombre propio, “hijo de Kahtan”.

373 Pierre Bouche. Sept ans en Arvigue Oucidentale, la Céte des Esclaves et le Dahomey, Paris, 1885. Sabure
Biobaku, nigeriano, en Sources of Yoruba History, Oxford, Clarendon Press, 1973, confirma la version y sefiala a
J. Raban en The Eyo Vocabulary (1832) como generalizador del etnénimo en la lingiistica.
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Si hacemos caso de la lista conservada por la memoria histérica, el soberano mas
importante de Oy6 fue Oluacho, cuyo reinado duré 320 afios —el dato esta en Pierre
Bertaux— y tuvo 1,460 hijos. En tres ocasiones, nueve de sus esposas le trajeron al mundo,

. i 37
el mismo dia nueve pares de gemelos.

Las obras clasicas distingufan dos grupos fundamentales en las lenguas negro-
africanas: el sudanés y el bantd, con grandes afinidades. Las lenguas sudanesas constituyen
un conjunto complejo. El especialista norteamericano J. N. Greenberg, partiendo de una
investigacién exclusivamente lingtistica, ha propuesto una nueva clasificacion de la familia
nigero-congolesa, que abarca tanto el territorio bantd como el oeste-africano (en el cual

estarfan incluidos los yorubas)375. A estas lenguas de la costa sur Colin McEvedy en su .A#as
las considera como formando parte de la familia Kwa, con los dialectos Kru y Akan y

iy 376 ) . ; o
también a la Yoruba y la Igbe. ~ Otras ocuparian dominios mas restringidos.

No iremos mas alld en materia lingiifstica a riesgo de complicar la selva de las
clasificaciones. Tampoco detallaremos, por similares motivos, el hervidero taxonémico de
las razas. Sélo precisaremos que los dahomeyianos (entre ellos los achanti) fueron, durante
muchos afos, subditos del alafin de Oy6, monarca yoruba, hasta su liberaciéon en 1835.
Procedian del grupo etno-lingiifstico ewe-fon, y fueron vendidos como araras por
mercaderes negros de Ardra a los tratantes. El antiguo Dahomey, fundado en el siglo XVII,
con capital en Abomey, es, desde 1980, la Republica de Benin.

Actualmente, el término yoruba designa mas que una comunidad étnica un grupo
lingiiisticocultural que se extiende por varios estados del Africa occidental: Nigeria, Benin y
Togo, principalmente. En Nigeria los yorubas predominan en Lagos, Ogtun, Onde , Oy6 y
en ciertas regiones de Bendel y Kwara. Sus lazos culturales e histéricos son muy numerosos
con los ga, los krobo, 1os ewe y los fon. Su organizacion social de base era el ebi o “familia”; los
agbo-ile (grandes comunidades) que constitufan la aldea o ciudad, que integraban una especie
de republica oligarquica —de jerarquia bien definida—, regida por una asamblea, cuyo jefe
pertenecia a la familia gobernante de Ifé.

Los estados confederados yorubas estuvieron unidos por el comun reconocimiento
y veneracion al oba (o rey) de 1fé, la ciudad santa, y al alafin (autoridad civil) con sede en
Oy6; ambos tenfan preeminencia sobre los demas: de caracter religioso el de Ifé, y de
caracter temporal el de Oy6. El alafin era escogido por el Consejo de los Siete del linaje
fundador, que representaba a las grandes familias. En un tiempo, antes de la coronacion
practicaban la antropofagia simbdlica y cordial —devoraban el corazén de su predecesor
muerto— para asegurarse poder y continuidad. Pero el poder del jefe era limitado y
revocable. El presidente del Consejo consultaba a las potencias del cielo para saber si el
alafin conservaba el favor del pueblo. En caso de respuesta negativa le enviaba al jefe una
cesta de huevos de guacamaya, sefial de que debia suicidarse de inmediato, a lo que se le
ayudaba si era necesario. Politicamente, el sistema presentaba grandes ventajas, puestas de
relieve por el historiador negroafricano Samuel Johnson (The History of the Yoruba, Lagos,
1922): se pensaba entonces que los soberanos no deberfan morir de muerte natural. El
poder absoluto jamas deberfa acompafiar a un hombre y a sus herederos durante toda su

374 Pierre Bertaux. Afyica desde la prebistoria hasta los Estados actuales. Madrid, Espafia, Siglo XXI editores,
1970, p. 59.

375 7. N. Greenberg. Studies in African Linguistic Clasification (1956) Vid. J. Suret-Canale. Afiica negra.
Geografia-civilizacion-historia. Cuba, Cooperativa del Libro Federacion Estudiantil Universitaria, 1961, pp. 44-48.

376, Colin McEvedy. The Pengnin Atlas of African History. Hong Kong, Penguin Books, 1995, p. 32.
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existencia. La desapariciéon oportuna era un mecanismo de “equilibrio politico”, y de

“absolutismo compensado”.

No habia ejércitos permanentes, en casos de guerra soélo los voluntarios ejercian la
defensa conforme a la decision del gobierno central, que aseguraba las relaciones exteriores
y presidia las operaciones contando con el consejo de la aristocracia hereditaria de la
sociedad 0gb0ni.378

La organizacion social entre los yorubas estaba, pues, perfectamente jerarquizada y
la jerarquia se correspondia con la calidad moral de la estructura en materia de autoridad,
por mas que no se trataba de una estructura abierta y democratica sino oligarquica y
hereditaria, de base religiosa y representativa. En la cispide civil se situaba el oba o rey,
inmediatamente seguido por los jefes de familias prominentes; venfan después los hombres
de edad del ebi (los baale), de quienes se suponia autoridad y prudencia y, por ultimo, los

: : ., 37
miembros ciudadanos de la confederacién.

Los bellos rostros achurados de los broncistas de Benin, el mas refinado arte del
feudalismo negro, en el que confluyen los gremios artesanales y artisticos de la sagrada Ifé
del siglo XIV y de las organizaciones civiles de la Oy6 de los alafines son expresion
creadora del alma yoruba y de otras culturas

subsharianas, que forman parte de la estructura del pensamiento colectivo en sus
relatos plasticos, igual que las caballerfas medievales que inmortalizé Leén Frobenius en E/
Decameron negro.

Algo mas —como dice Karl Popper— que la simple suma del todo con sus partes.
“Cada forma de expresion tiene en el arte tradicional —y todas en su conjunto— un papel
preciso dentro del grupo humano en que se expresa, siempre en estrecha unidad con su
cosmogonica vision del mundo. En estas sociedades, el artista-artesano desempena el papel
del maestro, pues sus obras educan al grupo y son trasmisoras de los valores y
conocimientos ancestrales...

Espiritus portadores —fantasmas— del conocimiento y la sensibilidad, que
comunican la endocultura en cédigos secretos, a través de grupos especializados en la
plastica lo mismo que en la musica, o en el cacharro destinado a honrar la casa de los
orishas. El refran malinqués dice: “Aprende a escuchar el silencio y descubriras qué es la
musica”. La semidtica de las manos “hablando” sobre el parche de cuero de animales y
maderas duras, aconcavadas a fuego, se asimila a la morfosintaxis aglutinante de la lengua
yoruba: “silabica, entonable y paremioldgica” del grupo Kwa del Middle Belt y el Sur de las
costas de Guinea. Cultura audioplastica, tonal y tectofénica, que no carece de orikss,
verdaderos poemas épico-miticos, ancestrales y animiformes: rezos, conjuros y plegarias de
sentido propiciatorio, que no son, sin embargo, de exclusividad yoruba.

377, Pierre Bertaux. Ob. Cit., pp. 59-60.

378 Vid. Jesus Contreras Granguillhome. Introduccion al estudio de Afyica. México, UNAM., Facultad de Ciencias
Politicas y Sociales, 1974, pp. 56-66. (Cuaderno 4 del Centro de Relaciones Internacionales).

39 Vid 1. A. Akinjogbin. “El concepto del poder en Aftica tradicional: el area cultural yoruba” en E/
concepto del poder en Africa. Barcelona, Espafia, Ediciones del Serbal, UNESCO, 1983, pp. 10-12

380 Pedro Pablo Aguilera Patton. Religion y arte yorubas. 1.2 Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1994, p.
41.
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Sus mediadores—Ilos oficiantes religiosos— son los alobd-alosha o iyalusha, los ba-
balao G oba-ta-ld, poseedores de la criptogratia hermeneutica (la interpretacion oculta), por
mas que no sean ellos mismos —en Cuba— los portadores del santo: a ellos “no se les
monta el orisha”, privilegio del iniciado. Pero no hay mediacién ritmo-hipnética sin

) . ) ) . 381
tambores. “La vida del negro africano es vida cantada” —dice Fernando Ortiz—  y la del
negro transterrado y el afromestizo es vida cantada y bailada con el santo a caballo.

Instrumentos “ideofénicos” se denomina a las textualidades ritmicas y rituales para
llamar al santo: tambores como los bati (que llevan al orisha ANa en sus sagradas entrafias)
son “bimembranéfonos, ambipercusivos, de caja clepsidrica, de madera, cerrados y de

tensiéon permanente por un cordaje de tiras de piel”.382 Se expresan con voz propia en el
conjunto: [yd, el mayor y mas grave: Ifdtele, el mediano, y Okdnkolo el mas pequenio y de voz
mas fina. También los tamboreros tienen su nombre ritual: olubati akpuataki, es el jefe del
grupo, que toca el iya. Los bata requieren una elaboradisima afinacién y su repique o toque,
una alta maestria por parte de los ejecutantes.

Otros instrumentos —asherés o agggos— (como la maraca y la campana, son también
voces convocantes, que se tonalizan de acuerdo con el orisha reclamado, a veces en el oido
del participante. Melville J. Herskovits anota que en los tres tambores cubanos de parche de
chivo (con seis membranas de distintos tamafios para su toque horizontal) se pueden
producir cuatro sonidos o toques disimiles segtn la parte percutida del cuero: con la punta

de los dedos, a nudillo o a palma abierta.

Las células ritmicas viajaron desde el siglo XVI en las sentinas de los barcos
negreros (como transmigraciéon de almas a lomos de olas) hasta las caletas del islerio y las
darsenas de tierra firme: entre el Caribe antillano, las Guayanas, Colombia, Venezuela y
Brasil, el sur de los Estados Unidos (Florida y Louisiana), Veracruz y Yucatan en el Golfo
de México —via Portugal, Espafia, Francia, Inglaterra y Holanda— a lo que se ha dado en
llamar, la Ruta del Esclavo, y al arco caribefio —segun J. James Figarola— “sintesis de la
humanidad”. Un examen documentado de las culturas afroamericanas se puede consultar
en Negros en Ameérica (1992) de Luz Ma. Martinez Montiel, suma de toda erudicion.

El panteén yoruba de los orishas no sélo no ha dejado de interesar a los estudiosos
sino que sigue vivo e influyente en el Caribe afromestizo —de Cuba al Brasil— y se
organiza en Reglas de compleja comprension para los no iniciados. En Affica, cada orisha
estaba originalmente vinculado a una aldea o regién: los cultos locales reflejaban la
autonomia de los pueblos de economias mas o menos cerradas. En el territorio yoruba se
adoraba a Chango en Oyd, a Yemaya en Egba, a Oggan en Ekiti y Oridé, a Ochun en Ijosa
o ljebu, a Baba-Olu-Ayé entre los ewé-fon de Dahomey. Habia, sin embargo, cultos que
abarcaban a todas las organizaciones tribales, como el de Obatala y el de Oddua, rey
historico vinculado a la fundaciéon de Ifé y de quien todos los gobernantes yorubas se
consideraban descendientes. Los arara adoraban a Foddun (o a los fodduces), deidades muy
similares a las del pante6n yoruba.

Los antepasados muertos, expertos herboleros y poseedores del poder (aché) se
transformaban en orishas: la materia quemada en pasion es el poder de la energia pura.
Pero esta energfa requiere de fundamento, letra o signo (oddun) para hacerse objeto de la

381 Fernando Ortiz. La africania de la milsica folkldrica de Cuba. 1.a Habana, Editorial Universitaria, 1965, p.
246

382Fernando Ortiz. Ob. Cit., p. 370.

383Melville J. Herskovits. E/ hombre y sus obras. México, Fondo de Cultura Econémica, 1964, p. 476.
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fuerza en el sacrificio de animales: la sangre y el soporte como encuentro del fantasma con
su deseo, prenda-cacharro, prenda-objeto, sacralizada como emanacién del dios, tal el rayo
de Changd, el guijarro en el fondo del rio de Ochun, los hierros en el caldero de Oggun, el
arco y las flechas de Ochosi. En tanto el orisha se manifiesta “tomando posesion” del
iniciado cuando se le “monta el santo”.

Ya en plena compactacion sincrética, las reglas son trasvase y creacion de variables
en las practicas religiosas del pueblo (Cuba, Haiti, Brasil) de los ritos idiomagicos
importados de Affica, que se dividen en dos grandes grupos: Regla de Ocha —de raiz
yoruba— y Regla Mayombe o Palo Monte. “Sencillamente —dice Lydia Cabrera—, regla
lucumi y regla conga, que corresponden, en lineas generales, a los dos grupos étnicos que
predominan en Cuba, y que aun representan vivamente, con sus idiomas, musica y cultos,
las culturas yoruba y bantd”. A éstas reglas habria que aumentar —dice la autora— la Regla
Arara, de rafz dahomeyiana, “menos comun en la provincia de La Habana que en
Matanzas, (donde) goza de un gran prestigio. Se le considera muy estricta, y refractaria a
comunicar sus secretos a los blancos. La lengua que hablan sus bokonos, el arara —ewe—,
es dificil de aprender y de pronunciar, asi como sus cantos litlirgicos”.384

La Regla de Ocha se refiere a los “hijos del santo”. Parentezco espiritual en el
afromestizaje, que entre los africanos lo era de sangre. Los elegidos (o e/gin) son también
designados como #Zyawo o “la mujer del orisha”, aunque se refiera indistintamente a
masculino o femenino. Tras el rito ceremonial, el orisha “monta” a su iyawo y baila frente a

sus hijos: “recibe sus saludos, escucha sus quejas, los aconseja, resuelve sus dificultades y
) 385
les concede gracias”.
Las relaciones rituales entre el hombre y la divinidad se pueden agrupar en cuatro
Y

tiempos, con sus respectivas ofrendas:

ebo ape: accion de gracia
ebo alafia: peticion de paz
ebo étnti: expiacion
» 386
ebo ase: obtencion de ayuda
La Santerfa, a su vez, presupone distintos niveles de iniciacion y, por tanto, de

categorias sacerdotales:

1. Los babalaos o awoses, sacerdotes de Ifa, de categoria hieratica superior.
(Palabra yoruba, que se utiliza igual que en Africa y significa babid o “padre” y amo
“secreto”). El culto a Ifa (orisha de la adivinacién) se encuentra asociado al de
Orula, Oramila o If4, y se extiende en Affica a los Fons, de Benin, y a los Ewe, de
Togo. Los sacerdotes son todos del sexo masculino y de intachable conducta moral.

2. Los babaloshas e iyaloshas, santeros y santeras comunes.
3. Los 1li (ki) batd o tamboreros encargados de ejecutar la musica ritual.
4. Bl akpuin, encargado de levantar y dirigir los cantos del rito.

5. El oriaté, o iniciado, que actia como maestro de ceremonias.

384 Lydia Cabrera. Ibidem.

385 Natalia Bolivar Aréstegui. Los orishas en Cuba, 1.a Habana, Edicién Unién de Escritores y Artistas de
Cuba, 1990, p. 23.

386 Pedro Pablo Aguilera Patton. Ob. Cit., p. 39.
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6. El awo, lamado olis, que ha “recibido el cuchillo” —guanaddi— para
sacrificar animales de cuatro patas: chivos, carneros, cerdos y hasta jicoteas
(tortugas).

7. El awi (que ha recibido a Olofin) en virtud de ceremonias especiales.387

El sacerdocio del culto Ifa de la Regla de Ocha es generalmente mnemotécnico, los
hombres de la memoria —libros vivos, como los antiguos griofs africanos— conservan la
tradicién y la norma de una arduo aprendizaje, cuyo proceso laborioso puede durar —y
dura— varios aflos. A veces oraciones, cantos e historias asociados a los signos
adivinatorios, se consetrvan escritas en libretas o libros de santeria: “libretas comunes o
gruesos libros antiguos de contabilidad en los que pacientemente babalawos van anotando
cada nueva historia que aprenden de un signo dado, enriqueciendo con ello su acervo de
conocimiento ritual. Algunas de estas recopilaciones de historias han sido reproducidas por
ciertos babalawos, bien a maquina o a mimeografo, para luego ser vendidas con exclusividad
a los iniciados”. "

Este material se sigue produciendo y se trasmite con reserva. Su estilo es
meramente descriptivo y documental, pero a veces reune de manera monografica todo lo
relativo a un orisha conocido, o recoge patakkis (tradiciones) de otra deidad, o herbolarios
y farmacopeas cuyos caminos se cruzan en las fuentes de la experiencia y de la practica
reiterada. ¢Cuales son verdaderos y cuales copias de copias en la traicion de apremios
econémicos o en la falsificacién crematistica de los productos? Dificil cuestion. Lo cierto es
que se trata de historias secretas, que a veces nos revelan sorprendentes analogfas con
episodios del romancero hispanico, o de la literatura universal.

Para mejor ocasion dejaremos las sofisticadas técnicas de adivinaciéon de los
babalaos y los santeros. S6lo anotaremos de paso que son dos las principales: las del diloggrin
0 caowries, (¢ypraea moneta) la antigua moneda indica de los caracoles, que esta reservada al
santero y el dkpele, ékuele o Cadena de lfi, adivinaciéon con cortezas de coco (16
combinaciones principales, 250 posibles) propia de los babalaos. Procedimiento tan
especializado como el del I Ching oriental. .a mas solemne forma de adivinacion es la del
Opdn Ifa o Tablero de Ifi, que requiere la presencia de tres babalaos para la ejecucion de sus
complicados calculos numéricos con z&ines o nueces de la palma aceitera. Preside Orula,
deidad de la adivinacion.

Cada signo (oddin) contiene un semillero de historias, y los babalaos suelen decir
que cada consultante “debe vivir su signo”, esto es, interpretarlo no como aritmética
mecanica sino con preceptos de experiencia y sabidurfa: la llave de todo proceso
adivinatorio.

Cada oddun del oraculo de Ifa tiene un rezo yoruba mediante el cual el babalao se
comunica con el signo. A continuacion el practicante lee el signo y se lo comunica al a/eyo o
adivinado; ha de entenderse el valor del “registro”, pues el adivino es la voz del orisha. Por
eso, el awd comienza siempre su pronostico con la férmula: “Dice Ifa...”

No importa de qué historia se trate, por muy especializada que sea la costumbre del
orisha en la narracion, siempre habra de aparecer Olofi u Olofin: una especie de principio
absoluto que esta por sobre los demas orishas, pero que se mueve al nivel de la realidad

387 Vid Rafael 1. Lopez Valdés. Componentes afiicanos en el etnos cubano. 1.a Habana, Cuba, Editorial de
Ciencias Sociales 1985, pp. 84-90.

388 Rafael L. Lépez Valdés. Ob. Cit., p. 87.
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concreta: Olofin es esposo de Oro. Es y no es una especie de Dios de los catélicos en
cuanto principio creador, pero sin su omnipotencia, en cuanto a la capacidad africana de
concebir un animismo individualizado pero politeista (“monotefsmo multiple” lo llama
Aguilera Patton), de perfil panteista por su identificacion con fenémenos naturales, pero de
servicio a domicilio en la polisemia del signo (odd) que penetra a los objetos del rito y
anima con su espiritu fantasmal al sujeto iniciatico.

En Olofin, Olordumare y Olorum se ha querido descubrir —dice Natalia Bolivar—

.. , 1 389 .
“una analogfa con la Trinidad de la teologfa catdlica”;  Olordumare son las leyes mismas
de la naturaleza, y Olorum, la energfa viva del Universo, su identificacion vital.

Olofin naci6é de nadie, pero un dialogo con su hijo Ayaguna ilustra bien su actitud
displicente:

—jPor favor, hijo mio, ya no pelees!

Ayaguna responde:

—Si no hay discordia no hay progreso, porque haciendo lo que quieren dos se hace
lo que quieren cuatro, y triunfa el que sea mas capaz, y el mundo avanza.

Olofin contesta resignado:

—Bien!, si es asi, durara el mundo hasta que le des la espalda a la guerra y te
tumbes a descansar.

Ese dfa no ha llegado todavia y Olofin comprendié que su creaciéon dejaba mucho
que desear. Desde entonces ya no interviene en las cosas del mundo. Sin embargo, Olofin
es de mucha importancia para la santeria y sin ¢l no se puede efectuar ninguna iniciacion.
Olofin hizo a los orishas y les reparti6 el poder, que es Legion.

El nombre de Olordumare no se debe pronunciar sin antes tocar la tierra con la
yema de los dedos y besar en ella las huellas del polvo. Para los yorubas el mundo es un
giiiro donde la mitad inferior es la tierra y la superior el cielo. Olordumare —Olofin sea
bondadoso!— son las leyes del Universo: esta en todas partes y en ninguna.

Los babalaos saludan a Olorum parandose frente al sol con los brazos abiertos en
cruz y con las palmas vueltas hacia arriba: Olorum es el sol, el principio vital, la gracia, el
calor y la energfa; hacedor de cosechas, movedor de aguas y vientos, por él existe el dia y la

noche, es duefo de la luz, del trabajo y el esfuerzo En él se manifiestan Olordumare y
Olofin.

La mente —mecanismo universal— opera por extrafios caminos para encontrar las
mismas cosas. No solo las mismas cosas sino las mismas ideas, como ditfa el refranero en el
oraculo de Ifa-Ocha: agutan ko pa aso echinda: “la borrega esta vistiendo todavia la lana del
aflo pasado” un #zbil novo sub sole pero mas al estilo ganadero de los yorubas de alla. El
imperativo es claro, “renovarse o morir”, con la limitante del eterno retorno de unas
cuantas ideas madres, que amamantan los suefios de la humanidad. Lépez Valdés lo
expresa bien en su estudio Componentes africanos en el etnos cubano: “En muchas historias de los
signos, advertimos similitudes, a veces notables, con otras conocidas del patrimonio
literario universal. Puede tratarse de préstamos tematicos o de paralelismos; en cualquier

caso, siempre habrd en ellas algo nuevo que es, en definitiva, fruto de la creacién
390

popular”.

389 Natalia Bolivar Aréstegui. Ob. Cit., p. 66.
390 Rafael 1. Lépez Valdés. Ob. Cit., p. 93.
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Algo eterno y algo novedoso, destino y patréon de las culturas que se renuevan,
avanzan y se mestizan; posibilidad de resiembra de ideas, de creencias y de formas de
sensibilidad, que evitan —como las tierras—, con la rotaciéon, su posibilidad de
agotamiento, en la tecticidad de los bienes materiales o en el fantasma inasible de la
transculturacién, que es luz: luz negra o de cualquier color (longitudes de ondas
refractadas): da lo mismo.

¢No hay en los patakki o historias ancestrales un eterno retorno a las mitologias de
origen? Estan en los yorubas relatos de aproximaciéon —con sus variables— del rey
Herodes y la matanza de los nifios, cuentos isopéticos del abra griega y el ntcleo narrativo
de comedias aristofanescas, como la guerra de piernas cerradas de las mujeres. Veamos un
ejemplo en la microestructura de un relato:

Cierto perro fue una vez al matadero y se rob6 una gandiga (“higado o
bofe” parecido a la chanfaina, dice Esteban Pichardo en su Diccionario

provincial casi razonado  de vozes y frases mbamz;”)”]. Cuando la llevaba, al cruzar
el rio, como es natural, se reflejé en el agua, viéndola mucho mayor que la
que llevaba en la boca. El perro, al verla tan grande, solt6 la presa de su
boca para coger la que el vio mas voluminosa, cayendo la que llevaba en la
boca dentro del agua. Por avaricioso se quedo sin una y sin la otra.

¢Quién es este reinventor yoruba de la fabula del “Perro y la carne” de Esopo, el
esclavo griego?

Una moderna puesta en escena de los codigos semidticos (o sistemas de signos) en el
oraculo de Ifa es la de Jesus Fuentes y Grisel Gémez en su estudio etnolingtistico, Cul/tos
africanos, y en €l se establece el sistema comunicolégico de los actantes del rito a través de
las historias que hacen posibles las funciones oraculares. Ello son:

a) la intervencién de un orisha,

b) la intervencién de un ika (muerto o espiritu),

¢) el ebbiu ofrenda,

d) ebbochiré o rogacion,

e) la violacién u observacion de un eewo (tabu de alimento, de bebida o relacionado
con cierta vestimenta, con determinadas actuaciones).

La mecanica es simple: la “letra” le puede marcar al aleyo que recibe al santo o al
muerto, que haga ofrenda de ciertas plantas o animales, que no coma tal alimento o ingiera
alguna bebida; prohibicién de usar un color o vestimenta; evitaciéon del agua de mar, o
cosas por el estilo. En caso de que incumpla el mandato se le negara la salud, el amor o el
empleo solicitado, “pues la trasmisién de las funciones oraculares (Ifi+oddun+aleyo=
remitente +objeto+destinatario) quedara rota en su ultimo eslabon”.”

La interpretacion de los signos en estas historias reconstruidas de la tradicion oral, de
la experiencia, de las libretas de santerfa y, presumiblemente, de la invencién de situaciones
concretas al echar los caracoles en combinaciones azarosas, es problema poco estudiado a
la luz de preceptos heuristicos y forma parte de propuestas de lectura en que se pone en
juego un ars combinatoria de elementos actanciales no plenamente formalizados. Nada
distinto, pues, del analisis estructural de textos literarios.

31 Esteban Pichardo. Diccionario provincial casi razonado de vozes y frases cubanas. 1.a Habana, Cuba, Editorial
Ciencias Sociales, 1985, pp. 274-275.

392 Jests Fuentes y Grisel Gémez. Cultos afrocubanos. Un estudio etnolingiiistico. Ta Habana, Editorial de
Ciencias Sociales, 1996, pp. 50-51.
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Una historia paradigmatica del poder de la lengua en su polisemia significativa es la
de “Orula y los hijos de Obatala”.

Orula invité a comer a los hijos de Obatala (escultor del ser humano, duefio
de la cabeza y de los suefios) y fue al mercado a comprar lenguas. Luego las mando
asar y todos los invitados disfrutaron del exquisito plato.

—Por qué tu dices que es la mejor comida? —pregunt6 Baba.

—Porque en la lengua se da todo lo bueno y todo el aché (poder) —responde
Orumila.

Obatala le pidi6 ahora otra comida que fuera la mas mala. Orula le vuelve a
servir lenguas.

—:No me habias dicho que la lengua es la mejor comida del mundo?, ¢por
qué me la sirves ahora como la mas mala?

Es la mejor —contesté Oramila, protectora de la locura— porque con la lengua se
puede salvar a una persona; pero es también la mas mala, porque con la lengua se puede
perder a un hombre o a un pueblo.

El concepto espiritual de la cultura esta aqui contenido en el objeto material del
significado, que se ingiere a si mismo, y habla luego por la voz de la especie en plena
asimilacién del signo.

Toda actividad del hombre —escribe Janheinz Jahn, en Muntu: las culturas neoafricanas—, todo

movimiento en la naturaleza descansa, pues, en la palabra, que es agua y fuego y semilla y nommo, es

decir, fuerza vital. La palabra libera las fuerzas “coaguladas” de los minerales, ofrece actividad a

plantas y animales, o sea que gufa los Bintu, las “cosas” hacia una accién de sentido. La palabra

Muntu, que comprende a los hombres vivos, a los muertos y a las deidades, es la fuerza operadora que
causa y mantiene todo movimiento de las “cosas”. Cualquier otra accién no es mas que un afiadido.

) . 393
Amma, “el gran procreadot” engendré al mundo mediante el semen de la palabra.

Tal vez por ello, en la santerfa se rinde culto a los muertos, aunque no existen
sociedades secretas como las egungrin en Nigeria, encargadas de mantener los nexos entre
los vivos y los muertos. Cuando un individuo muere aparecen en las aldeas enmascarados
que representan una farsa tragica imitando la voz y el movimiento de los difuntos. Otras
veces son unicamente acrobacias que satirizan al extranjero. Cuando el canto brota, todos
saben que no son dioses, ni héroes ni antepasados muertos, pero que hay un fantasma que
los mantiene unidos con su historia.

“La muerte —dicen los yorubas— es siempre algo nuevo”. Pero “cuando la muerte
no esta lista para recibir a un hombre, envia a un médico experto en un momento preciso”.

Rk

Hemos dejado fuera de este perimetro la palera Regla Mayombe, de origen congolés-
banty, y la dahomeyana Regla Arara; también a los fafiigos, las sociedades secretas abakiias,
fundadas en Cuba hacia 1830, por esclavos negros procedente del Calabar, que se
asentaron en La Habana, Regla, Guanabacoa, Matanzas y Cardenas, envueltas —como dice
Fernando Ortiz— “en una tenebrosa atmosfera de criminalidad, mas legendaria que

393 Janheinz Jahn. Muntu: las culturas neoafricanas. México, Fondo de Cultura Econémica, 1963, p. 174.
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Q

verdadera”.”" Tampoco incursionaremos por el culto wvodii y el fenémeno zombi de los
haitianos ni por el Shango cult de la isla de Trinidad: mundos de riqueza compleja y paralela.

kekox

De Santiago de Cuba, provincia oriental en cuyo pantedn santero Babald Ayé —
identificado con San Lazaro— tiene el culto mas importante, me llegd un dia, por los
“caminos” de Eleggua Afra poseedor de las llaves del destino, una mocha y muenga Iibreta
de Santeria, cuyo titulo es Babad-Oli-Ayé: pobre Ldazaro. Se trataba de el extrafio pago de una
santiaguera por servicios nunca prestados (pero que ella asi estimaba) y heredada, segin
nota al calce, de un su “abuelo negro”, babalocha para mas sefas.

De ella, nada me pertenece. Si acaso, el aseo de los signos ortograficos y alguna
correccion sintactica para mayor entendimiento del fraseo sin alteracién semantica.
Fragmentos de fragmentos y notas en paréntesis explicativos culminan este boceto del
fantasma yoruba, que vaga todavia por la oma y se aparece en tierras y aires afromestizos.

1. Dia 8 de septiembre (Virgen de la Caridad del Cobre) habla Ochun.

2. Dia 24 de septiembre (Nuestra Sefiora de las Mercedes) habla
Obatala.

3. Dia 4y 6 de diciembre (Santa Barbara Bendita) habla Changé.
4. Dia 17 de diciembre (San Lazaro) habla Babala Ayé.

Se inicia bembé temprano en la tarde. Hay que tener aguardiente por si llegan Elegba
(“el duefio de los caminos”) y San Lazaro, el “hombre de las muletas”, “el viejito libertino™.
Pide SL que sus hijos sean mas humildes y el acolito del giemilere (festejo) debe llevar ropa
hecha con sacos de azicar del batey. Babalu es “padre”, hijo de Nana-buruka o Nanu, que
“tiembla y babea”. Su color es el negro, pero él siempre va de blanco. Sopona es también
su nombre en la viruela. Se junta con las mujeres y vive de ellas. Olofi —el Padre— asi se

lo concedié. Sus toques de bata son dos.
Orumbila (Orula, adivinadora, duefia del tablero) le dijo a Babala:
—Hoy es Jueves Santo, Olofi quiere que por hoy guardes tus ganas. Babalua dijo:
—Si Olofi me dio el aché (poder) es para que lo use .

—Haz lo que quieras —dijo Orumbila y se fue. Babalu se acostd con su amante
(panchaga: puta) y al otro dia amanecié cubierto de llagas. Lo seguian los perros para lamerle
la pus. A los difas ... (ilegible en el original) se murié de sifilis. Babald Ayé fuma buenos
tabacos y hace posturas como Sopona. Olofi le dio el castigo, pero las mujeres (las
panchagas) no estaban de acuerdo.

—:Quién ha regado mi casa con esa miel tan agradable? A Olofi le gustaba la miel
por algo. A cambio de la miel le devolvié la vida a Babald. Dijo: “trato hecho” y se la
devolvié.

En unas leyendas Babald es el esposo de Yemaya. En otras su amante, porque ésta es
esposa de Ogun. Los atributos de Ogun son de guerra. Cuando Ogun sale a labrar la tierra

394 Vid Fernando Ortiz. La tragedia de los iiaiigos (dedicada a Alfonso Reyes), sobretito de Cuadernos
Americanos. México, 1950, pp. 79-101. Enrique Sosa Rodriguez ha publicado dos libros sustanciales sobre el
tema: Los 7idrigos (1982) y Carabali (1984); Guillermo Andreu Alonso se ha ocupado de Los arards en Cuba
(1992).
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Yemaya se entrega al libertino Babald Ayé. Ayé es la tierra donde viven los hombres.
¥y 8 ye. Ay

Yemaya dice a Babala: Obini, vamos a hacer Ondokd (“Mi amigo, vamos a fornicar”). El
perro de Ogun la sigue y le dice a su amo mordiendo sus piernas: “Ven para que veas lo
que esta haciendo tu mujer”. El perro desgarra los vestidos de Yemaya, que huye al monte.
Los perros son animales dafieros para Yemaya.

Cuando Babalu resucitd, regresé muy mansito. Babalu es por su nombre “padre del
mundo”. También asi se llama a Chopono o Chakpata, el primer santo de la viruela. (El
que lee su nombre no lo diga porque es secreto). No puede decirse. Al que dice su nombre
le cae 74 (la muerte). A este santo le gusta trabajar con la muerte. En Matanzas los de arara
le tocan el tambor asgjin. En Matanzas ese dfa (12 de diciembre) se invita a los caballeros de
San Lazaro. En La Habana se hace Yemaya con Oran en San Lazaro (7). Su otro nombre es
Agréniga- Omobitasa, viejo achacoso, el mas viejo de los San Lazaros, y el mas joven —
San Lazarito— Asajuano-Asyoricha. Babaltd Ayé esta lleno de nombres. Se aparece en el
Monte y en el Bosque de los Fantasmas, segin rezos. Pero el mas antiguo es Chakuata-
Agroniga. Asoyi le dicen en la forma del Obispo. En fon los carabalies lo llaman Sakpata y
Shakpan, y en congo Tata Panusa, Caballende, Chakuaneco, Luleno, Asuano, Biricuto y
Pulila. Por sus mafierias Patillaga, Santientena y Pacolemba. Para santo tan dafiero y tan de
sanacion todos los nombres van.

Los lazaros-Babaltes andan envueltos en vendas, harapos y con muletas, bailan de
cojito y se espantan las moscas. Cuando se aséenta el santo le pintan un perro en la tabla de
milagros o le cuelgan dos perros de fierro, muleta y matraca. El fiangado lleva jaba
limosnera de colores. Su numero es el 13 en los caracoles, sus toques 2 en el tambor batd y
en su saco suenan 13 cauris por los que “habla” el santo con la lengua cosida: maldiciéon
por no cumplir las leyes. Su luz son 17 velas. Da lastima, pero hay que tenerle miedo.
Babala Ayé bilonga con ajonjoli.

Todos los santos son yerberos. Pero la memoria se pierde y es bueno poner
ejemplos. Dije que Babala Ayé bilonga con ajonjoli, hace dafios. ;Por qué? Porque es cosa
prohibida en la casa del orisha. Si un hijo de San Lazaro come ajonjoli se enferma, hasta
puede morir. Tampoco puede comer lentejas ni frijoles. Sobre todo lentejas, “que son los
mismos granos del leproso”.

Si el ajonjoli se desparrama provoca epidemia. Ligado a la corteza del corojo aleja lo
malo, y en aguardiente con pimienta de Guinea y cinabrio aplaca el resollido del asma.
Fortalece el corazén y las semillas en polvo revueltas con café aumentan la potencia del
hombre. Las toman también las mujeres para tener lecha cuando crian a sus hijos.

[La herbolaria de sanacién y de bilonga de la que es duefio Babali Ayé es extensa]: El
poder de la palabra es mas que el poder de la sustancia. La medicina, el talisman, el extracto
de hierbas en el tarro hueco (cuerno de toro) no hace efecto sin el nombre: Acestero: (hojas
machacadas en aguardiente y friccionadas curan el reumatismo; Apasote (epazote en
México), purifica la casa y “amarra” la lengua suelta (con lengua de lagartija, media botella
de aguardiente y el nombre escrito de la persona); Arard, en picadura para cigarrillos evita
mareo y nausea; Arbol del sebo, 1a raiz macerada para los tullidos; Artemisa o Altamisa, el
cocimiento desinflama el apéndice; Atgeamarillo, en cataplasma para reventar tumores;
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Atejemacho, 1a savia limpia las manchas de la piel, pero no debe lavarse la cara con éL Si el
ateje macho se aplica al hombre no sirve, y si el ateje hembra, a una mujer, tampoco.
(Arranquese antes de salir el sol). En toda operaciéon magica y remedio de plantas los sexos
deben estar siempre encontrados. Hembra para macho; macho para hembra. Hembra y
hembra no vale; macho y macho no vale. [Siguen nombres de plantas en el orden del

abecedario].

Bilonga de muerte con la estampa de San Lazaro: a la piedra de Babala Ayé se le hace
rueda de ajonjoli. La iyalocha o el babalocha enciende candela de luz brillante con San
Lazaro y el nombre y apellido de la victima escritos en papel y encima (bocabajo) la
estampa del santo. Di: “Fulano —o mengana— ya esta muerto, y es a los muertos a
quienes se enciende en este lugar (un excusado) y no dentro de la casa; y a ti, para que vayas
a arder en el infierno”. A los tres dfas con sus noches se levanta candela con la estampa. Se
abre un hoyo; se coge un gallo jabado, botella de aguardiente, un real de maiz tostado,
manteca de corojo, dos cocos secos, pescado y jutia ahumados, eké o pan. Con el akuké se
limpia el cuerpo de la iyalocha (o con adié el del babalocha) lo mata e echa sangre,
aguardiente y maiz en el hoyo. Asa el ave y se la presenta a la piedra de San Lazaro. Rompe
los cocos. Unta el gallo con manteca de corojo y lo mete a la tierra. De rodillas pide tres
veces la gracia de Afimaya. Tapa el agujero y derrama tres jarros de agua. Recoge ajonjoli
con tierra y toca siete veces la campanilla del santo. Se invoca a la persona “trabajada” y se
arroja la tierra a la puerta de la casa. [San Lazaro-Babalu se encargara de perderla. Cuando

el sol cae se vuelve a meter a la casa la estampa del santo].

Ya termino ¢Ustedes conocen el cuento del “la Fantasma que tenfa television en la
mano”? :No? Pues es un cuento de Amos Tutuola, un escritor yoruba que naci6é en 1920
en Abeokuta, Nigeria, y que actualmente vive en Ibadan: “cuando me dijo que le mirara la
palma de la mano y la abrié casi tocando mi cara, fue exactamente como en una television,
vi mi pueblo, mi madre, mi hermano y todos mis compafieros de juego”. Es un cuento de
Babalu-Lazarina, porque la fantasma nacié hace mas de doscientos afios con llagas en la
cabeza y en todo el cuerpo. Fue —fiel a sus antepasados— en busca de ciudades que eran y
no eran las suyas: en Brasil, en Bahfa, en Pernambuco y en Alagoas, en Trinidad Tobago,
en Porto Alegre, y en Nueva Otléans, en Cuba, en Veracruz. Es Obatala, fantasma de dos
caminos: masculino y femenino. Debajo de la sdbana no hay nadie: sélo el resplandor
radiante de un rayo de tinieblas. S6lo nosotros, mirandonos en la palma de la mano como
en una television con el eclipse del milenio.

Como se dice en yoruba: Mordu pué: muchas gracias.
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El 25 de septiembre de 1513 Vasco Nunez de Balboa, desde la cumbre del monte
Quaregua, ubicado en tertitorio panamefio, en compafifa de un negro ladino llamado Nuflo
de Olano, descubri6 el Mar del Sur, denominado posteriormente Océano Pacifico.

La causa fundamental de este hecho trascendental para la historia mundial fue la
informacién brindada por el indio Panquiaco, hijo del Cacique Comagre, oriundo de la
zona del Darién, regién que hoy comparten Colombia, Panama, de que mas al sur
habitaban tribus y soberanos con “montafas de oro”. No era falso. Se referfa el indigena a
la riqueza y poderio de los Incas del Peru.

No es aventurado pues, afirmar que fue la riqueza del Pacifico la causa de su
descubrimiento, de su rapida exploracion y su inmediata explotacion. Entre 1513 y 1520 el
territorio, inhéspito, de dificil acceso por muchas y variadas razones, fue practicamente
recorrido, reconocido, debido a su altisima potencialidad de riquezas.

Las cronicas de la conquista, desde muy temprano dan evidencia de la riqueza
aurifera del nuevo territorio descubierto, especialmente Gonzalo Fernandez de Oviedo en
su obra Historia General y Natural de las Indias. Cuenta Fernandez de Oviedo que en
1514, Pedro Arias Davila, desde Santa Maria la Antigua del Darién, envié una expedicion al
interior del rio Atrato con 150 hombres. Regresaron seis meses después “Con 6.000 pesos
de oro, perlas, muchos indios e indias de buena y mala gracia”.

Este primer intento favoreci6 las intenciones de otros conquistadores como Balboa,
Almagro y Pizarro. En su relato, Oviedo hace referencia a

... Como volvi6 a Panama el Capitin Almagro e trajo oro e plata e buenas nuevas de aquella tierra e
dejaba al capitin Pizarro continuando el descubrimiento en la costa del rfo Sanct Joan.
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Parece que las informaciones sobre riquezas de grandes sefiores indigenas eran
comunes. Almagro fue informado también de “que de la otra parte de la tierra, es la
tierra llana e que es un rio muy grande, que hay un sefior que se dice el Cacique
Cocuo, que tiene mucho oro”. Se referfa indudablemente al Valle del Cauca y al rio del
mismo nombre.

Dos factores importantes determinaron la exploracion y conquista de la Costa
Pacifica. Primero el amplio y preciso conocimiento de la regiéon que para mediados del
siglo XVI los espafoles habfan logrado y segundo, la certeza de su riqueza aurifera. En el
“Discurso sobre los negros que se pretenden llevar a la gobernacién de Popayan”, fechado
en Madrid en 1592, el Licenciado Francisco de Auncibay le informa al rey.

Es la gobernacién muy rica, toda de oro, no le faltarfa plata si hubiese brazos que la meneasen. El oro
se halla en criaderos, peladeros, en vetas suele haber tropezones riquisimos. Es grande la suma de oro
que se ha sacado de aquella provincia, por qué toda ella esta milagrosamente lastrada de oro, no hay
rio ni quebrada que no lleve buen oro. (Ponce Leiva, Pilar.Relaciones Historico-Geograficas de la
Audiencia de Quito. Editorial Abya-Yala.l992. P.520).

En el capitulo correspondiente a la Descripcion de la Tierra, el Licenciado Auncibay
detalla las caracteristicas de la regién, (Provincia de Popayan) y las costumbres de sus
pobladores indigenas. Le llama la atencién su contextura fisica, sus ritos mortuotios y
especialmente se asombra de sus riquezas:

Tuvieron mucho oro de que usan para chagualas y joyas a las orejas y narices y
pecho, frente y manillas y algunas vasijas, pocas, pero no para comprar ni vender, porque
nunca conocieron precio y ni contrato de empleos, ni vendian quedandose en puros
términos de permuta. (Ponce Leiva, Pilar. Op. Cit. P.519).

Se puede afirmar entonces que la historia del Pacifico esta intimamente ligada a su
riqueza aurifera. El “reconocimiento de placeres” fue el eje conductor que impulsé y
estructur6 su proceso evolutivo posterior y las “cuadrillas de esclavos” fueron los pilares en
que se ciment6 el desarrollo econémico y social de 1a region y fue el trabajo en las minas, al
fin de cuentas, el que dinamizé las relaciones entre el hombre y el ecosistema del Pacifico
permitiéndole al negro la posiblidad de adaptarse al medio en forma definitiva.

El estudio del proceso de poblamiento del Pacifico permite identificar dos etapas
bien diferenciadas. Lla primera corresponde al siglo XVI y comienza con la avalancha
militar espafiola a partir de 1513 y temina con el descubrimiento y conquista del Pera hacia
mediados del mismo siglo. En esta etapa la presencia de esclavos africanos es
practicamente insignificante, la explotacion del oro se hace con mano de obra indigena.

La segunda etapa corresponde a lo que German Colmenares llama “la explotacion
tardia de los aluviones de la costa del Pacifico”. Se inicia con las primeras explotaciones
mineras en Barbacoas hacia 1630 y que luego se fueron ampliando en varias direcciones y
en distintos asentamientos. Novita al norte, con los rios San Juan y Atrato en el Chocé;
Buenaventura al centro y su influencia en los rios Naya, Yurumangui, Cajambre, Raposo y
Micay y al centro-sur, los rios Saija, Timbiqui, Guapi, Iscuandé y Telembi, influenciados
directamente por Barbacoas. La caracteristica principal era la riqueza de placeres auriferos
en todos estos rios, reconocida por el conquistador Francisco de Prado y Zuiiga.
(Colmenares. Op. Cit. P.325).

Una prueba mas de la riqueza del Pacifico lo constituye el hecho de que a pesar de la
violenta y prolongada resistencia indigena desde un comienzo, se haya insistido tanto en su
exploracion y explotacion. Son abundantes los testimonios de ataques y destrucciones de
poblados fundados por espafioles que desaparecieron ante la ofensiva de los indios
Sindagua, Cuna, Noanama y Embera.
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Jacques Aprile-Gniset, ha estudiado las caracteristicas del poblamiento del Pacifico,
especialmente la parte centro-norte. En su libro Poblamiento, Habitats y Pueblos del
Pacifico, presenta la siguiente informacion:

Un documento de 1553 sobre el fracaso de una entrada al Chocé desde Anserma sefiala que los
aborigenes “estaban en las ladroneras de barbacoas escondidos”... “las ladroneras de dichos indios...
muchos de los que estan en las montafias y barbacoas...indémitos e belicosos...barbaros e iddlatras...”

Y en un informe de 1580, un visitador recuerda “que han desbaratado las
entradas de seis capitanes”. (Asprile-Gniset, Jacques. Poblamiento, Habitats
y Pueblos del Pacifico. U. Del Valle. 1993. P. 20)

Mais adelante, el mismo autor afirma que en 1605, desde Santafé de Bogota, el capitin
Vasco Mendoza, en un informe oficial hace el recuento de estos descalabros:

“..A la fama de gran riqueza de las dichas provincias entr6 en ellas el Adelantado don Diego de
Almagro con doscientos soldados y en ellas tuvo poblado un pueblo de espafioles en las riveras de la
mar del Sur, en el sitio que llaman hoy los naturales Puerto Quemado, porque los indios dieron sobre
el dicho pueblo y con muerte de cuarenta espafioles le asolatron y quemaron y de un flechazo
quebraron un ojo del dicho capitan Almagro y le forzaron a embarcarse con los demas heridos”.

“Habiendo tenido noticia de que en paraje de Puerto de Pifias habfa un valle de muchos indios
adornados con joyas de oro, entr6 a los pacificar por esta parte Baeza con ciento cincuenta espafioles
y fue tanto el nimero de indios que sobre El vinieron que mataron al capitin y a la mayor parte de
dichos soldados y con su muerte dej6 nombre al valle, que después aca le llaman Baeza”.(Aprile-
Gniset, Op. Cit. P.20)

No hay dudas pues al afirmar que la riqueza potencial y las posibilidades de
extraccion del mineral, fueron incentivos innegables en la dinamica que se le imprimi6 al
poblamiento de la llanura aluvial del Pacifico. Termina diciendo Aprile-Gniset:

Examinando en las crénicas los pormenores de estas expediciones caso por caso, se llega a la
conclusioén que la conquista fallida del Chocé quiza es aquella que a lo largo del siglo XVI mds vidas
cost6 a los espafioles y sin resultado alguno.

No obstante, mediante estas infructuosas entradas, por lo menos los espafioles adquirieron un cierto
conocimiento geografico. Se percataron de que las vetas auriferas estaban en la parte alta de la
cordillera occidental y sabfan que el metal saliendo pulverizado de los filones , bajaba por los rios que
se dirigfan aloeste.

Solo hay “oro cortido” en los afluentes que circulan en direccion este-oeste, tanto en la cuenca alta de
los rios San Juan y Atrato, como a lo largo de los rio del sur: Raposo, Naya, Yurumangui, Micay, Patia
o Telembi, etc.

No es de extrafiar que en 1542 los soldados de Sebastian de Belalcazar, realizaran
expediciones de sometimiento a los indios de los rios Micay y Saija. La cantidad de oro para
el saqueo debia ser muy llamativa para emprender semejante hazafia bajo condiciones tan
inseguras dadas las dificultades naturales de la region

A partir de 1682, la Provincia de Popayan se pone a la cabeza de la produccion
minera en la Nueva Granada. La razén es evidente, el auge en la explotaciéon de oro
generado por la vinculacién de las ricas minas del Pacifico a la produccién general.

Las siguientes tablas, presentadas por Colmenares, muestran la evoluciéon de la
producciéon de oro en la Nueva Granada y en la Provincia de Popayan, segin datos
controlados por la Casa de la Moneda de Santafé de Bogota y canalizados a través de las
Cajas Reales regionales:

TABLA No. 1

PRODUCCION DE ORO EN LA NUEVA GRANADA 1682-1696
(Oro manifestado en la Casa de Moneda)
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DISTRITOS TOTAL (pesos) @ PROMEDIO ANUAL %

Popayan .......cccovveeuenenes 719.602 47.973 41
ANSErmMa.....coueeveeeeereereerrennnn, 54.905 3.660 3
ANHOQUIA ... 342.302 22.820 20
Mompox (SImiti) .....cccoevveueee 2.401 160 0.1
Martiquita.....ccoceevereeceerrenees 103.855 6.923 6
Santafé.....ovveeeieieerennne. 482.200 32.146 28
Pamplona........ccoeccuvivuniunnee 8.100 540 0.5
ChoOCO.vievetieeeeeeeeveea, 28.150 1.876 1.4

TABLA No. 2

PRODUCCION DE ORO EN LA PROVINCIA DE POPAYAN
(Segun los quintos)

ANOS PESOS ORO DE ANOS PESOS ORO DE
22.5 QUILATES 22.5 QUILATES
1660-1664 9.631 1705-1709 301.760
1665-1669 20.705 1710-1714 392.985
1670-1674 23.947 1715-1719 381.885
1675-1679 51.590 1720-1724 480.770
1680-1684 286.300 1725-1729 533.710
1685-1689 280.240 1730-1734 466.995
1690-1694 239.155 1735-1739 511.390
1695-1699 149.995 1740-1744 409.465
1700-1704 126.142(faltan 2 afios) 1745-1749 291.385

Desde 1640 se venia insistiendo en la apertura de caminos que unieran los pueblos
auriferos de la frontera del Pacifico con Pasto, Popayan y Cali ya que la mayoria de los
duefios de minas venfan de estas ciudades y los abastecimientos solo eran posibles desde
Panama y Guayaquil. Dice Colmenares al respecto:

Se sabe, sin embargo, que los aluviones mas importantes, no eran explotados a causa de la falta de
abastecimientos y de mano de obra. Segin Francisco de Prado y Zufiiga, el camino de Popayan
serviria precisamente para asegurar el aprovisionamiento regular de las cuadrillas de esclavos que se
introdujeran. Por el momento, los cultivos de los indigenas eran insuficientes.(Colmenares. Op. Cit, P.

326)

El oro declarado en las Cajas Reales, es apenas un referente de aproximacion al
volimen de producién y no una cuantificacion real del total de lo extraido, dadas las
posibilidades tan amplias para el fraude. Continta diciendo Colmenares:

Por otra parte, hay indicios abundantes del desorden que reinaba en la percepcion de los quintos del

oro extraido de los yacimientos del Pacifico. Hacia 1680, cuando ocurri6 la pacificacién del Chocé, no

se tenfa una idea exacta de la magnitud de las riquezas aluviales de la provincia, aunque ya se habia
comenzado su explotacion.
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A comienzos del siglo XVIII se encuentran alli algunos personajes muy conocidos en Popayan. Entre
ellos los hermanos Mosqueras, Francisco de Arboleda, Bernardo Alfonso de Saa, Miguel Gémez de la
Asperilla y Agustin de Valencia, propietarios de esclavos negros. Estos personajes, que gozaban de
influencia politica en Popayan, ejercieron, cada uno a su turno, el gobierno delegado de la provincia.
No es sorprendente que el fraude haya alcanzado proporciones escandalosas.

Segin un informe de 1717 los gobernadores de Popayan vendian el puesto de Lugarteniente en el
Choco por seis u ocho mil pesos. Para esta fecha ya se habian introducido muchos esclavos y se
calculaba que sacaban un millén de pesos anualmente en los lavaderos.(Colmenares, Op. Cit. P.327,

328).

Esta defraudaciéon permanente al fisco, obligd a la Corona a tomar cartas en el
asunto. En 1717 nombré a Antonio de la Pedroza y Guerrero como funcionario encargado
de reorganizar la administracién de la Nueva Granada, a la que pronto iba a erigirse en
virreinato. Efectivamente, los resultados fueron inmediatos:

Pedroza se ocupé de poner orden en todos los negocios que el desgano o la corrupcién de los
funcionarios habfan permitido alargarse después de muchos afios. Para esto instruyé ciento sesenta
expedientes de los cuales una buena parte se referfan al comercio de contrabando que habia sido
estimulado por las concesiones otorgadas a los asentistas de esclavos. Asi, para poner fin al
contrabando de oro en polvo, Pedroza decidié separar el gobierno del Chocé de la jurisdiccion de
Popayan y colocarlo bajo la Audiencia de Santafé. (Colenares, Op.Cit. P.328)

Indudablemente, el abundante oro del Pacifico sirvié a la Corona de soporte de sus
necesidades urgentes de recursos para el sostenimiento de sus permanentes guerras:

Segtn los documentos, a principios del siglo XVII, repetidas provisiones de una Corona acosada por
las dificultades financieras que suscitan sus continuas guerras contra Francia, Inglaterra u Holanda,
tratan de “nuevos descubrimientos” y muy concretamente, ordenan repetidamente y en forma
imperativa la conquista de los territorios autiferos del Pacifico. (Aprile-Gniset, Op.Cit. P.22).

La decadencia del auge minero,(Colmenares la llama crisis), a partir de la segunda
década del siglo XVII, no se debi6 al agotamiento definitivo de los ricos placeres, sino a
factores diversos que coyunturalmente afectaron al sector minero. Al interior del sistema
econémico pueden identificarse, el aislamiento de los centros de explotacion, las
dificultades y los altos costos para el aprovisionamiento de los asentamientos mineros por
falta de caminos seguros y transitables y especialmente, el rechazo consuetudinario al
modelo de explotacién a base de mano de obra esclava y encomendada por parte de negros
e indios. Desde el exterior, actuaron fuerzas negativas como el contrabando, generado por
el sistema de monopolio impuesto por la Corona y fundamentalmente, el agotamiento de la
esclavitud como modelo econémico.

No puede hablarse de un agotamiento definitivo del oro, pues la explotacién minera
ha seguido y hasta el dfa de hoy, es la principal actividad econémica del Pacifico. Es muy
importante destacar el hecho de que a partir de 1889, treinta y ocho afos después de la
aboliciéon de la esclavitud y hasta mediados del siglo XX, las compafifas extranjeras
volvieron a la explotacién aurifera con mas fuerza y con mayores capitales de inversion.
Algunas de estas companias se identificaban asi: The Frontino and Bolivia South American
Gold Mining Company Ltd; The Colombian Mine Corporation Company; The Certegui
Mining and Dredging; The New Timbiqui Gold Mine Limited; Compafifa Minera Alemana
Colombiana; Sociedad Francesa de Minas de Oro del Dagua; Pacific Metals Corporation;
Quito River Mining & Dridging Company;British Platinum and Gold Corporation.

Hoy en dia la riqueza del Pacifico se mira desde otra perspectiva; su Biodiversidad.
Asi como ayer, el Litoral es objeto de una nueva “avalancha capitalista”, dadas sus
excepcionales condiciones de biodiversidad donde los territorios con ecosistemas de
Bosque Tropical Himedo y Superhimedo, se constituyen en “zonas claves” o polos de
atraccion para la inversion netamente extractiva.
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La Resignificacion del Pacifico, (Chocéd Biogeografico), es una realidad evidente
desde los afios ochentas. El Presidente Belisario Betancur, cuando anuncié la construccion
de la Base Naval de Bahfa Malaga, declaré al Océano Pacifico como el Mar del sigloXXI.
En 1993, César Gaviria, en el prélogo de la obra Colombia Pacifico, afirma: “Colombia
debe su pasado al Caribe y ganara su derecho al futuro en el Pacifico”. No hay
dudas, se trata del Segundo Descubrimiento del Mar de Balboa.

En el libro Pacifico, Desarrollo o Diversidad, los antropdlogos Arturo Escobar y
Alvaro Pedroza®, presentan un panorama actualizado sobre la real situacion del Litoral
frente a esta avalancha del denominado por ellos “capitalismo crudo y burdo de hoy en
dia™:

Con respecto a la historia de la regién, debe anotarse que el devenir del Litoral hasta el momento, ha
sido marcado por parametros claros: desde la conquista y la esclavitud hasta el capitalismo crudo y
burdo de hoy en dfa, pasando por los auges del oro y el platino, las maderas preciosa, el caucho y el
material genético que esconde su biodiversidad, el Litoral ha sido profundamente afectado por
procesos y fuerzas propias de la modernidad capitalista. (Escobar y Pedroza. Pacifico. Desarrollo o
Diversidad?. Ecofondo Cerec.1997. P.13)

Lo biolégico y la supervivencia de la vida en un planeta amenazado como el nuestro,
cobran hoy inusitada importancia y se constituyen en elementos determinantes de la
politica capitalista global. Agregan los mencionados autores:

La novedad de los sucesos del Pacifico debe situarse en un contexto mundial de importantes cambios
cualitativos. La globalizacién de la produccién econémica y cultural que atrae al Pacifico mds y mas
hacia lo moderno como una fuerza centripeta, esta produciendo, como fenémeno paralelo, una nueva
conciencia del caracter global, de lo biolégico. La dominacién sistematica de la naturaleza, que se ha
dado especialmente durante los ultimos doscientos afios, ha forzado al capitalismo de nuestros
tiempos a plantearse la supervivencia de la vida biol6gica como un hecho global de vital importancia.
De esta forma, ciertas partes del mundo -en especial aquellas con ecosistemas de bosque tropical
himedo y superhumedo- surgen como areas claves en el contexto de la politica global. (Escobar y
Pedroza. Op. Cit. P. 14).

En fin, este somero recorrido histérico demuestra con suficiente claridad la premisa
inicial del capitulo: “El Pacifico Colombiano, Fuente Inagotable de Recursos”. En téminos
generales, fue la abundancia de estos inmensos recursos naturales, especialmente auriferos,
los que generaron la “primera invasiéon” y hoy en dia, su ecosistema de una riquisima
biodiversidad, lo convierte en zona privilegiada para la extraccién capitalista en una
“segunda invasion”.

EL PACIFICO COLOMBIANO, FUENTE INAGOTABLE DE ADVERSIDADES.

Lo que no sabfa el indio Panquiaco era que con su noticia a Balboa de las “montafias
de oro”, estaba condenando al Pacifico a mas de quinientos afios de saqueo, esclavitud,
marginalidad y exclusion.

El choque entre nativos e invasores fue violento. A la valiente resistencia indigena la
vencieron la superioridad de las armas, las luchas internas patrocinadas por las argucias del
europeo y las enfermedades transplantadas del Viejo Continente que diezmaron
rapidamente la poblacién indigena.

El sometimiento de la mano de obra nativa en condiciones de esclavitud velada,
(encomienda), generé cambios substanciales en la estructura social de los grupos primitivos
y en su particular cosmovisién; los grupos humanos, antes cohesionados en nucleos
familiares estables, fueron disgregados para atender las necesidades de la explotacion
minera y las obligaciones de la Mita.
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Aunque la legislacion de la Corona, aparentemente rechazaba el modelo de
sometimiento impuesto por los conquistadores, su laxitud y su caracter casuistico, no
favorecieron su cumplimiento. “Se acata, pero no se cumple” fue la respuesta a estas leyes y
aunque hubo casos excepcionales que intentaron su correcta aplicacion, pudo mas el
argumento economico y las permanentes necesidades de recursos financieros de la Corona.
De todos modos, la poblacion indigena fue sometida, esclavizada y diezmada por la avaricia
europea.

En estas condiciones, es facilmente comprensible la llegada del elemento africano.
Desde muy temprano se hace necesaria su presencia en América. Leslie Bethel, afirma:

Los africanos patticiparon como esclavos en los primeros viajes y expediciones al Nuevo Mundo. Sin
embargo, hasta el dltimo cuarto del siglo XVI, ante una numerosa, aunque ya en declive, poblacion
nativa americana a la que explotar, la demanda de trabajo esclavo africano en Hispanoamérica fue
modesta, excepto, hasta cierto punto, en las Islas del Caribe y las costas tropicales del continente, de
las cuales los indios desaparecieron virtualmente durante las primeras etapas de la colonizacion. Para el
periodo de 1521 a 1550, el calculo mas fiable, el de Philip D. Curtin, ofrece un total de 15.000 negros
desembarcados en América (un promedio anual de 500), y para los afios que van de 1551 a 1595, la
cifra se eleva solo a 36.000 individuos (un promedio anual de 810)... No obstante, hacia finales del
siglo XVI, mientras la poblacién india en los principales centros del imperio espafiol, Méjico y Perd,
iba declinando con rapidez, colonos y funcionarios del gobierno elevaron a la corona un nimero cada
vez mayor de peticiones exigiendo un acopio de mano de obra adicional, y la fuente indiscutible era
Africa. (Bethel, Leslie. Historia de América Latina. Tomo 4. P. 138)

Las adversidades del Pacifico comienzan con la llegada de los europeos y su idea de
enriquecimiento a cualquier precio, pero las condiciones de marginalidad y exclusiéon que
acompafiarfan su devenir histérico a lo largo de mas de quinientos aflos, se empezaron a
gestar con la introduccién, en gran escala y de un modo sistematico, de esclavos africanos
por la Ruta del Atlantico. Este hecho coincide y es favorecido por tres acontecimientos: el
establecimiento de una factoria de esclavos en la Isla de Santo Tomé a comienzos del siglo
XVI por parte de los portugueses, el descubrimiento y conquista de las Islas del Caribe por
parte de los espafioles y la unificacion de las coronas de Portugal y Espania en 1560 hasta
1640.

En el estudio que hizo Herbert  S. Klein, detalla las condiciones de vida del esclavo
desde su captura hasta su llegada y asentamiento en los territorios donde, para su desgracia,
le tocaba ubicarse. Refiriéndose al transporte, dice:

El solo hecho de ser un traslado masivo y por la fuerza, demuestra su condiciéon excluyente y de
sometimiento coercitivo. Entre 10 y 15 millones de africanos fueron impelidos a cruzar el Atlantico;
uno o dos millones murieron en la travesfa. Su traslado fue, qué duda cabe, uno de los mayores
crimenes contra la humanidad en toda la historia mundial. En el trafico negrero participaron, con la
sola excepcion de Espafia, todas las potencias europeas, aunque cuatro de ellas, en su orden, lograron
la hegemonia en el volimen del comercio: portugueses, ingleses, holandeses y franceses. En un
segundo orden figuran: daneses, suecos, alemanes y norteamericanos. Aunque unos y otros se acusen
y defiendan, no hubo quién no los maltratara. Exitos y fracasos se tepartieron parejamente. No hay
ninguna nacién que pueda reclamar para si una tasa de mortalidad mds baja que las demas. El espacio
disponible para cada esclavo era la mitad del asignado a un soldado, un Preso o un pasajero de clase
baja. Por supuesto, los servicios sanitarios y de salud, estarfan en la misma proporcién. La
alimentacién consistfa basicamente en una combinacién de alimentos africanos y europeos: arroz,
flame y aceite de palma. La racién debia evitar la muerte por inanicién.

La mortalidad del esclavo estaba asociada a las precarias condiciones de salud en la travesia,
especialmente a la mala calidad del agua y de los alimentos consumidos.

La Disenteria o “flujo de sangre”, la Viruela, el Sarampioén y otras enfermedades contagiosas, se
constituyeron en los principales factores de muerte, sumados al hacinamiento de individuos oriundos
de zonas geograficas diferentes de Africa con alto riesgo de contaminacién epidemiologica. A estas
causas habria que sumarle también el suicidio individual y colectivo.(Klein, Herbert S. Op. Cit, P. 95y

96).
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La presencia del negro en el Pacifico colombiano, tuvo como centro de dispersion a
Cartagena. Segun el lingtista y exgobernador del departamento de Bolivar, Nicolas Del
Castillo, el proceso de poblamiento se realizaba siguiendo la ruta de del rio Magdalena para
llegar al Choco y a los sectores del litoral de los departamentos del Valle, Cauca y Narifio.
Otra ruta, menos utilizada, seguia el curso del rio Atrato. Una tercera ruta, salia de
Cartagena o de Jamaica a Panama y desde alli, directamente a las costas y esteros del
Pacifico.

Se ha dicho que la presencia del negro fue necesaria desde el comienzo de la
conquista. No todos vinieron como esclavos, muchos de ellos, dominados ladinos,
acompafiaron a los conquistadores en los viajes y expediciones cumpliendo diferentes
funciones. Lo que si es cierto es que desde un comienzo hubo legislacioén para ellos. Afirma
Nina S. De Friedemann:

El documento en que por primera vez en la historia americana aparece autorizada la entrada de
esclavos negros a las colonias de ultramar fue La Instruccién que el 16 de septiembre de 1501, los
reyes le dirigieron a don Nicolas de Ovando, Gobernador de las Indias. El documento decia que no
se permitfa introducir “moros nin xudios, nin erexes, nin rreconcyliados, nin personas nuevamente
convertidas a Nuestra Fée, salvo si fueren esclavos negros u otros esclavos que fayan nacido en poder
de crystianos”.(Friedemann, Nina S. de. Presencia Africana en Colombia ILa Saga del Negro.Univ.
Javeriana.P.34)

Ante la legislacion juridica, el negro siempre estuvo en desventaja; nunca fue mirado
como ser humano, aunque en algunas leyes locales y particulares, asi se quiera aparentar.
Por ejemplo, en Santo Domingo, las Ordenanzas Antiguas de 1528 y las Ordenanzas
Testimoniales de 1535, reconocen algunos “derechos” a los esclavos como el derecho a
vender, a ser bautizado, a casarse por voluntad propia, a ser enterrado en cementerio
catdlico y a no ser objeto de abuso sexual las mujeres. Frente a la coercién y represion
marcada de las leyes generales, estos reconocimientos no pasan de ser simples mandatos de
conciencia, inocuos e inoperantes que se convirtieron en letra muerta porque al sector
esclavista le interesaba que el corpus legislativo fuera difuso e ineficiente.

Lo sorprendente es el hecho de que en la mente del legislador, a pesar de la injusticia
de la norma, se reflejaba la idea de que se le estaba haciendo un bien supremo al esclavo
(Sindrome de Legitimidad). En el documento ya mencionado del Licenciado Auncibay de
1592, se puede leer lo siguiente:

Los negros no reciben agravio porque les serda muy util a los mismos sacatlos de Guinea, de aquel
fuego y tirania y barbatie y brutalidad donde sin ley ni Dios viven como brutos salvajes, llevados a
tierra mejor, mas sana para ellos, abundante, alegre, para que mejor se conserven y vivan en policia y
religion de que conseguirdn muchos bienes temporales y, lo que mas estimo, espirituales; que porque
la nacién de los negros es muy capaz de ellos serd sumo beneficio si se les concediere e injuria
denegandoselos...de manera que ser esclavo es como hijo y como compafiero y familiar y se le hace
sumo beneficio al que le da la ley tutor, amo y padre y sefior...(Ponce Leiva, Pilar, Op. Cit. P.521).

Efectivamente, se comprueba un contraste muy marcado entre lo FORMAL y lo
REAL de la juricidad para los afrocolombianos. La Ley de Manumisién de Partos, en su
contenido, muestra una “benebolencia” inusitada en su redacciéon. No hay duda del caracter
humanista y paternalista que anima al legislador (Sindrome de Hipocrecia). Veamos algunos
apartes de los términos en los cuales esta presentada la mencionada ley en el Acta 206,
Sesion del dia 28 de Mayo de 1821:

“Cuando los pueblos de América concibieron el generoso y magnanimo designio de sacudir la
opresion peninsular, no se propusieron por objeto las ventajas y comodidad de una sola clase de
hombres 6 familias. Si la Europa, en tortuosas sendas de su atroz y avarienta politica solo ha pensado
el despoblar el Africa para llenar la América de las victimas de su codicia, los nacientes gobiernos de
ésta, ilustrados por la religion y la humanidad han dirigido todas sus miradas a la comun felicidad de
sus habitantes y principalmente de esta numerosa porcion del género humano, que ha sido en todos
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los tiempos la més desgraciada... El congreso de Colombia, intimamente persuadido de que ningin
gobierno puede ser justo y no merecer la protecciéon del Todopoderoso si no emplea su autoridad y
fuerzas en la ventaja de sus semejantes, y ensefiado por la historia de los siglos que la supresion de la
esclavitud debe ser un medio seguro de mejorar las costumbres puiblicas y una fuente inagotable de
prosperidad y abundancia en los importantes ramos del comercio, agricultura y minas...

DECRETA:

ARTICULO 1.- Los hijos de las esclavas que nazcan desde el dia de la
sancién de la ley seran libres, y como tales se inscribiran sus nombres en los
registros civicos de las municipalidades y libros parroquiales.

ARTICULO 9.- El que acredite haber manumitido diez esclavos que no sean
de aquellos que por su avanzada edad o enfermedades no puedan subsistir por si,
sera honrado con un escudo de oro que tendra esta inscripcion: Ciudadano
Benemérito de la Republica y Amigo de la Humanidad, y que se decretara por el
poder ejecutivo a nombre de la Republica.

ARTICULO 14.- El primer dfa de Pascua de Resurreccion, en memoria de tan
santa Festividad, se hard la manumision de los esclavos, libertando el numero de
ellos a que alcance el fondo recaudado. El valor se satisfara a los amos por una justa
tasacion, escogiéndose los mas honrados y mas ancianos para que puedan gustar,
por algin tiempo y antes de descender al sepulcro, de las dulzuras de la libertad.

Paradégicamente, la misma ley incluye los siguientes articulos:

ARTICULO 2.- Sera una obligaciéon previa de los duefios educar y mantener
a los nifios hijos de éstas que nazcan desde el dia de la publicaciéon de la Ley, por

éstos, en recompensa, deberfan indemnizar de los gastos impedidos en la crianza,

prestando a aquellos sus obras v servicios hasta la edad de 18 afios cumplidos.

ARTICULO 3.- Si antes de cumplir la edad sefialada quisieran los padres o
parientes del esclavo o extrafios sacarlo del poder del amo, pagaran a éste lo que
regule justo por los alimentos que le ha suministrado, lo que se hara por un
avenimiento privado o por el prudente arbitrio del juez.

ARTICULO 18.- Los esclavos que se vayan libertando se aplicaran a los
destinos en que puedan ser mas utiles a la sociedad, teniéndose presente que nada
sera mas ventajoso a ésta como dedicarlos a la labor de las tierras incultas,
principalmente las de los caminos reales, de las que se les dara en plena propiedad
una porciéon que alcancen a cultivar, sin que obste para esto el registro o
composiciéon que hayan hecho de dichas tierras algunos propietarios, pues por el
mismo hecho de tenerlas abandonadas han perdido el derecho a ellas.

Este contraste es caracteristico en todo lo que tiene que ver con las comunidades

negras y marcan un verdadero abismo entre “el espiritu de la ley” y la realidad del negro.
En la Constitucién Politica de Colombia estan efectivamente consagrados los derechos de
todos los ciudadanos en términos de igualdad ante la ley dentro de la multietnicidad y
pluriculturalidad establecidos por mandato de la Asamblea Nacional Constituyente. Pero
este no es suficiente. Un simple analisis a la situacion actual de los afrodescendientes a la
luz de toda la legislaciéon que los afecta desde la implementacion y desarrollo del Articulo
55 Transitorio de 1991, muestra que tan mencionada Ley 70 y sus ocho Decretos
Reglamentarios'”, no han generado efectos reales tangibles ni cuantificables; se han
convertido solo en una “luz de esperanzas 7, por cierto, muy lejos de las intenciones
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de quienes las promovieron. El nativo del Pacifico se pregunta, de qué sirve toda una
legislacion a mi favor y un titulo de propiedad colectiva de mi parcela, si no tengo los
elementos minimos para desarrollarlar.

Las adversidades del Pacifico colombiano no solo se pueden evidenciar a través del
marginamiento y la exclusion. Otra alternativa importante para el analisis histérico lo
constituye la relacion entre Derechos Humanos y Comunidades Negras. El 31 de marzo de
1992, se celebré en Quibdé el Primer Encuentro de Agentes de Pastoral del Pacifico. La
siguiente es la declaraciéon emitida por los asistentes: “... A los pueblos del Pacifico no
solo se les niega sus derechos humanos y sociales. Ademas, como si fuera poco
condenarlos a la muerte fisica, se les quiere condenar al etnocidio, es decir, a que
desaparezcan como culturas y como etnias'”

En el documento Comunidades negras y Derechos Humanos en Colombia, editado
por Julio César Montafio del grupo de Danzas Ecos del Pacifico y Jaime Rivas de la
Fundacién Habla/Esctibe, basados en al revista El Hilero, el Boletin Biopacifico y en el
Correo de la Unesco, presentan un balance estadistico de los principales factores que
afectan negativamente el desarrollo de la vida de los afrocolombianos. La sintesis de este
extenso balance cubre los siguientes aspectos:

A.- Los indicadores socioeconémicos de los asentamientos de poblacién negra son
los mas bajos del pafs. Historicamente las comunidades negras han contribuido
significativamente a la construcciéon econémica de la nacién, sin embargo, las retribuciones
en inversién estatal son minimas y deficientes. La situaciéon de pobreza y de desigualdad
econdémica y social, limita el ejercicio pleno de los derechos.

B.- En el mapa de la violencia del pafs y en los analisis e interpretaciones que al
respecto se hacen, la variable étnica no esta contemplada. Varias zonas de asentamiento de
comunidades negras urbanas y rurales figuran dentro de las mas violentas del pais y en las
que mas se viola el derecho a la vida.

C.- Por su importancia econémica y estratégica, las areas en las que estan asentadas
las comunidades negras en el pafs, son presionadas por planes y politicas de desarrollo, la
apertura de vias de penetracion, procesos de colonizacién, la implementaciéon de grandes
proyectos turisticos y agroindustriales, la concesiéon de permisos y licencias de
aprovechamiento de recursos naturales que generan, a la postre, pérdidas territoriales para
las comunidades negras.

D.- La explotacién de recursos naturales en los territorios de las comunidades negras
y los conflictos derivados por ésta, constituyen una amenaza permanente a los derechos de
las comunidades y ponen en riesgo la vida de los pobladores y de los miembros de las
organizaciones comunitarias.

E.- El sistema educativo y la educacién que se imparte en areas de asentamiento de
comunidades negras, no se corresponde con su realidad, no fortalece su identidad ni el
conocimiento de su historia.

F.- La formulacién de politicas y la intervencion institucional en asentamientos de
comunidades negras, no han tenido en cuenta las particularidades culturales de los
pobladores y han contribuido el erosionamiento de la identidad cultural de las
comunidades.

G.- La igualdad esta consagrada en la Constitucién y en la Ley colombianas: sin
embargo, respecto a las comunidades negras, existen diferencias de trato y de
oportunidades que se constituyen en obstaculos poderosos para el acceso y disfrute pleno
de sus derechos.
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Esta situacion, sucintamente presentada, refleja una realidad por todos conocida, las
condiciones de vida de los afrocolombianos del Pacifico siguen presentando niveles de
desarrollo social y humano por debajo del promedio nacional a pesar de sus innegables
recursos naturales y a pesar de disponer de un corpus juridico abundante pensado
ingenuamente como panacea a sus dificultades.

A partir de los afos ochenta, el fenémeno de la globalizaciéon de la economia
mundial, ha penetrado al Pacifico con bastante fuerza y ha generado, como consecuencia
inmediata, un cambio de paradigma en su concepciéon y en su significacion. CHOCO
BIOGEOGRAFICO, es su nuevo nombre.

Qué efectos reales produce este cambio en el proceso de resignificacion del Pacifico
colombiano?. Escobar y Pedroza, advierten sobre el peligro que corre el Pacifico frente a

esta nueva avalancha capitalista cimentada en una conceptualizacion tradicionalista y
equivocada de lo que significan los conceptos DESARROLLO Y MODERNIDAD.

... desde la perspectiva de los inversionistas de la palma africana y el camarén, o de la de los expertos
del Departamento Nacional de Planeacion, a cargo del llamado Plan Pacifico, al Litoral se le ve como
dep6sito de recursos en espera de que la mano blanca de la economia y la tecnologfa libere su valor.
¢De dénde proviene esta percepcion tan acendrada?. ¢Por qué patece casi imposible pensar la realidad
social de un modo diferenter. Esta pregunta nos lleva a plantearnos una visiéon distinta de la
modernidad y el desarrollo... Creemos firmemente que en el Pacifico hay opciones diferentes de las
que se plantean desde los espacios habituales de la planificacion, el desarrollo y la economia neo-
liberal, en sus variantes nacionales o internacionales. (Escobat y Pedroza. Op. Cit. P. 15).

Ante la magnitud del problema hoy y frente a los acontecimientos impredecibles en
el futuro de la region, solo podemos corroborar los siguientes interrogantes formulados por
los mencionados antropélogos:

-¢Qué consecuencia le traera al Pacifico colombiano el encuentro entre lo moderno y
lo local?.

-<Cémo los diversos ‘“actores sociales externos” —capitalistas, planificadores,
ecologistas, bidlogos, cientistas sociales-representan al Pacifico colombiano?.

-«Cémo los “actores sociales locales”, especialmente los activistas de los
movimientos sociales, pero también los expertos disidentes y las élites locales, responden a
estas representaciones, adoptandolas, resistiéndolas o transformandolas?.

Esta nueva visiéon de lo que es y lo que debe ser el Pacifico colombiano, concebida
como una “antropologia de la modernidad”, es una opcién, una alternativa que brinda
posibilidades de accidn, que puede ser tenida en cuenta a la hora de disefiar estrategias de
avance comunitario, que puede utilizarse como soporte cientifico de los planes y programas
que se concierten y que, finalmente, pueda constituirse en remedio definitivo a la
concepcion pesimista de que el Litoral Pacifico colombiano es la fuente inagotable de las
adversidades.

RELACION PASADO-PRESENTE
CAUSAS Y CONSECUENCIAS DE LA MARGINALIDAD Y LA EXCLUSION

Causas de Ia marginalidad:

La indagacién histérica inicial ha demostrado una estrecha aproximacion entre las
variables marginalidad y exclusion. El cruce entre ellas muestra una relacién causa-efecto,
es decir, las condiciones de marginalidad estan intimamente ligadas a las diferentes formas
de exclusion que han padecido los esclavos africanos y sus descendientes actuales.
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En la mayoria de los casos la exclusion se manifiesta bajo la forma de “invisibilidad”,
fenémeno social negativo que los antropdlogos definen como aquella estrategia que,
conscientemente, ignora o pretende ignorar la actualidad, la historia y los derechos de
ciertos grupos humanos por parte de otros individuos que tienen la posibilidad de
beneficiarse de algin modo de esta situacion.

Esta invisibilidad se ha presentado bajo diferentes formas, igualmente nocivas para el
pleno ejercicio de sus derechos y para el desarrollo de la vida de las comunidades negras
que pueblan el Pacifico desde hace quinientos afios. Las formas de invisibilidad han sido las
siguientes:

Invisibilidad Politica. Los esclavos negros y sus descendientes, jamas fueron
incluidos ni considerados como integrantes de la nacién. Sus indiscutibles aportes, en todos
los campos , sencillamente no tuvieron cabida a la hora de hacer el balance equitativo de
contribuciones. Desde la consolidaciéon de la republica en 1819, corrieron 179 afios antes
de que la Asamblea Nacional Constituyente de 1991 lograra incluirlos, no sin serios debates
para romper la resistencia atavica a este reconocimiento.

Invisibilidad Académica. En los textos tradicionales, de amplia difusion en el pais,
siempre se sostuvo que el descubrimiento de América fue el “encuentro entre dos
mundos”, Europa y América. Sera cierto esor. Por qué la historiografia ignoro tan
burdamente la presencia de quienes con su trabajo le dieron el soporte econémico a la
nacion?.

Solamente hoy, en las postrimerfas del siglo XX, aparece una directriz del Ministerio
de Educacién Nacional que exige incluir dentro del programa de Ciencias Sociales, como
otra asignatura mas, la Tradicion Afrocolombiana. Este avance, considerado trascendental
en el reconocimiento a un grupo humano fundamental en la consolidaciéon de la
nacionalidad colombiana, seria impensable en la mente de quienes ‘“construyeron” la
historia de la Patria. Ni siquiera hijos de la ilustracion como Moreno y Escandén y su
conocido Plan de Estudios de 1774, pudieron vislumbrar esta posibilidad.

Invisibilidad Racial o Xenofobia. La politica de Estado manifiesta en la Ley 114 de
1922, llamada también Ley de Inmigracion, es clara y contundente. El “blanqueamiento
genético y cultural” como elemento basico para “mejorar la raza”, se constituye en un
indicador indiscutible a la hora de rastrear las causas de la marginalidad de los
afrocolombianos.

Las afirmaciones de Laureano Gémez y Luis Lopez de Mesa, sobre la conveniencia
de erradicar la raza negra, solamente por mencionar dos cosas entre muchas, reflejan el
sentir de la clase dirigente, frente a la presencia, (o mejor, no presencia), de los
afrodescendientes.

La realidad lo demuestra. No hay negros en el gabinete ministerial, tampoco los hay
en organismos importantes del gobierno; su escasa presencia burocratica no pasa de cargos
secundarios, sin poder de decisién y sin manejo presupuestal. La representatividad
parlamentaria es ridicula frente al volumen de poblaciéon negra que constituye el 30% del
total de los colombianos.

De otra parte, una detenida revision a la legislacion historica para los esclavos y sus
descendientes, muestra también una evidente relaciéon entre marginalidad y legislacion
juridica.

En la primera etapa del dominio espafnol, correspondiente a los siglos XVI, XVII y
XVIII, la normatividad juridica emitida por la Corona espanola a través de Cédulas Reales y
Ordenanzas, estaba dirigida solamente a reprimir cualquier intento de movilidad, a
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obstaculizar la mas minima intencién de autonomia de los esclavos; pretendia mantener, a
toda costa, su situacion de oprimido y marginado social, econémico y cultural. “Vivir en
orden y en policia”, es el rotulo con que se podria caracterizar el ideal de los juristas.

A este periodo también corresponden los famosos Codigos Negros (la Real Cédula
de Carlos 1II de 1691 y la Real Cédula de Aranjuez de 1789 de Carlos 1V), verdadera
legislacion opresora de los esclavos, fueron promulgadas, no para mejorar las condiciones
del esclavo al concederle dos horas libres los dias festivos, sino para apaciguar el animo y la
resistencia al sistema esclavista sustentada por el temor a un levantamiento de
consecuencias facilmente predecibles.

El Siglo XIX, marca la segunda etapa de la evolucién legislativa para los
afrodescendientes. La Ley de Manumision de Partos del 28 de mayo de 1821 y
posteriormente la Ley de Abolicién de la Esclavitud, emitida el 21 de mayo de 1821 para
empezar a regir a partir del 1 de enero de 1852, no pasaron de ser unas buenas intenciones,
sin efectos reales. Al negro se le concedio la libertad, pero no se le dio existencia politica.

La tercera etapa de este recorrido corresponde al Siglo XX. En materia legislativa,
solo muestra la aprobacién de la Ley 70 como desarrollo del Articulo 55 Transitorio de la
Constituciéon politica de 1991 y su abundante corpus juridico, constituido por ocho
Decretos Reglamentarios y una Resolucion. Se pretende, a través de ella darle acceso legal a
la tenencia de las tierras ancestralmente ocupadas por las comunidades negras.

El problema real no es la propiedad de los terrenos ocupados. Los diferentes
estudios realizados en la regiéon, han comprobado que los negros han desarrollado
consuetudanariamente sus propios codigos y formas de respeto a la propiedad tanto
colectiva como particular de los espacios y paisajes naturales de su entorno. El verdadero
problema esta en las posibilidades efectivas de superacién de sus condiciones de vida y ellas
no estan contempladas en la ley ni materializadas en la realidad.

Esta situacion de desventaja frente a los niveles de vida alcanzados por otros
conglomerados sociales, ha sido habil y artificialmente manipulada. Ha generado una visién
tergiversa del negro y su cultura. En la concepcion general se ha creado la imagen de que
todo negro es sinénimo de lo feo, de lo malo y en la confrontacion dialéctica ante lo bello y
lo bueno, siempre sale perdedor: alma negra, aguas negras, intenciones negras, etc. son
manifestaciones peyorativas comunes en el lenguaje popular.

De manera irresponsable y abusiva se ha pretendido justificar el enorme dafo social
causado a los afrocolombianos, adoptando y avalando un estereotipo tan fatal como
mentiroso: “El negro es perezoso y de ahi se deriva su miseria y su abandono”.
Desgraciadamente esta expresion se ha generalizado y el colectivo la asume como la
explicacion antropolégica al problema real de la marginalidad, nada mas falso y equivocado.
Una situacién como ésta no puede ser explicada a partir de respuestas tan obvias y tan
superficiales. La tnica explicacién posible a esta concepcion presenta dos alternativas: por
un lado, demuestra una ceguera crasa y una falta de discernimiento sorprendente o, por el
contrario, refleja mala intencién. La vision que tiene el negro del mundo en general y de su
entorno, en particular, es totalmente diferente a la concepcién occidental de quienes los
critican y menosprecian. De ahi que emitir juicios sobre las relaciones del negro con su
medio, no solo es aventurado, sino un acto irresponsable.

En el Foro realizado en Guapi el 10 de octubre de 1998 con amplia participacion
popular, uno de los miembros del Consejo de Negritudes, ante la ratificaciéon de un
participante de la pretendida “pereza” del negro, formul6 la siguiente respuesta:

“Soy pescador de profesion. Mis ancestros también fueron pescadores. Mi
bisabuelo, mi abuelo y mi padre todos los dias bogaban (accion de remar) varias
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horas para salir al mar y para regresar a casa después de una dura faena. Este
trabajo, agotador como ninguno, no puede realizarlo un perezoso y eso es lo que
hacen miles y miles de hombres y mujeres del Pacifico todos los dias. Entonces,
como usted se atreve a argumentar que nuestra situacion se debe a la pereza de los
habitantes negros de este litoral?”

La respuesta es clara y contundente. La situacién desventajosa en que han vivido y
todavia viven las comunidades negras del Pacifico colombiano es la consecuencia de un
proceso de dominio planificado y manipulado artificialmente que, hasta el momento, ha
producido los efectos esperados por sus ejecutores pero que hacia el futuro, no tiene
garantizada su efectividad.

Consecuencias de Ia marginalidad y la exclusion

El analisis de los efectos generados por la marginalidad y la exclusion presenta un
balance de contraste. De un lado, pueden apreciarse efectos negativos que han afectado en
forma directa el desarrollo social y la calidad de vida de las comunidades negras y de otro
lado se puede vislumbrar situaciones que, estain generando efectos positivos en la medida
en que se constituyen en los parametros que permiten medir el potencial que ofrece la
region para enfrentar con éxito su futuro préximo.

Efectos negativos:

LLas consecuencias de este proceso historico atipico saltan a la vista: el desarrollo
marginal del Litoral y una deuda social de grandes proporciones, (algunos pesimistas la
consideran impagable). Se ha repetido la constante histérica de que en aquellos lugares
sometidos a la explotacion indiscriminada de sus recursos naturales por capital foraneo,
luego del agotamiento de los mismos, se generan condiciones de pobreza y marginalidad,
dificiles de superar. El impacto que esta situacion ha dejado en el Pacifico colombiano es
evidente: un escaso nivel de desarrollo socioeconémico. Las estadisticas lo corroboran. El
30% del total de la poblacién colombiana, tiene ascendencia negra; el 80% de esta
poblacion, tiene necesidades basicas insatisfechas y el 60% vive en condiciones de extrema
pobreza; el ingreso por persona oscila entre 500 y 600 doélares al afio; el 79% de esta
poblacion, recibe salarios inferiores al salario minimo legal y de éstos, el 70% es inferior a
40 ddlares al mes; la esperanza de vida del afrocolombiano es de 55 afios frente a 64 del
promedio nacional. La mortalidad infantil es de 130 por mil, cuatro veces por encima del
promedio nacional. El1 70% no tiene acceso a servicios de salud; la situacion sanitaria es la
mas deficiente del pafs. La cobertura de acueducto, en las cabeceras municipales, es del
48% y el alcantarillado del 10%; en las areas rurales estas cifras son del 13% y del 2%. En
educacion, la cobertura es del 77% en primaria y del 36% en secundaria, frente al 86% y el
46% nacional.

Perspectivas futuras:

Como efecto contrario, las adversidades, han producido en sus gentes un sentido de
total pertenencia, de arraigo a la tierra; han creado la necesidad de conservar lo propio, de
valorar su cultura y la capacidad de discernir entre lo autéctono y lo foraneo. Ha surgido un
pueblo valiente y trabajador, solidario, consciente de sus limitaciones y optimista con su
tuturo.

Salta a la vista, entonces, que el modelo capitalista de produccion exclusivamente
extractiva, fracasé en el Pacifico colombiano y fracasara en el futuro si se insiste en seguitlo
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aplicando. No importa que venga disfrazado como neoliberalismo o como economia
global, formas actuales que representan una version equivocada del concepto de desarrollo.

Al interior de la sociedad afrodescendiente existe ya una conciencia clara de su
situacion: no son los actores externos los que tienen la solucién a los problemas del
Pacifico; ni son tampoco las leyes paternalistas las que generaran el cambio de paradigma.
Son los propios Actores Locales, son los Movimientos Sociales que ya empiezan a ejercer
su liderazgo en forma clara y contundente, con conciencia de clase y con el conocimiento
experto necesario.

Desde la década de los ochenta en que el Mar de Balboa fue declarado el “Mar del
Siglo XXI”, se ha sentido un cambio substancial en su concepcién y en su tratamiento.
Facilmente son identificables dos corrientes contrarias que luchan por ganar espacios cada
vez mas estratégicos. Por una parte, los llamados ACTORES EXTERNOS, inversionistas
nacionales y extranjeros, planificadores, expertos, ecologistas, etc. interesados en extraerle
al Pacifico sus inmensos recursos a través de “modelos de desarrollo capitalista” cuyos
resultados funestos son predecibles y los ACTORES INTERNOS, activistas, intelectuales
y grupos sociales organizados que buscan una nueva reorganizacién, un nuevo
descubrimiento de lo que es el Pacifico y sus posibilidades futuras alejadas del modelo que
pretenden imponer los representantes del capitalismo salvaje.

Hoy, al contrario de lo que sucedio ayer, existe un conocimiento documentado de las
intenciones foraneas y de sus efectos nocivos para la region y sus gentes. Estos generadores
del desastre ya no encontraran el camino expedito para sus planes, a pesar de que cuentan
con el aval de los burdcratas del gobierno. Hoy puede hablarse en términos reales de la
“resistencia del negro” y su compromiso por la defensa de su entorno y su cultura. Hay
evidencias claras de que las cosas han cambiado. Veamos algunas manifestaciones que
corroboran esta apreciacion:

e LA VINCULACION DE LA MUJER AL PROCESO
PARTICIPATIVO. En los ultimos afios la mujer del Pacifico ha ganado espacios de
participacion y reconocimiento muy significativos con relacién a su mal entendida
pasividad ancestral; hecho negativo atribuible a una equivocada interpretacion de
quienes, desde una Optica diferente y desde afuera, pretendian valorar, las
expresiones culturales de los negros y sus descendientes.

En el documento El Proceso de Fortalecimiento Organizativo de la Mujer en el
Cauca, se presenta un balance del trabajo realizado por el proyecto Promocion de la Mujer
de PLADEICOP-DNP-CVC-UNICEF y BIOPACIFICO. Sorprende positivamente el
nivel de logros alcanzados por los grupos femeninos en la comprension de su realidad y en
las perspectivas futuras con las cuales se comprometen. Organizaciones femeninas como
Fundacién Chiyangua y Asociaciéon de Manos Negras en Guapi; Asociacion Apoyo a la
Mujer en Timbiqui y el Grupo de Promocion de la Mujer Marfa Auxiliadora en Santa
Rosa de Saija; la Cooperativa Multiactiva de Mujeres “Coopmujeres”, los grupos de
panaderas, artesanas, vendedoras de verduras, trituradoras de pescado, etc; sumados a un
sinnimero de asociaciones de gran impacto en el campo social y econdémico, demuestran
que a lo largo y ancho del Litoral Pacifico, la mujer ha empezado a desempefiar otro
rol, otra actividad. Ellas le cantan al mundo:

Como mujeres del Pacifico
nuestra lucha es sin parar
luchar por el territorio

y también por la unidad.
El objetivo es muy claro
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Y se lo vamos a decir

es proyectarnos unidas
para asi sobresalir.

Somos mujeres muy guapas
trabajando sin parar
luchando por los valores
costumbres e identidad.

e LA FORMACION DEL RECURSO HUMANO EN ILA
UNIVERSIDAD. Hasta la década de los ochenta el numero de estudiantes
procedentes del Pacifico en las universidades del pais era insignificante. Muy pocos
padres de familia estaban en condiciones de asumir los altos costos que este
desplazamiento demandaba. El programa Estudios en Comisién, patrocinado por la
Supervision Nacional de Educacion, bajo los auspicios de la Prefectura Apostdlica de
Guapi, logré importantes resultados, pero fundamentalmente convencié a la
comunidad de que la universidad era posible y que bien valia la pena el intento y el
esfuerzo.

Hoy, el nimero de estudiantes de pregrado en las universidades colombianas es
realmente significativo. De igual forma, muchos son los docentes que han logrado su
profesionalizaciéon a través de programas a distancia y semipresenciales ofrecidos por
distintas instituciones de educacién superior y, en este proceso de mejoramiento
ascendente, ya hay en la regién programas de postgrado. Este desarrollo demuestra un
proceso alentador de cualificacion del recurso humano.

Instituciones como la Universidad Santiago de Cali, se convierten en verdaderos
centros de acopio donde se forman en diferentes disciplinas los estudiantes
procedentes del Pacifico. Aqui encuentran los afrocolombianos las mejores
oportunidades de promociéon humana, de respeto y posibilidades de movilidad social
ascendente. FEPACOL, Federaciéon de Estudiantes y Egresados del Pacifico
Colombiano, es una realidad en proceso de consolidaciéon que al igual de otras de su
misma especie empiezan a mostrar su representatividad y su alto nivel de compromiso
para participar en los asuntos que tienen relacién con su etnia, su cultura y su region.
“La mayor riqueza de la Patria es la inteligencia de su juventud”, reza el lema del
sistema educativo INEM. En iguales circunstancias y bajo el mismo paradigma, puede
ser aplicado al Pacifico colombiano.

e LAS EXPRESIONES ARTISTICAS Y CULTURALES DE ALTO
NIVEL. Indudablemente el Pacifico es reconocido mundialmente por su gran riqueza
cultural: musica, danza y poesia es una trilogfa indisoluble de su realidad étnica.

Ese nuevo redescubrimiento de que esta siendo objeto el Pacifico, esa nueva
resignificaciéon a la cual se lo ha sometido, ha generado, de igual forma, un
acercamiento mas detallado a su folclor, a su espiritu y por ende, a su esencia, de tal
manera que ya no es extraflo ver a sus musicos, bailadores y poetas viajar por los
distintos paises compitiendo en igualdad de condiciones con otros grupos de
reconocido posicionamiento artistico.

El Festival de Musica Petronio Alvarez, evento cultural de inmensa significacion
para la regién, en sus primeras versiones, ha demostrado la existencia de un potencial
verdaderamente asombroso en la creaciéon y ejecucién de ritmos e instrumentos
tradicionales y modernos que, magistralmente fusionados, logran una simbiosis musical
de gran altura.
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En estas condiciones, bajo una mirada prospectiva y realista, no esta lejos el dfa
en que, por su calidad, los efectos de este Festival logren traspasar la frontera de lo
regional y nacional y se convierta en el principal producto de exportacion del Pacifico.
Esa es la intencién y el convencimiento de su creador y principal gestor.

e LA FEDERACION DE MUNICIPIOS DEL PACIFICO
COLOMBIANO. Esa larga historia de frustraciones, inequidades y exclusiéon sin
respuesta, a la que fueron sometidos los pobladores del Pacifico, parece que ha tocado
fondo. Hoy es evidente un cambio radical del paradigma tradicional en el espiritu y en
la cosmovision de los afrocolombianos. Del lamento masoquista y plafiidero se ha
pasado a la participacion activa, a la valoracion de lo propio, al compromiso por la
defensa de una regiéon y de una cultura. La concepciéon parroquial tradicional del
territorio ha dado cabida el concepto de regiéon, mas amplio y de mayor alcance
politico.

En esta nueva dimension tiene su fundamento la Federaciéon de Municipios del
Pacifico Colombiano, entidad aglutinante y globalizadora en proceso de crecimiento.
A partitr de su creacion, pierde importancia lo local y lo municipal para abrirle
espacio a lo regional. Los territorios-islas de antes, han comprendido que solo tienen
posibilidades de desarrollo dentro de un bloque firme y consistente que represente a la
totalidad de asociados y sus intereses particulares.

Es claro que falta mucho por recorrer y por recoger. El proceso de
consolidaciéon de la Federaciéon es un camino largo y dificil, pues las ataduras al
pasado, aunque estan rotas en la ley, no se han operacionalizado enla realidad. Esta
dicotomia entre lo formal y lo real puede apreciarse en el discurso de posesion del
presidente Andrés Pastrana:

“Historicamente la Nacién buscaba su identidad en la homogeneidad excluyente, que despreciaba la
diversidad o la anulaba... los excluidos de cualquier tipo, suelen reclamar con gran violencia el
reconocimiento de su existencia y de su derecho a participar.

La gracia es que la identidad de la Nueva Colombia, que encare los desafios del siglo XXI y se ofrezca
a las nuevas generaciones, tiene que ser incluyente de la diversidad colombiana, y no excluyente, como
ha sido hasta ahora para una parte importante de los Colombianos. Mantener la unidad de la Nacion
tiene que estar en el origen y finalidad de esta determinacion histérica a favor de la paz”.

Contrariamente a estas palabras, los dias 25, 26 y 27 de febrero de 1999, la
Federacion de Municipios del Pacifico, en su tercera Cumbre realizada en la poblacién de
Guapi, analizaba con gran preocupacion la exclusion del Pacifico en el Plan de
Desarrollo propuesto por la administracién Pastrana para el préximo cuatrienio. En el
intenso debate planteado al mencionado Plan de Desarrollo en el Congreso de la
Republica el 27 de Abril, el Director de Planeaciéon Nacional, Jaime Ruiz, asumi6 la
responsabilidad de la “suspenciéon temporal” del Programa BID-PLAN PACIFICO
hasta tanto €l (y solo él), decida lo contrario.

Este hecho no es aislado y corrobora la inveterada costumbre de que burdcratas
del interior, sin ningin conocimiento de causa, revestidos con una atavica
prepotencia y un paternalismo insoportable se abrogan el derecho de decidir la suerte
de millones de colombianos, considerados por ellos como seres inferiores, incapaces de
decidir sobre su propio destino.

Estas agresiones, por cierto muy frecuentes, antes que desmotivacion, generan
un efecto contrario en los habitantes del Pacifico: fortalecen el compromiso por su
reivindicacién; afianzan su lucha por el derecho a ser los gestores de su propia historia;
ratifican igualmente el derecho a decidir el camino y el modelo de desarrollo mas
conveniente para su entorno y su vida.

223

223



DUMARIO

Esta vision de inventario social, presentada rapidamente se constituye en el elemento
basico, en la materia prima que permite medir el POTENCIAL que tiene el Pacifico
actualmente para enfrentar con optimismo, su futuro inmediato. Ya no en estado de
indefensiéon como en las invasiones anteriores, sino con la fuerza y la voluntad de un
pueblo que ha roto definitivamente sus cadenas.
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