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SIGLAS

Para abreviar las citas en el texto introducimos las siguientes siglas:

O. C. = Obras Completas, edicién, Santiago 1881-1893, se cita
el volumen y la pagina.

Vida Bello = Vida de Andrés Bello, por Amunitegui. Edicién,
Santiago, 1883.

F. U. V. = Filosofia universitaria venezolana, por Caracciolo
Parra Ledn. Caracas, 1933.

F. de E. = Filosofia del Entendimiento, citada segin las O. C.

Int. G. = Introduccién a la Filosofia del Entendimiento, por el
Dr. J. Gaos. Edicidn del Fondo de Cultura Econémica, México, 1948.

Int. E. = Introduccién de la presente edicién.



PROLOGO

Aunque, sin habernos consultado en lo mas minimo, se
nos haya instalado, por el nacimiento, en un mundo pre-
ocupado, y ocupado, con historia, con la conciencia, y con
toda clase de exdmenes de conciencia, individual, social,
histérica, no es por este solo motivo de preferencias de la
concepcién del universo en que nos ha tocado vivir, por el
que encaja, perfectamente, una reedicién, carifiosa y cui-
dada, de Filosofia del Entendimiento, de Andrés Bello, ro-
deada de esa corte, no muy crecida, si selecta, de optsculos
suyos, referentes a temas filoséficos.

Hacer historia de las ideas filoséficas en América no
es mera curiosidad; es enraizarnos, y por tanto vivir en
profundidad, en el pasado, que tal vez sea mais nuestro
que el presente, o seamos mais de él, mas interior perte-
nencia suya de lo que el presente, con sus actualidades y
modas, tal vez nos haga creer.

Posee, pues, la obra filoséfica de Bello actualidad: por-
que, siendo obra de nuestro pasado inmediato, del nuestro,
no del ajeno, es tema de nuestro tiempo, preocupado por la
Historia.

Pero no es esta razén ni lz Gnica ni la mas decisiva.

Una obra filoséfica no se pasa, en principio, como no
se pasa tampoco una obra de matemdticas. Filosofar, y en
su grado hacer ciencia, es una obra que se hace siemprz
y necesariamente en vistas a la Efernidad. Y algo, o mu-
cho, de la eternidad e inmutabilidad de la Verdad queda
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en todo intento, decidido, sincero, concienzudo, de hacer
filosofia.

Resulta, pues, mucho mas facil, y factible en principio,
reincardinar una obra filoséfica a la corriente de la his-
toria, a nuestro presente, que reincorporar, con sinceri-
dad y eficacia, una obra de politica, de economia, de arte...
al presente, cuando, por motivos diversos, ha quedado fue-
ra de la general corriente de la historia.

La ausencia de influjo de una filosofia durante cierta
época histdrica no es razén de prescripcién contra ella, ni
amengua, en principio, su poder vivificante para la época
histérica en que se la readopte. La verdad conserva su vita-
lidad muchos milenios mis que los famosos granos de trigo
de las tumbas faradnicas.

Hay, pues, siempre motivo, aun colocindonos en el
punto de vista de la eficiencia y urgencia del presente, para
reeditar una obra de Filosofia, hecha en serio, en técnico,
por la Verdad y con conciencia de deberes hacia la eter-
nidad.

Nuestro presente filoséfico, y con nuestro me refiero al
de nuestra América, se une con tan pocos y tenues hilos a
nuestro pasado filos6fico inmediato, que fuera suicida no
afiudarnos con é] mediante las obras filoséficas de Bello, es-
pecialmente por Filosofia del Entendimiento, que el gran
tradicionalista hispano, Don Marcelino Menéndez y Pelayo,
el que se enraiz6 concienzudamente en el pasado inmediato,
remoto y remotisimo de la cultura espafola, calificaba de
obra mds importante que en su género posee la literatura
americana (Antologia de Poetas hispanoamericanos).

Por otra parte, si la conservaciéon del Patrimonio Na-
cional, como se ha dado en denominarlo, no se ha de res-
tringir a guardar edificios y papeles viejos, preciso serd que
se tenga un particular cuidado de la conservacién de esotro
patrimonio espiritual, no menos valioso, que son las obras
filoséficas de los que, con conciencia de lo que es el hom-
bre —el duefo de Patrimonio— han intentado hacernos
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caer en cuenta de esa poquita cosa que es preguntarnos,
para respondernos, qué es el hombre, qué facultades tiene,
segun qué leyes se rigen, de dénde viene, a dénde va, qué es
el mundo, qué es la ciencia, cuiles son sus métodos. . . ¢Po-
quita cosa?

A los cometas, por vulgar contraposicién con los pla-
netas, suele llamérselos estrellas errantes, de 6rbitas y tra-
yectorias “a la buena de Dios”, mientras que las de los pla-
netas van segin leyes matemdticas, casi segiin una sola para
todos, que es la ley de gravitacién de Newton.

Es ineludible, si no queremos que la vida espiritual de
nuestros pueblos resulte cuando mas desfile curioso de co-
metas y meteoritos intelectuales, elevar, —entre otras, y
tal vez mis que otras obras— las raras filoséficas a la ca-
tegoria de planetas, al rango de astros subordinados a una
unica ley de evolucién espiritual. Asi nuestra vida mental
no se quedard en menos ordenada de lo que esti un sistema
astrondmico, o un atomo material.

Su tantico de cometa filoséfico, y de meteorito curioso,
presenta, respecto de muchos, aun de los dedicados a filo-
sofia entre nosotros, y hasta de los consagrados a explicarla
oficialmente, la obra filoséfica de Bello. Hagimosla pasar,
es nuestro deber y nuestra conveniencia, de cometa a pla-
neta, dentro del sistema ideoldgico universal, y tal vez a sol
respecto de nuestra propia constelacién espiritual. Nos va
en ello el dejar de ser, filoséficamente, cometas, meteoritos,
vagamundos mentales, mis o menos simpiticos y ocu-
rrentes, para llegar a ser parte integrante e integrada en la
historia universal de las ideas.

Bello nos dié con sus obras el ejemplo de una plenaria
incardinacién al tema filoséfico de su tiempo: a la filosofia
empirista, cientifica, psicoldgica, sin perder su vinculacién
al sistema mas suyo, mas nuestro, de la cultura hispanoame-
ricana.

No sélo se interesa Bello en su filosofia contemporinea:
la de Condillac, Destutt de Tracy, Reid, Hume. . .; enrai-
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zase también en la de su pasado inmediato: en la de Descar-
tes, Leibniz . . .

Si sélo fuera esto, redujérase el caso “Bello” a un buen
ejemplo filoséfico. Y aunque no estemos sobrados de buenos
ejemplos, ni en este punto ni en otros, pudiéramos hallar
otros ejemplos mas conmovedores y edificantes, tal vez no
tan nuestros.

Ast que las obras filoséficas de Bello pueden, y deben
servirnos, como introduccidn, especialmente hecha para nos-
otros, a esa época de la historia de la filosofia, que se inter-
cala entre la racionalista y subjetivista del Renacimiento,
—Ilamémosla asi para aprovechar la brevedad que permite
el nombre—, y la moderna, contemporinea con nosotros.
Bello representa, en este aspecto de continuidad histérica,
lo que Condillac para la historia de la filosofia en Francia,
lo que Reid para la de Inglaterra. Y no hay historia de la
filosofia, y de las ideas en esas dos naciones, que no colo-
que en su lugar y con los debidos honores los nombres de
un Condillac y de un Reid.

Mucho es ya que una obra filoséfica nuestra nos sirva
para echar raices en nuestro pasado inmediato y en un pa-
sado mas remoto, digamos hasta el Renacimiento. Sin duda
la apreciaremos en unos grados mis, si caemos en cuenta
de que tal obra dejd, y puso en nuestras manos, unos hilos
con que insertarnos y entretejernos ademés con la mis mo-
derna filosofia, con los temas de mas palpitante actualidad
en nuestros dias.

Y si una buena parte de las ideas filoséficas de Bello
pertenece a su presente y a su pasado, por tanto, sélo a
nuestro pasado, otra parte, y no pequeia, presentaba aun
en ¢l cariz y perfiles de futuro, de ideas en estado de ger-
men, embrionales, que sélo en nuestros propios tiempos
hallarian ambiente adecuado para hacerse plenariamente
presentes, integramente desarrolladas.

Una de las faenas, y deberes, que me he propuesto en la
Introduccién general a las obras filoséficas de Bello, ha
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INTRODUCCION GENERAL
A LAS OBRAS FILOSOFICAS DE
ANDRES BELLO

No pretende, bien al contrario, esta Introduccion, vol-
ver superfluo el estudio de las obras filoséficas de Bello. Por
este motivo no se harid aqui un “resumen” de ellas. Pero
como tampoco presupondremos su lectura, la finalidad de
esta Introduccién tendri que consistir en preparar al estu-
dio de las mismas. Por otra parte, como testifica el Editor
de Filosofia del Entendimiento, esta obra, —central por
las ideas y por la extensidn, entre las demas obras, mas bien
articulos, de Bello—, proyectada para texto de Institutos
Nacionales, se le crecié entre las manos, resultando “obra
magistral por la importancia de las cuestiones que se pro-
pone y por la profundidad con que las trata” (O. C., vol.
I, vir). Este testimonio, corroborado por la lectura de la
obra misma, y por la comparacién con la magnitud de los
desarrollos y profundizamiento de los temas paralelos en
las obras de Locke, Condillac, Berkeley, Dugald Stewart,
Cousin. . . nos obligaran a dar a esta Infroduccién una al-
tura técnica proporcionada a la de la obra misma.
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P R I M E R A P A R T E

GENESIS IDEOLOGICA Y DOSIS DE
ORIGINALIDAD IDEOLOGICA DE BELLO

I. MATERIAL FILOSOFICO DE BELLO

I. 11) IDEAS FILOSOFICAS DEL AMBIENTE UNIVERSI-
TARIO DE BELLO

Nadie se elige el ambiente geogrifico, ni el humano ni
el ideolégico en que nace y se forma. Aun el genio mas
original ha tenido que comenzar aceptando, como dafos al
menos, las ideas del ambiente en que transcurrié la época
de su educacidén. ;Qué ideas constituyeron el material ideo-
légico, a conservar o a reformar posteriormente por Bello?
Y al decir “ideolégico”, nos referimos, naturalmente, a las
ideas mis o menos técnicamente filoséficas del ambiente; vy,
al emplear la palabra de “ambiente”, restringimos las posi-
bles e infinitas ideas, actuantes con grados variables de in-
fluencia en todas las épocas, a las de influjo inmediato y
documentalmente constatable.

A. FORMACION EN FILOSOFfA, ARISTOTELICA Y ESCOLASTICA

“Don Andrés Bello, en su juventud, estudié a la per-
feccion la doctrina peripatética vy escoldstica bajo la direc-
cion del presbitero don Rafael Escalona”. (Vida Bello,
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p. 624). Por suerte, el afio en que Bello comenzé su carrera
de filosofia (1797) se abrib en la Universidad de Caracas
“un curso de este ramo profesado con un método racional”
(ibid., p. 19). El titulo oficial del curso es bien signifi-
cativo: “filosofia para seglares”.

“La circunstancia referida salvé a Bello de ser conde-
nado a estudiar la jerigonza birbara que se denominaba fi-
losofia en las aulas coloniales” (ibid., p. 19). Estudiar
perfectamente una doctrina no equivale necesariamente a
apreciarla y seguirla; y bien conocido es el menosprecio que
por la doctrina peripatética y escolistica de su tiempo sen-
tia Bello, al igual que casi todos sus contemporineos. El
Dr. Gaos en su concienzuda Introduccién a la Filosofia del
Entendimiento (p. xx1) ha recopilado los textos con-
cernientes a este asunto. Los primeros brotes antiaristoté-
licos en la Universidad Real y Pontificia de Caracas, datan
de 1770 (F. U. V., pp. 46-67).

Supo, con todo, Bello distinguir entre el estado de la
filosofia peripatético-escoldstica en sus tiempos —tan la-
mentable que fué menester una directa intervencion pon-
tificia para darle nueva vida aun en los estudios eclesidsti-
cos—, y las grandes figuras que le imprimieron su primi-
tiva fuerza y forma, tales como Aristételes y Santo Tomds.
(Cf., Rafael Caldera; Andrés Bello, pp. 56-57; edic. Ata-
laya, Buenos Aires, 1946).

¢Qué ideas de origen peripatético-escolastico, podemos
con fundamento admitir, persistieron en la mente filosofi-
ca de Bello a pesar de su rechazo casi total de dicha filosofia?

Enumero las que, 2 mi parecer, resultan mis importan-
tes para el futuro filosofar de Bello. a. 1) Existencia de
Dios, concebido como Ser Supremo, es decir: como objeto
de la Ontologia; su existencia se demuestra, segun Bello,
por dos géneros de pruebas; 1. 1) unas que no se apoyan
sobre la “existencia de un enfe cualquiera”; es decir, no son
de base ontoldgica. Enumera, y explana, dos: (a) la del
consentimiento del género humano, el perfeccionamiento
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de la idea de Dios, segiin el grado de civilizacién de los
pueblos (p. 145 ss.); (b) la prueba moral; existencia de
Dios, Juez supremo y omnipresente, como condicién de
practica verdadera e intima de la moralidad (pp. 145-146).
Estas dos pruebas, aunque no sean peculio de la filosofia
aristotélico-escolastica, probablemente llegaron a la mente
de Bello a través de su maestro el Presbitero Escalona, bas-
tando al menos el ambiente general de la Universidad du-
rante esta época (Cf. F. U. V., p. 46), aparte de su casi
universal admisién en las filosofias inglesa y francesa con-
temporaneas. 2. 2) Pero lo que casi seguramente recibid, y
conservd Bello, de la filosofia aristotélico-escolastica, sobre
todo de la escolastica, respecto a las pruebas de la existen-
cia de Dios, fué el planteamiento ontoldgico estricto: “Pa-
semos a otro género de prucbas, que, supuesta la existencia
del universo, supuesta la existencia de un ente cualquiera,
son rigurosamente demostrativas” (F. d. E., pp. 141, 146).
Las pruebas tomadas del encadenamiento de existencias, de
causas-efectos, de medios y fines (pp. 146-151) son, fuera
de leves tintes leibnizianos, de corte escolastico clasico. Ve-
remos (Int. E. II, 24) que la originalidad de Bello en este
punto se cifra en el modo como intenta demostrar los atri-
butos divinos de inmensidad, eternidad y libertad, sirvién-
dose de una concepcién del espacio, tiempo y direccién, casi
seguramente newtoniana. Ahora bien: “Segin la afieja
prdctica, el primer anio del curso se dedicaba exclusivamente
a la [6gica; mas Escalona empleé en este ramo sélo los tres
primeros meses; y ocupo los restantes en la aritmética, el
dlgebra y la geometria; como una preparacion para la fisica
experimental” (Vida Bello, p. 290). Que la fisica explicada
por Escalona fuera la newtoniana, es un dato histérico (Cf.
F. U. V., pp. 117-119, 126-31). Al hablar de los elementos
originales de la ideologia de B., desarrollaré esta indicacién.
(Int. E. IL. 22. h; 11. 23. C. B.) . 3. 3) Dentro de la gene-
ral direccién escolastica, se puede fundadamente conjeturar
que Escoto, y la direccién nominalista de Ockam, influye-
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ron miés que la propiamente tomista o suarista. Consignemos,
port lo pronto, que segtin podemos colegir de los testimonios
recopilados por C. Parra en la obra citada (pp. 154-155),
Escoto reinaba en la Universidad por aquellos tiempos. Pe-
ro, dejando aparte tales testimonios, anotemos unos detalles
significativos: a) Preferencia de B., para la caracterizacién
de Dios, de los atributos propios de la voluntad, — causa
por imperio o mandato (F. d. E., pp. 144-148-151); la
preeminencia del atributo “infinidad” (ibid., p. 151); de-
terminacion de los fendmenos y de su colocacién en tiempo
y espacio, no por un acto de inteligencia o razén suficiente,
como Leibniz, sino por “Un principio electivo, por una
agencia libre” (ibid. pp. 149-150). Ni la ciencia de visién
es causa de las cosas (S. Tomais), ni el principio de razén
suficiente determina la eleccién del mundo real frente a los
posibles (Leibniz). Este voluntarismo sabe a Escoto y su es-
cuela. b) Separacién casi completa, en dos 6rdenes, de fe y
razdn; tradicién doctrinal de la escuela escotista, amplia-
mente seguida en las escuelas inglesas, de las que recibiri
Bello gran parte del material filoséfico; frente a la conti-
nuidad sistemitica racional impuesta, al menos en plan, por
S. Tomas. Tal discontinuidad (no oposicién) escotista per-
mitird a Bello continuar creyendo y admitiendo las doctri-
nas bésicas del cristianismo, sin tener que seguir a S. Tomis,
ni sistema alguno en que rija una filosofia ascendida al ran-
go de expresién racional #nica del dogma. Libertad de ori-
gen inmediato escotista, celosamente guardada por el pro-
testantismo inglés. De aqui que no trate de intento Bello
de la Teologia o Teodicea—, toma ambas cosas como sind-
nimos (pp. 2,435), y se ocupa de tales temas en un apéndice
de su filosofia (II, pp. 145-155). c) Desde este punto de
vista de independencia de los dogmas basicos del cristianis-
mo frente a una filosofia determinada, aun la peripatética,
no de discrepancia y oposicién de verdades, ha de entenderse
aquella sentencia de Bello: “Yo creo que existe, que mno
puede menos de existir una alianza estrecha entre la religion
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positiva y esa otra revelacion que habla a todos los hombres
en el libro de la naturaleza (O. C., vol. VIII, p. 306). d)
Tendencia nominalista; preferencias por el estudio del
lenguaje, de la gramatica: elementos todos de tradicién
escotista, nominalista, inglesa. ) Preferencia por el estudio
de la l4gica (“de todas las partes de la filosofia Escalona
sélo explicaba légica v fisica, por lo largo”; Cf. Vida Bello,
p. 20); f) Tendencia al simbolismo y al calculismo en
18gica; véanse los procedimientos de calculo que B. emplea
en Logica (p. 409 ss.). Todo ello no parece proceda inme-
diatamente de los primeros trabajos de légica simbdlica pu-
blicados en Inglaterra, que nunca cita B. La obra primera
de légica simbdélica, la de Boole, es de 1847; las de Jevons,
Mec. Coll, Venn, Peacock, De Morgan, etc., son de los afios
1864, 1869, 1881, 1877, etc. De otros puntos de la légica de
B. hablaremos mas adelante (Iz#. E.; I1. 25). Podemos, pues,
atribuir fundadamente la predileccién de B. por el estudio
objetivo del lenguaje, de la gramitica en sus estructuras,
por las formulaciones simbélicas y empleo del célculo. . .
a influencias de la Iégica escotista recibidas ya en la Universi-
dad. (Cf. Prantl, Geschichte der Logik im Abendlande,
vol. II1, p. 202 ss.; vol. IV, p. 194 ss.) (Cf. del autor, “Fi-
losofia de la Gramitica y Gramdtica universal de A. Bello”;
en Revista Nacional de Cultura, N°® 65, 1947, pp. 7-24).
g) Empleo casi constante de la categoria de “modo”, con
eliminacién de distinciones reales. La categoria de “modo”
(modificacién, modificar, modalizar) son peculio de la es-
cuela escotista, de la que pasé a la tomista, suarista, a Des-
cartes, Espinoza, Leibniz, y a toda la filosofia europea con-
temporanea de Bello. La filosofia existencial de Heidegger
hace uso continuo de esta categoria (Cf. “Nueve grandes
filésofos contemporineos y sus temas”, del autor, vol. I,
p. 49; Ministerio de Educacién Nacional, Caracas, 1947).
Cito unas pocas de las innumerables veces que Bello emplea
esta categoria: p. 3, “modificacion particular, modificacion
espiritual”, “modificaciones” (p. §); p. 8 (tres veces en
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esta pagina); p. 9; 12, 13, 16, 17, 18, 19, 22, 24 (seis veces
en esta pagina); 25, 26, 27, 28, 31, citando nada mas las
veces en que aparece en la parte bisica de la obra Filosofia
del Entendimiento.

Este empleo constante y consciente de la categoria “mo-
do” aproxima la filosofia de Bello a la méis moderna. Aqui
s6lo me interesaba hacer resaltar los origenes escotistas de
ella en Bello mismo, influencia que data ya, probablemente,
de su época universitaria,

B. FORMACION EN FILOSOFIAS MODERNAS

El segundo gran grupo de influencias filoséficas sufri-
das por Bello durante el periodo de su formacién univer-
sitaria (recuérdese que a este periodo nos referimos ahora)
estd integrado por filosofias europeas de diversa tendencia.
Enumero, por su probable orden de influencia directiva
sobre B., las siguientes. Ante todo, oigamos la conclusién a
que llega Caracciolo Parra en F. U. V.: “Gasendo y Des-
cartes, Leibniz y Wolff, Malebranche y Berkeley, Bacon,
Locke, Condillac y Lamarck, Eximeno y Verney dejaron
buellas profundas en la educacion de los universitarios ca-
raquenos, que no los leyeron (como algunos dicen sin vista
ni examen de los documentos) a escondidas y en el deseo de
formarse por su propia cuenta, sobresaltados por la Inqui-
sicion, sino que los recibieron, a ciencia y paciencia de fodo
el mundo, de labios de los catedriticos de la Universidad,
clérigos y seculares, por lo menos desde 1788 en adelante,
(p. 45, cf. 41-46).

b. 1) “De la ilusion que produce el uso de los nom-
bres abstractos. .. han dimanado no pocos de los absurdos
que han contaminado por siglos la filosofia del entendimien-
to y de que quizd no la han purgado del todo los trabajos de
Locke, Berkeley, Condillac y otros eminentes filésofos”.
(F. d. E., p. 231).

Frente a la lista, anterior, confeccionada documental-
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mente por Caracciolo Parra, de nombres conocidos e in-
fluyentes en la vida filos6fica universitaria caraquefia de los
tiempos de formacién de Bello, Bello establece un orden:
Locke, Berkeley, Condillac, por una parte; y “ofros emi-
nentes fildsofos”, por otra. De esta afirmacién valorativa
de B. no se sigue, naturalmente, que tal haya sido el orden
de influencia sobre él en su época de formacién universi-
taria, Intentemos rastrear algo de este punto, importante
para apreciar la evolucién y originalidad posterior de B.

Segun la anterior cita parece muy improbable, por em-
plear el calificativo mas benigno, que Bello no conociera,
cuando menos a Locke, Berkeley, Condillac, durante su
época de formacién universitaria. Pero entre los afios 1802
y 1807 tradujo Bello mismo el Ensayo sobre el entendimien-
to humano de Locke. “La aficién que desde muy joven tuvo
al estudio de la filosofia, le hizo escoger por primer texto de
traduccion inglesa el Ensayo sobre el Entendimiento huma-
no, escrito por Locke; y esa misma aficién, estimulando en
él la curiosidad de conocer hasta el fin la serie de racioci-
nios del célebre pensador, lo sostuvo para ir superando las
dificultades de la version” (Vida Bello, p. 32). Parece, pues,
que esta primera lectura de Locke se redujo a reconstruir las
ideas del mismo, que debieron quedar en la mente de B.
cual simientes de futuras cosechas propias.

b. 2) Hacia 1810 (ibid., p. 426) “bhabiendo conocido
en un ejemplar del tomo 1 del Cours des Etudes de Condi-
Hac, llegado casualmente a sus manos la teoria del verbo
de este filésofo, procuré aplicarla al verbo castellano, lo que
le hizo descubrir su insuficiencia y falsedad” (ibid., p. 67-
68). Lo cual no parece quiera decir que B. no hubiera leido
antes, por falta de ocasién, obras de Condillac, ni las refe-
rentes a filologia ni a filosofia, que tanta influencia directa,
o por oposicidn, tuvieron en él. Ademas del texto de F.
U. V., antes citado, y fundado en multiples documentos,
recuérdese que, inclusive los dominicos, empleaban a Con-
dillac para su citedra de légica (Cf. F. U. V., p. 64, 90,
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112) y que continuaron explicindola con Condillac, “que
habian hallado en uso” (ibid., p. 64). Es, pues, muy im-
probable que Bello no hubiera leido ya durante su carrera
universitaria las obras filoséficas de Condillac. De todos
modos en el Précis des lecons préliminaires, del Cours, Con-
dillac mismo ha hecho un resumen de toda su filosofia. (El
Cours es de 1775). Pero, al igual de lo que hemos dicho res-
pecto de Locke, estas lecturas de Condillac debieron quedar,
entre otros motivos, por las circunstancias de la vida exter-
na de Bello, en gérmenes ideoldgicos.

b. 3) La corriente idealista de Descartes, Malebran-
che, Espinoza, Leibniz, Wolff, Berkeley estuvo también
representada en la Universidad con bastante amplitud y
prestigio, aunque no tanto, como las filosofias de direccién
empirista y sensualista (Cf. F. U. V., pp. 78-89) “Bello,
formado en la cultura universitaria a que nos referimos . .
a pesar de todas sus tendencias analiticas, no encontré den-
tro del orden vacional argumento alguno para refutarle
eficazmente” (alude a la teoria de Berkeley sobre la exis-
tencia de los cuerpos). Empero tal vez esta afirmacién de
Caracciolo Parra no pase de verosimil conjetura. Los fun-
damentos de la defensa que Bello hace de Berkeley no parece
provengan de esta época de su formacidén universitaria. La
defensa de Berkeley contra Reid presupone la lectura y
meditacién de Reid, y como las obras completas de Reid
son de 1846 (Ed. Hamilton), aunque los Essay sean de
1785, dificilmente puede provenir, en su forma precisa
y originalmente audaz, de la época universitaria de Bello;
el sistema de Berkeley, dice el Dr. Gaos “constituye el asun-
to de la wiltima parte del capitulo “De la materia” y de
todo su apéndice que cierra la “Psicologia”. De esta sola
colocacién cabria inferir que se trata de la dltima palabra
del sistema del propio Bello, ya que, por otra parte, es en la
“Psicologia” donde mnuestro pensador inserta sus ideas
“metafisicas” y su “vision del mundo”. (Int. G., p. Xxv1).

b. 4) No tenemos, a lo que yo sepa, datos para seiialar
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la influencia especial, o simplemente general, comtn a todo
estudiante aplicado y de talento, de las ensefianzas que en la
Universidad se impartian de las ideas de Descartes, Male-
branche, Leibniz, etc. M4s atin: el uso que para la Filosofia
del Entendimiento hace B. de ciertas ideas de Descartes,
Leibniz, Clarke, etc., no rebasa el minimo de lo que suele
explicarse en los cursos mas elementales de Universidad o en
lecturas generales.

I. 12) ForMACION FILOSOFICA POSTERIOR DE BELLO.

En junio de 1810 Bello, junto con Bolivar y Lépez
Méndez, sale para Inglaterra.

Las influencias filoséficas, documentalmente contro-
lables, sufridas por Bello posteriormente a esta fecha, con el
caricter de material ideolégico sobre que asentar la redac-
cién de Filosofia del Entendimiento, y sus juicios sobre cier-
tas obras filoséficas de su tiempo, pueden reducirse a las
siguientes:

a. 1) James Mill. “Don Andrés Bello, que habia tra-
bado conocimicnto con Mr. James Mill en una biblioteca,
mantuvo por bastante tiempo relaciones con este sabio, sélo
unos ocho anos mayor que él, hallando en su conversacion
amplia materia para instruirse. Oyéndole discurrir, Bello se
impuso en las teorias de la escuela utilitaria, las cuales acepté
en parte, y cuya influencia se trasluce en sus obras” (Vida
Bello, p. 118), sobre todo en su interpretacién de la Moral,
como veremos {Inf. E., III). Pero en su “Andlisis de los fe-
nomenos del espiritu humano” (1829), J. Mill expone, en
forma casi pura el atomismo mental: reducir el espiritu a
“puntos de conciencia”. Contra este atomismo del espiritu,
y la necesariamente concomitante pasividad del mismo (leyes
de asociacién) reaccionara decididamente Bello, con pun-
tos de vista originales de los que se tratard inmediatamente
(II, 22. ¢). La dificultad de esta reaccién frente a la per-
sonalidad potente de J. Mill acrecienta la dosis de persona-

lidad filoséfica de Bello. (Cf. Vida Bello, p. 379).
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a. 2) Jer. Bentham. “Cuando Bello estuvo reducido
a la extrema pobreza que be mencionado, Mr. James Mill le
empled en descifrar los manuscritos de Bentham, el maes-
tro de la escuela utilitaria inglesa, los cuales eran realmente
ilegibles” (ibid., p. 128).

No sabemos qué manuscritos transcribi6é Bello. Esteban
Dumont, amigo de Bentham, ie tradujo al francés algunos;
y de la traduccién francesa se hizo la inglesa. Las obras
completas de Bentham aparecen de 1838 a 1843.

a. 31) Otras influencias en forma de material ideols-
gico. No parece posible sefalar las fechas fijas, ni aun
aproximadas, en que Bello trabé conocimiento con las obras
de los demis fildsofos, presentes en su Filosofia del Enten-
dimiento, sobre todo. Lo tinico hacedero en este punto es se-
fialar una fecha, antes de la cual no pudo conocerlos; fecha
que serd, evidentemente la de la publicacién de la obra co-
rrespondiente citada por Bello. Como la produccién estric-
tamente filoséfica de Bello comienza en 1843 (Vida Bello,
p. 625), y termina, con ese final brutal que es la muerte, en
el de 1865, podemos distribuir el orden probable de influen-
cias, y lecturas, en dos grupos: a. 41) lecturas hechas pro-
bablemente antes del 43, y al rededor del 40, cuando inclu-
y6 en los cursos que daba, ante selecto auditorio, en su casa
(C{. ibid., p. 344 s.), un curso de filosofia, con consulta
de las obras fundamentales (ibid., pp. 345-346), bien se-
leccionadas.

Desde 1779 estaban a disposicién de Bello todas las obras
de Hume; Th. Reid, muere en 1796, y la edicién de sus obras
hecha por W. Hamilton es de 1846; la traduccién francesa,
por Jouffroy, se publica entre 1828 y 1835; de Destutt de
Tracy hay ya en 1824-25 una edicién completa; las obras
principales de Cabanis datan de 1802; las Lecciones de filo-
sofia de Laromiguiére son de 1815 a 1842; Los Elementos de
filosofia del espiritu humano de Dugald Stewart son de
1792-1827; The lectures on the Philosophy of the human
mind, de Th. Brown son de 1820; La filosofia de la percep-
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cion y Légica, de W. Hamilton, son de 1829-1833; Andlisis
de los fendmenos del Espivitu humano, de James Mill, es
de 1829.

A partir de 1832 Bello interviene en la Comisién para
la censura de libros (ibid., p. 397 ss.). Es de suponer que por
sus curiosas y concienzudas manos pasarian todos los libros
de filosofia que entonces se publicaban en Europa, y natu-
ralmente la produccién posterior a su salida de Europa, en
1829,

a. 32) Merecen estudio aparte las dependencias de
Bello frente a V. Cousin, y, por su medio, de Kant. Cousin,
ei fundador del eclecticismo espiritualista francés, como sue-
le denominirsele, vive entre 1792 y 1867. Su doctrina se for-
ma bajo las influencias de la escuela escocesa, reformadas o
retocadas ulteriormente por las de Hegel y Schelling, sufri-
das por Cousin durante sus viajes a Alemania en 1817, 1818
y 1824. Su Cours d’histoire de la philosophie moderne apa-
rece de 1815 a 1830; su ultima obra sale en 1842. Por otra
parte, la traduccién francesa de las obras fundamentales de
Kant, data de 1864 y 1869, 1848. Era, pues, dificil en algu-
nos casos, imposible por la fecha en otros, que llegaran a las
manos de Bello, —que no sabia alemin a lo que parece (Cf.
Menéndez Pelayo, Historia de la poesia bispano-americana,
I, Madrid, 1911, p. 369)—, para poder leer directamente
las obras de Kant. Aparte de este dato externo, veremos que
las ideas kantianas, tal como se presentan en Bello, parecen
provenir efectivamente de V. Cousin. Tal es también Ia
autorizada opinién de Gaos. (Inf. G., p. xxxvir). Bello pa-
rece ignorar a W. Hamilton, y por tanto no recibié a tra-
vés de él la influencia de Kant. Anadase que las traduccio-
nes de las tres Criticas de Kant al inglés son, respectivamen-
te, de 1854-1892-1898.

Gaos ha catalogado cuidadosamente los nombres de otros
fildsofos, secundarios, y citados casi incidentalmente por
Bello; su influencia resulta insignificante, cuando menos
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para el restringido intento de este Prélogo. (Cf. Int. G.,
pp. XX - LIV),

a. 33) En El Crepusculo publicé Bello algunos trozos de
su Filosofia del Entendimiento. En el N° 1 de dicha revista,
Santiago 1 de junio de 1843, después de una Introduccién
general, estudia Bello Las percepciones en general, que, no
podemos saber bien si con adiciones o sustracciones, corres-
ponde al Capitulo, I, n. 1 de la futura o preexistente ya,
Filosofia del Entendimiento; el articulo 2 (1 julio 1843)
trata, casi al pie de la letra de Fil. del Entend., De las per-
cepciones intuitivas y de la conciencia; el articulo tercero
estd dedicado a “Las percepciones sensitivas externas”; el 4,
a las internas; el 5, a Resultados de la andlisis precedente; el
6, a “De la semejanza vy diferencia” (1 septiembre de 1843) ;
por fin en el N® 9, 1 enero 1844, sale el sexto: “De la seme-
janza y diferencia”. Con leves adiciones, ordinariamente sus-
tracciones, reproduce los correspondientes capitulos de Fi-
losofia del Entendimiento. El articulo publicado en el Arau-
cano (1845), dedicado casi integramente a criticar ciertas
ideas de Légica, desarrolladas por R. Bricefio en su “Curso
de filosofia moderna”, demuestra que las ideas de Bello so-
bre las correspondientes partes de la Légica, publicadas pos-
teriormente en la Filosofia del Entendimiento, estaban ya
completamente formadas. (Cf. O. C. vol. VII p. 317-336).
El trabajo dedicado a la Filosofia fundamental de Balmes
(ibid. p. 367-386), aparecido en la misma Revista el afio
1848, pone igualmente de manifiesto que el aprecio por Bal-
mes proviene del que éste hace de la escuela escocesa, y aun
de Condillac, del punto de partida de la conciencia para el
filosofar, es decir: de las coincidencias de Balmes con ideas
formadas ya definitivamente en Bello, y que el disentimien-
to con Balmes proviene, parecidamente, del dogmatismo que
queda, y tenia que quedar, en Balmes, frente a la posicién
ampliamente empirica de Bello. Léanse las criticas a Balmes
por Bello, en las paginas 371, 374, 381, 385 ss. Como estas
criticas se hacen a base de las ideas caracteristicas de Bello,—
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que a continuacién vamos a exponer—, podemos concluir
que para esta época (hacia 1848) estaba perfectamente for-
mado en Bello el esqueleto de su Filosofia del Entendimien-
to, es decir: de su Filosofia; en especial, las ideas referentes
a limites de las facultades (ibid. p. 371), al programa em-
pirista general (p. 374), significacién propia de la propo-
sicién (p. 376-379), importancia del instinto para el cono-
cimiento (p. 382), para el lenguaje (p. 379) ; objetivacién
de las sensaciones (p. 381); la interpretacién de los tipos de
raciocinios como “procederes” (reglas en sentido kantiano,
p. 382); su teoria de los signos, ideas-signos (p. 383) ; com-
patibilidad de identidad y diferencia en el alma (p. 384);
actividad “creadora” del alma, sobre todo en el juicio
(p. 385).

El articulo dedicado al Curso de Filosofia de Rattier
(Araucano, 1849) (Cf. O. C. vol. VII, p. 386-418) con-
firma en los puntos siguientes lo que respecto de otros aca-
bamos de decir, a saber: que para estas fechas Bello tenia ya
idea perfecta, si no ya redaccién, de su Filosofia del enten-
dimiento. Se hallan ya en este largo articulo las ideas siguien-
tes, eje de F. d. E.: composicién “progresiva” de los fend-
menos de la conciencia (p. 398), compatibilidad de identi-
dad y diferencia (p. 412-13), limites del poder de ciertas
ideas (pp. 414, 415), implicacién eficiente del juicio en la
percepcién, y de la relacién en el juicio (p. 416), etc.

En los “Apuntes sobre la teoria de los sentimientos mo-
rales de M. Jouffroy”, (Araucano, 1846-1847, O. C. vol.
VII, p. 337-366), hallamos, aparte de ideas sobre la moral
de que se hablari en su lugar propio (In#. E. III), la adop-
cién del método que denominaremos genético-mutacionis-
ta, aplicado esta vez a la génesis-invencién de los 6rdenes as-
cendentes de sentimientos morales (p. 355 ss.).

Con lo anteriormente dicho y recopilado, creo dejar su-
ficientemente asentados dos puntos: 1) Cual fué el mate-
rial ideolégico principal empleado por Bello para la redac-
cién de su obra cumbre: la Filosofia del Entendimiento;
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2) Que las ideas basicas de esta obra estaban en posesién de
Bello entre 1843-1848.

II. IDEAS ORIGINALES DE BELLO, EN FILOSOFIA
ESPECULATIVA

La originalidad en el orden del ser, es decir, la creacién,
ha pasado siempre por ser atributo divino. La originalidad
absoluta en el orden filoséfico, la creacion de ideas, no es,
probabilisimamente, posibilidad humana. Al hablar, por tan-
to, de la originalidad ideolégica de Bello, hay que dar a esta
palabra el sentido siguiente: a) Originalidad relativa por
comparacién o respecto al material ideolégico de que dispo-
nia, aunque lo dicho por Bello se hallara precedentemente en
otros fildsofos, que, por circunstancias externas, no estuvie-
ron al alcance de su mano. b) Originalidad de desarrollo,
por la que Bello, en mis de un caso, que se vera, hace pasar
ciertas ideas del estado de idea-signo (dicho con su termino-
logia) al de idea plenaria. ¢) Originalidad incitante, por la
que Bello deja en estado de ideas-signo, ciertas intuiciones
suyas, atisbos, ocurrencias, como gérmenes filoséficos para
una posible y real continuacién de la historia de la filosofia.

En el momento oportuno aludiremos a la dosis de cada
uno de estos tres tipos de originalidad, correspondiente a
ciertas ideas o teorias de Bello. Reducimos la exposicién a
los puntos siguientes:

II. 1. TiTULO DE LA OBRA BASICA Y CENTRAL:
FiLosoria DEL ENTENDIMIENTO.

En la Revista El Crepisculo, y en diversos nimeros del
afio 1843 habia publicado Bellolos primeros trozos de su pos-
terior obra Filosofia del Entendimiento, dindole entonces el
nombre de Teoria del Entendimiento. Teoria del Entendi-
miento equivale a la primera parte de Filosofta del Enten-
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dimiento, dedicada a la Psicologia mental, descartando la
parte prdctica, o Ldgica. Al dar, pues, Bello un trozo de la
primera parte sin la segunda (¢futura?) de Filosofia del
Entendimiento, era natural que cambiara el titulo general
de Filosofia por el de Teoria; y a la inversa, que al dar inte-
gramente su Filosofia del Entendimiento, incluyendo una
segunda parte practica (Ldgica), tuviera que cambiar el ti-
tulo de Teoria. Pero no es este punto el verdaderamente im-
portante. Recordemos unos titulos clasicos de obras afines, lo
que nos darj suficiente fundamento para la conclusién a que
queremos llegar.

Ensayo acerca del entendimiento bumano (Locke);
Tratado sobre los principios del conocimiento humano (Ber-
keley) ; Ensayo sobre el origen de los conocimientos huma-
nos (Condillac) ; Ensayos filoséficos sobre el entendimiento
bhumano (Hume) ; Ensayos sobre las facultades intelectua-
les del hombre (Reid) ; Elementos de la filosofia del espiri-
tu humano (Dugald Stewart) ; Andlisis de los fenémenos del
espiritu humano (James Mill) ; Lecciones sobre la filosofia
del espiritu bhumano (Th. Brown) ; Filosofia del Entendi-
miento (Bello).

Este titulo tiene, por varios motivos, el aspecto de titu-
lo-limite a que aquellos otros tendian. En efecto: “Falta
ciertamente una obra elemental de ideologia; y el mejor mo-
do de llenar este vacio seria refundir en un tratado de mo-
derada extension, lo que encierran de verdaderamente 1itil
los escritos de Condillac, Destutt de Tracy, Cabanis, Degé-
rando, Reid, Dugald Stewart y otros filésofos modernos sin
olvidar los de Locke, Malebranche y Berkeley de cuyos pro-
fundos descubrimientos no siempre han sabido aprovechar-
se los que vinieron tras ellos. Obra es ésta que falta, no sélo
a Espana, sino a Francia y a la Inglaterra misma, a quien
tanto debe la ciencia del entendimiento”. (O. C., vol. VII,
p. X1).

Asi escribia Bello en el Repertorio Americano, el afio
1827, antes, pues, de su partida de Inglaterra. “Ya desde

XXXI



Obras Completas de Andrés Bello

esta época lejana, Bello se habia dedicado al estudio de la fi-
losofia mental, y reconocta la necesidad de que se formara
un cuerpo de doctrinas, combinando las de los filésofos fran-
ceses v las de los ingleses”, dice Amunitegui (vol. VII, In-
troduccién, p. X); y afadia: “Bello no preveia, en 1827,
que era él quien habia de enriquecer a la literatura caste-
llana con una obra semejante, aunque elaborada conforme
a un plan mds vasto” (ibid., pp. x1-x11).

“El objeto de la filosofia es el conocimiento del espiritu
bumano y la acertada direccion de sus actos” (F. d. E.p. 1),
decia Bello en la Introduccién a Filosofia del Entendi-
miento, que lleva el titulo general de Filosofia.

Filosofia comprendia, pues, segiin Bello, dos partes: 1)
Filosofia del entendimiento, integrada por Psicologia men-
tal y Légica; y 2) Filosofia moral, cuyas partes tenian que
ser Psicologia moral y Etica (ibid. p. 2).

No emprende, pues, Bello la redaccién ni de un Ensayo,
ni de unos Elementos, o de un T'ratado sobre los principios;
sino una obra en grande y total: una Filosofia. Lo que en
vano habia esperado hicieran otros en Francia, Inglaterra o
Espafa, se decidié a emprenderlo él mismo. Desgraciada-
mente sélo pudo terminar la primera parte de su plan. De
la segunda, o Filosofia moral, sélo podemos rastrear el plan
general y algunas ideas fundamentales (Cf. Iz£. E. III).
Bello saca valientemente la consecuencia de las criticas, sis-
temaiticas y destructivas, que en su tiempo se hacen de la
metafisica, ontologia, pneumatologia, teodicea o teologia...;
y decididamente las relega a apéndices, diseminandolas en la
Psicologia mental y en la Ldgica, guardando de ellas lo que
tuviera conexién estrecha, es decir, fundamento, en la psi-
cologia mental y en la légica, o sea: lo que se basara en el
espiritu bumano, tal cual nos esti siendo dado, de manera
comprobable. El plan y su ejecucién son, por tanto, de dia-
léctica perfecta y decidida. Su remoto origen cartesiano que-
da bien a la vista, y con ello su perfecta incardinacién a la
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direccién tipica de la filosofia moderna. (Cf. Int. E. Parte
28 1L, 1),

Pero a fin de ponderar cuil se merece la originalidad y
audacia de la obra de Bello, dispongo en puntos aparte los
mas notables ideoldégicamente.

II. 2. REFERENTES A LA PSICOLOGIA MENTAL
II. 21). CONCEPCION DEL EsSPIRITU

a) “El espiritu humano es un ser que tiene conciencia
de sus actos y que puede hasta cierto punto determinarlos a
su arbitrio” (F. d. E. p. 3). Nada de definir el espiritu por
la inmaterialidad, o por oposicién a la materia, es decir, por
otro; sino, como Descartes, por un dato controlable, inte-
rior, inmediato: la conciencia de si, por el ser que es cons-
cientemente lo que es. Pero en conciencia entra, segun Bello,
conciencia y libertad finita, de autodeterminacién. No el
simple cogito. Con esta primera determinacién entronca Be-
llo, en su mismo punto de partida, con la filosofia moderna.

b) “Todo aquello de que tememos conciencia, existe
en el espiritu, o hablando con propiedad, es el espiritu mis-
mo que obra o padece de cierto modo particular en un ins-
tante dado” (Ibid.). Nétese la fuerza del *‘es”. Es decir, el
espiritu es todo por identidad; lo que le sucede son modifi-
caciones, modos, de si. Nada de distinciones reales, de uni-
dad por composicién, que acarrea inconsistencia interna, y
dificultades para probar la inmortalidad del espiritu (o al-
ma, que son lo mismo, a partir de Descartes, cf. Bello, ibid.).

c) Del cuerpo y de lo que en él pasa sélo tenemos co-
nocimiento “indirecto y simbélico” (ibid.), ya que el cuerpo
no es notado en la conciencia y por ella, —los fenémenos
fisicos quimicos, eléctricos. .. “no los percibimos inmedia-
tamente, no tememos conciencia de ellos”, que, de sernos
conscientes, seriamos, sin estudiar, fisicos por intuicién, qui-
micos geniales. . . ; —asi que el cuerpo y sus 6rganos no son
parte constitutiva de la conciencia, del “espiritu hunano”,
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sino solamente “ministros” (ibid.), instrumentos. (Cf. p.
162).

d) “En las modificaciones mds pasivas de nuestro es-
piritu hay siempre algo de activo que las diferencia de la
inercia absoluta de la materia”, (Ibid. p. 4). El espiritu no
tiene, pues, potencias pasivas, no es potencia; es ‘“poder”,
“facultad”. “La naturaleza de una facultad estd toda en la
naturaleza del acto, porque la posibilidad del acto es todo lo
que constituye la facultad” (ibid. p. 4). Nada de potencias
en estado de impotencia, es decir: sin acto. Aqui identifica
B. por vez primera que sepamos, potencia con posibilidad
del acto. Punto que dejamos sin comentario ontoldgico, aun-
que bien se lo mereceria, por su originalidad.

e) “En cada una (de las facultades) y en cada uno de
sus actos estd el alma toda, el yo”. (Ibid. p. 4). De las for-
mas superiores decia la escolastica que estin todas en el to-
do (en todo el cuerpo) y todas en cada una de las partes
del cuerpo; Bello aplica aqui esta propiedad, semidivina, de
omnipresencia, al espiritu, al yo. A esta propiedad llama
“simplicidad o indivisibilidad del alma, vy su constante iden-
tidad consigo misma en todos sus actos” (Ibid. p. §; Cf.
p. 19).

) “El alma humana pucde experimentar no sélo dos,
sino innumerables afecciones y modificaciones a un mismo
tiempo”. (Ibid. p. 22; y las pruebas que a continuacién
aduce). Innumerable no significa “infinito en acto”, sino
infinito como idea-signo, cual signo eficaz que nos remite y
empuja hacia una progresién creciente, sin término (Cf.
p. 101, 238).

g) Pero, ¢tal infinita variedad y progresién sin limi-
te de reales modificaciones no destruira la “identidad” y
“simplicidad” del alma? La filosofia escolistica crey6 eva-
dirse de la cuestidn poniendo distincién real entre alma, po-
tencias y actos de ellas. Pero el testimonio de la conciencia
no delata tal distincién real. Bello indica, por primera vez
que yo sepa, una distincién salvadora: “El alma forma con
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todas sus modificaciones un objeto inico, indivisible, idén-
tico; sin que por eso deje de percibir diferencia entre sus va-
rias modificaciones, porque no hay incompatibilidad entre
lo diferente y lo idéntico” (p. 28. Cf. O. C. vol. VII p. 413).
Lo cual es negar, respecto del tipo de ser de la conciencia,
el principio “matematico”, es decir cuantitativo, “quae
sunt eadem uni tertio sunt eadem inter se”. Identidad real
es incompatible con distincidén real, pero no con diferencias
reales. El P. Suirez dudaba ya de que el principio dicho se
aplicara a lo divino; y recordemos la sentencia de Ortega y
Gasset: los unicos predicados con que se puede hablar pro-
piamente de la vida son los teoldgicos.

h) Perc si el alma puede experimentar afecciones sin
numero, la conciencia no admite potenciaciones innumera-
bles. “Que el alma tenga el poder de conocer lo que pasa en
ella, es una cosa en que todos estin sustancialmente acor-
des. .. El error mds grave de los que rechazan la conciencia
como facultad intuitiva, distinta, estd en creer necesaria-
mente sucesivos todos los actos y modificaciones del alma, de
manera que a cada instante la ocupe exclusivamente uno so-
lo. Hay percepciones vivas, atentas; y percepciones débiles,
fugitivas. De las segundas hay un nimero incalculable « ca-
da momento. La conciencia se percibe a si misma. Yo tengo
conciencia de una sensacién no es, como pretende Brown
una proposicién tautolégica que signifique lo mismo que es-
ta ofra: yo tengo una sensacion. La segunda supone solo la
conciencia de la sensacion; la primera exige algo mds, la con-
ciencia de la conciencia. Pero esta segunda conciencia, se
dird, debe producir a su vez otra tercera, de que nacerd su-
cesivamente otra cuarta, y asti indefinidamente. Es de creer,
sin embargo, que en esta reproduccion sucesiva se debilite
rdpidamente la fuerza de la intuicién basta desvanecerse del
todo” (F.d.E., p. 25,321, 326). De esta tendencia a la anu-
lacién de las potencias superiores de conciencia o de intui-
cion interior, a partir de la segunda (conciencia de concien-
cia) no saca Bello consecuencia alguna; queda aqui como
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idea-signo. Sartre, en Etre et Néant, y el mismo Heidegger
bajo otra forma, algin tanto anticartesiana y antihusserlia-
na en ambos, dird claramente que conciencia de conciencia
(conciencia reflexiva), y a fortiori las siguientes, son ani-
quilantes, origen de la negacién y sus formas, y ante todo
antoaniquilantes. No habra, pues, que fundamentar la filo-
sofia en la conciencia reflexiva, puesto que sus potencias su-
periores, lejos de reforzar su propio ser, lo debilitan. Direc-
cién ontoldgica de la filosofia contemporinea. Es lastima
que Bello no desarrollara esta idea-signo que aqui, haciendo
signos y sefiales bien modernas, nos ha dejado.

1) Asi la conciencia es la que da el tipo primitivo de
las relaciones de identidad, continuidad, y unidad; tipo de
que después nos servimos como de un signo, para represen-
tarnos todo lo que llamamos idéntico, continuo y uno (F.
d. E., p. 26). “Propiamente no percibimos otra sustaicia
que la del yo individual, y ésta nos sirve de tipo para repre-
sentarnos la que por una instintiva e irvesistible analogia atvi-
buimos a los otros seres inteligentes vy sensibles.” (F. d. E.
p. 204-205).

El paso de la conciencia, en cuanto tipo primitivo y ori-
ginal de ser, a los demas objetos, no se hard por ninguno de
los procedimientos empleados por Descartes, Leibniz, Locke,
Condillac . . ., fundados todos en un empleo y extensién wni-
vocos, o de realidades interiores o de principios generales,
sino por restitucién de la analogia, el gran procedimiento
clasico desde Aristételes, analogia fundada o actuante en
signos en funcién de referencia (no de relacién), como va-
mos a ver, en Bello.

II. 22). Las FUNCIONES SIGNIFICATIVA Y REFERENCIAL
SEGUN BeLLO

1) Notemos, ante todo, que B. no da a entendimiento la
significacién clasica de facuitad especial. Oigamos, entre
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otras, las siguientes frases: “La Filosofia, ¢n cuanto tiene por
objeto conocer las facultades y operaciones del entendimien-
to...” (F.d. E. p. 2); “Entrando, pues, al examen de las
facultades del entendimiento, principiaremos por aquella
que mds continuamente ejercitamos y que interviene en el
ejercicio de todas las otras” (ibid. 5). Y resulta que tal fa-
cultad primera y mayor interventora del entendimiento es
la percepcién (Cf. p. 6 ss.). Por esta acepcién general de
“entender” se aproxima Bello a la significacién cartesiana
de “cogito”. Se aproxima, pero no coincide. Oigimosle:
“Observaremos también que sentir, en el significado de ex-
perimentar sensaciones, es propio y privativo del alma. Los
sentidos tienen, pues, su asiento en el alma, son el alma mis-
ma aplicada a los objetos corpéreos, y debemos rechazar la
preocupacion vulgar que los confunde con los érganos por
cuyo medio se ejercitan. El alma es propiamente quien ve,
oye, huele, gusta, toca. Ella y no el cuerpo es quien siente
fatiga, sueiio, hambre etc. Los 6rganos son meros instrumen-
tos de la percepcion. Decir que los ojos ven es hablar meta-
féricamente; es segiin observa Reid, como decir que el teles-
copio ve. La mano toca como un cuerpo inanimado toca a
otro, tocar, en ¢l sentido de percibir por el tacto, es propio
y privativo del alma. La significacion que da el alma a las
sensaciones haciéndolas representativas de lo que ella no es,
la conversién de lo sujetivo en objetivo, es una de las claves
principales de la teoria del conocimiento”. (F. d. E., p. 17,
18).

Clave no es lo mismo que deduccién, — ni trascenden-
tal ni légica, ni de ninguna clase. La teoria del conocimien-
to de B. se basari, segin esto, en un desciframiento de un
texto dado en clave para llegar a otro texto, a su texto ori-
ginal, supuesto existente, y determinante del contenido. La
clave: la transformacién de una realidad brutal, en simbolo
y con significado para el espiritu es la faena creadora del
alma o espiritu, que por algo es real y esencialmente distin-
to de los simples seres. Como buen cartesiano de ascenden-
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cia, al igual que Locke, Hume, Berkeley . . ., Bello no per-
derd ni un momento de vista la originalidad del espiritu, su
rango superior frente a los seres. No caracterizari, como la
escolastica, el espiritu por la inmaterialidad, sino por la con-
ciencia, con los caracteres dichos.

Oigamos dos sentencias de Bello, una principio general;
otra, especial para nuestro caso. 1) “Todo o que sea buscar
la razon de los primeros principios, y los fundamentos 16gicos
de la confianza que prestamos a ellos, es querer engolfarnos
ein una esfera que estd mds alld del alcance posible de las
facultades humanas. Nuestro cutendimiento se ve forzado
a creer que hay certeza y que existen medios de llegar a ella
y de conocer la verdad; so pena de no pensar en nada, de no
creer en nada, inclusa su propia existencia. Investigar si hay
certeza, y en qué se funda, y cémo la adquirimos es ipsofacto
dar por ciertas las primeras verdades vy las veglas generales de
la 16gica, sin las cuales es absolutamente imposible dar un
paso en esta investigacién y en otra cualquiera”. (O. C. vol.
VII, p. 371). A esta aceptacién de tales datos bisicos, como
datos, no como principios, llama Bello “empirismo”; vy, tal
aceptacion es, “volver los ojos. . . a las verdades de que sélo
nos consta por la observacion y la experiencia, y a los prime-
ros principios grabados con caracteres indelebles en el alma
huntana” (ibid. p. 374). Todo ello va contra el dogmatis-
mo de que Balmes no puede desprenderse, y contra el dog-
matismo de la “ciencia trascendental” de los “fildsofos ale-
manes” (ibid.).

No elevar, ni menos confundir, dato con principio, ni
dato bdsico con principio priniero. La estructura raciona-
lista, y dogmatica, de principio-consecuencia, es sustituida
por la estructura empirista: dato bdsico-hecho. Y veremos
que una aplicacién de esta direccién empirista es la inter-
pretacién que da Bello de la causalidad. (Inf. E.; 11 23. C.).

2) "No tratamos de definir la percepcidu, sino sélo
de seialarla o de manifestar las circunstancias en que csta
facultad se realiza”. (F. d. E. p. 6). Sesialar una cosa pre-
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existente y que conocemos en fase de dafo (de algo dado;
Gegeben, Kant), manifestar las circunstancias en que se
realiza: Tal es ¢l plan general de Bello.

Y porque parte de lo dado, de los dafos, y no de una
construccién o deduccién, la Filosofia del Entendimiento,
mejor, el alma misma comienza por la percepcion, no por
una simple sensacién. La percepcién es dafo primario y lo
primeramente dado. Este punto de partida separa ya a Bello
de las direcciones asociacionista y atomista de la filosofia de
su tiempo, separacién que proviene de una idea mas radical
de Bello: la explicada en II. 21, e, f. g. Mas adelante dira Be-
llo que el entendimiento no tiene poder para descomponer
sus afecciones simples (F. de. E. p. 81-82), seria un sinsen-
tido intentar descomponer lo simple; Bello no quiere decir,
pues, sino que la simplicidad es compatible con una diferen-
cia interna de matices, o que simplicidad no es simplificacién
ni simplismo. Oigamosle: “Los que consideran los objetos se-
mejantes como compuestos de dos porciones, una comin a
todos cllos y otra no, me parcce que no suponen en el univer-
so mds que semejanzas y diferencias completas, desconociendo
las degradaciones sucesivas, y las medias tintas de que es sus-
ceptible una cualidad simple sin dejar jamds de serlo, y por
medio de las cuales va alejandose por decirlo asi, progresiva-
mente de si misma” (ibid. p. 82; Cf. O C. vol. VIL p. 398).

Esta admisién plenaria y consciente de simplicidades
no simplistas ni simplificadas, es caracteristica de Bello. Y le
impedird tratar de definir, es decir: de hallar elementos co-
munes a fenémenos originales internos, como percepcion,
sensacion, inteleccién, Anticondillacquismo de Bello, Pero de
este punto trataremos en su propio lugar (Inf. E. 3,¢).

3) Clave, signo, referencia, significacion. Deduccién
objetiva.

a) Referencia. Es una de las categorias caracteristi-
cas en la filosofia de Bello. Comencemos por oir unos tex-
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tos suyos: “La referencia es lo que convierte lo sujetivo en
objetivo” (F. d. E., p. 32). “No percibimos ninguna de las
cualidades de un objeto corpéreo, ninguna de las afeccio-
nes de nuestros drganos, sino por medio de referencias ob-
jetivas, es decir, por medio de juicios. Sin el juicio que
refiere la sensacion a una causa distinta del yo, el alna
podria percibir intuitivamente la sensacion vy nada mds.
Y si en el ejercicio de los sentidos hay una referencia a la
causa préxima o remiota de la sensacion, en los actos de la
conciencia bay una referencia a nuestra propia alma, a
nuestro yo, considerado a un mismo tiempo como objeto
y coizo sujeto. Despéjese este juicio que nos hace ver ciertos
actos o modos como actos o modos de nuestro yo, ¢y qué
vendrin a ser los informes de la conciencia? Una vana e in-
significante fantasmagoria. Lo que les da sustancia y signifi-
cado, lo que les hace verdaderas percepciones, es el juicio”.
(ibid., p. 58) (Cf. p. 274). Que disponemos de ese poder,
implicado en las palabras “referencia objetiva”, u objetivan-
te, es un dafo basico; no, un principio indemostrable, o
demostrable. No intentari jamas Bello —tal vez, entre otros
motivos, por su sentido sensibilisimo a la belleza, y sus ti-
pos—, deducir o reducir transcendental, genéticamente, o
de otra manera, el juicio a la sensacién, cual Condillac. Toda
transformacion es realmente una transformacién, y por tan-
to la presencia inexplicable, a aceptar cual dato y don, de
una forma nueva; no, simple repeticién del punto de partida.

b) Tal poder objetivante estd ya implicado en la sen-
sacién, y ha dado ya y nos esta dando los objetos en forma
de percepcion. La sensacidon a solas del juicio, inclusive
nuestras internas modificaciones, sin un juicio objeti-
vante, no nos darian sino “vana e insignificante fantasma-
goria”. En esto Bello es perfectamente kantiano. Juicio
como funcién objetivante. Antes de todo anilisis ya se ha
formado ese compuesto o sintesis original que es la percep-
cién. La sintesis precede al anélisis, y éste presupone aqué-
lla. Bello es antikantiano por valorar como supremo ese
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compuesto o sintesis que es la percepcion. Y dalo como
supremo porque ges el dato primario de que todo parte. Esta
valoracién de la percepcidn, y del mundo interior y exterior,
como datos preliminares y bésicos, empalma directamente
con el punto de partida moderno: el mundo. Existir, dira
Heidegger, es ser-en-mundo, en sintesis total con todo, y
tal estado es el basico y mas estable, o de mayor equilibrio,
al que vuelven necesaria y continuamente los demis esta-
dos: de analisis, de abstraccién, etc. Quede en este punto
la alusién.

c) “En todo juicio concebimos una relacién. En todo
juicio saca el alma de la yuxtaposicion de dos elementos una
tercera entidad, distinta de cada uno de ellos y de su mero
agregado. El alma es, pues, fecunda, es activa en el juicio,
y por consiguiente en todo género de percepciones”. (ibid.,
p. 58 s.).

Ademis, pues, de la referencia objetiva u objetivante
que el alma espontineamente ha sintetizado o introducido
en la sensacién, para hacerla percepcién, el alma concibe,
inventa en el juicio una relacién, un “tercer modo espiri-
tual” (ibid.) “En la percepcion de una relacion el alma es
esencialmente activa: saca de las percepciones comparadas
lo que no existe separadamente en ninguna de ellas, v por
esto he dicho que el alma en este acto concibe, enyendra.
Pero concebir y percibir no es siempre exactamente una
misma cosa, porque la percepcion supone la afirmacion in-
terna de la relacién que concibe. (ibid., p. 65; C{., pp. 58,
59). “Relaciones que engendra el alma en virtud de la ac-
tividad que le es propia. . .” (ibid., p. 177). La concepcién
de relaciones se ordena, segtin B., a su afirmacién o asenso
(p. 59), es decir: a ponerlas a servicio de la percepcién.
Nada de admitir el estado abstracto como definitivo. Nue-
VO rasgo empirista.

d) Este poder engendrador o inventivo del alma abarca
relaciones tan fundamentales como las de semejanza (pp.
62-85), la de mas y menos e igualdad (p. 86-102) y por
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tanto la de ntmero (ibid.), la de sucesion y coexisten-
cia (pp. 103-113), la de causa-efecto (pp. 114-155), la
de extraposicidn o espacio (pp. 156-177). No podemos aqui
transcribir los textos mis caracteristicos de B. Sélo hare-
mos notar que el término “concebir”, constantemente
empleado por B. en las paginas citadas, ha de tomarse segin
la rigurosa acepcién que el mismo senala. Pero vamos a de-
volver a B. la palabra para que precise su posicién en este
ultimo punto frente a Leibniz, Kant, Clarke. . .: “Leibniz
combatié poderosamente las concepciones de Clarke. Negé
al espacio y al tiempo no sélo el cardcter de atributos di-
vinos, sino el de cosas reales, reduciéndolos coino lo hemos
hecho nosotros, a meras abstracciones o ideas. Kant pensaba
de un modo semejante cuando los hizo condiciones apriori
de todos nuestros conocimientos empiricos; pero condicio-
nes sujetivas, esto es, propias de la inteligencia humana;
molde a que adapta todas las nociones que le suministra la
experiencia. Entre estas condiciones a priori vy las relaciones
de sucesion, que, segiin hemos visto, lo mismo pertenecen
a la concepcion del espacio que a la del tiempo, relaciones
que engendra el alma en virtud de la actividad que le es
propia, no hay, si bien se mira, mds diferencia que la del
lenguaje, que en la primera expresion es sintético y en la
segunda analitico. El espacio vy el tiempo son, Hues, meras
capacidades de existencias reales; y aunque cn si mismos
nada sean, no por eso habrd contradiccién en representar-
nos €l espacio como una esfera de interminsbles dimensio-
nes, y el tiempo como una escala de longitud interminable,
refiriendo a la primera fodas las extensiones, y a la segunda
todas las duraciones que podamos imaginar. Lejos de repug-
nar estas ideas a la nulidad ontolégica del tiempo y del es-
bacio, son por el conirario una consecuencia necesaria de
su absoluta insustancialidad”. (p. 177).

Lo que con original terminologia llama B. “absolita
insustancialidad” del espacio y del tiempo, y de las demis
relaciones, concebidas, es decir: creadas por el alma, es otra
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manera, propia de B., de decir: condiciones de posibilidad
de la experiencia (Kant), o “meras capacidades de existen-
cias reales”, con la adicién esencial, de que en B. las relacio-
nes no han de quedarse en estado abstracto, sino concretarse
en forma de referencia con lo real, con la sensacién, dando
ya desde el comienzo percepciones. La insustancialidad, o
“nulidad ontolégica”, de una relacién, de las creaciones del
alma, tiene como consecuencia su natural transformacién
en referencias, en juicios implicados e incardinados en lo
real. Este es el estado final y propio de toda relacién o crea-
cién del espiritu. Direccién empirista. Y no de subsuncién
o reabsorcién de lo real en las condiciones de posibilidad o
categorias: Direccidn kantiana o idealista. Bello no hace sino
llevar a su “consecuencia necesaria” eso de que espacio y
tiempo sean “condiciones de posibilidad de la experiencia”.

e) Todos estos productos originales del espiritu tienen
forma global, o como se dice modernamente Gestalt. “Cuan-
do se juntan en el entendimiento dos percepciones o dos
ideas, sucede a menudo que de la coexistencia de estas nace
espontineamente una tercera afeccion espiritual que se di-
ferencia de cada una de ellas y del mero agregado de am-
bas”. (ibid., p. 62). "En todo juicio saca el alma de la
yuxtaposicion de los elementos una tercera entidad, distinta
de cada uno de ellos y de su mero agregado” (ibid., p. 58).
“La actividad del entendimiento consiste propiamente en
sacar de dos modos espirituales un tercer modo espiritual
que se distingue de cada uno de los otros dos y del agregado
de ambos”, (ibid.).

Espontaneidad fotalizante del alma que es tan una que
puede ser idéntica de vez con innumerables modificaciones
suyas (cf. Int. E. II. 21, f) sin simplificarlas en una, sin
borrar sus originalidades, y a la vez sin quedar destrozada o
desunida por sus diferencias. Empirismo de totalizacion es-
piritual. No tiene, pues, que defenderse Bello, ni tenemos
nosotros por qué defenderle, de sensualismos, empirismo
materialista o materialismos de ninguna clase; aparte de su
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explicita condenacién del materialismo (Cf. pp. 18, 30, 226
ss.) . El mismisimo Condillac, maestro e inspirador en tantas
cosas de Bello, resulta tan espiritualista que sostiene que los
sentidos (sens) son solamente ocasién o instrumentos de
la sensacion (sensation): “Les sensations sont les modifica-
tions propres de Pime, et que les organes w’en peuvent étre
que Poccasion” (Traité des Sensations, Dessein de cet Ou-
vrage, p. 222, edit. Corpus général des Philosophes francais,
vol. XXIII, 1945). La escolastica habia llamado también
a los sentidos intrumentun coniunctum; pero, por hacer del
espiritu humano forma sustancial, el instrumento ascen-
dia a la categoria de parte sustancial. Lo raro, entre otras
cosas, en tal caso consistia en la radical e incurable incons-
ciencia que de instrumento sustfancialmente unido teniamos
en cuanto a la constitucién fisica, quimica, biolégica de lo
mismo que sustancialimente era parte nuestra. Bello sostendra
su concepcién de la instrumentalidad de los 6rganos cor-
porales, basindose precisamente en esa inconsciencia. (Cf.,
p. 3). “Pero estos fendmenos. . ., etc.”, y sacando la conse-
cuencia, realmente dada, de que del cuerpo y su constitucion
s6lo tenemos conocimiento “indirecto y simbdlico”.

Pero a diferencia de Condillac no deduciri todas las fa-
cultades de alma de una “transformacién” de la “‘sensacién”
(no de los sentidos), sino admitira su originalidad y la crea-
cién de modos nuevos espirituales, totalizantes cada uno a
su manera, y creados no para quedarse en si, en forma de
relacién, sino para aplicarse, implicarse, incorporarse en lo
real, en forma de referencia.

f) Empero esta referencia, o relacién implicada y ac-
tuante, totalizante y concipiente de lo real, no es algo asi
como una pura direccién. Es colacidén o dacién de sentido;
es significativa (facere, signum); transforma “lo sujetivo
en objetivo”, (p. 32). “Cuando decimos que conocemos las
cosas sensibles por medio de nuestras propias sensaciones, sir-
viéndonos de éstas como de signos o simbolos, que hacen en
el alma las veces de aquéllas, es preciso entender estas palabras
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literalmente” (F. d. E., p. 18). Bello no ha definido en nin-
guna parte, que yo sepa, de una manera explicita y formal
qué sean signo, simbolo. Estas categorias o funciones consti-
tuian el haber comn de la filosofia de su tiempo. Y nos bas-
tara recordar a Berkeley, y su teoria universal de los signos,
de lo real como sistema de signos o senales que nos esta ha-
ciendo el Espiritu absoluto u otros espiritus. Universo
(material o no) es universo de signos, mundo de simbolos.
Creo que la posesién de la funcién simbdlica, del poder de
trocar cosas en signos, de darles (facere) significado (sig-
num, signi-ficatio) es un dafo basico, no un becho
cualquiera, como que fulano pese 70 kilos. Es uno de estos da-
tos simples, indescomponibles de que habla Bello (Cf., p. 82;
O. C., vol. VII, p. 398). Dentro de la direccién empirista,
dato es categoria tan basica como principio en una filoso-
fia idealista. Bello, en el texto tltimamente citado dice que
signo, simbolo, “han de tomarse literalmente”, es decir:
las sensaciones estin hechas Gnica y exclusivamente para
darnos a conocer lo que ellas no son, lo otro; poseen intrin-
seca y esencial funcién significativa; y tal funcién no les cs
accidental, casual, ocasional. Recordemos su critica del
intento de Balmes (Int. E., II, 21, 2). Lo tnico que cabe
hacer, y veremos en los pasos siguientes cémo lo hace Bello,
es reducir los hechos a datos en este orden.

g) Preeminencia del tacto. Ante todo recordemos que
Bello, al igual en este punto que Condillac y toda la escuela
sensualista, no se refiere nunca al sentido y érgano, sino a
la sensacién caracteristica. Lo cual libera estas teorias del
reproche de sensualismo materialista. “Esfe aprendizaje de
los sentidos por el tacto presupone en las percepciones tic-
tiles una referencia objetiva, que no puede resolverse en
otra alguna, vy es la base de todas las otras” (F. d. E.,
p. 57). “El tacto, pues, si se me permite esta expresion, ba
sido el maestro de los sentidos aposcépicos; pero la vista ba
sido el primer discipulo del tacto” (F. d. E., p. 45). La re-
ferencia objetiva, o funcién objetivadora del espiritu, toma
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como materia primaria de su informacion al tacto. Y esto
es un dato o becho bdsico, a aceptar, no a explicar. Veremos
cudl es el modo como de éste y otros dafos se derivan los
hechos, por una derivacién o deduccién peculiar al empi-
rismo en general, y por otra peculiar a Bello. (Cf. Int. E.,
10, 23. D).

h) Posicién del instinto en Bello. Recopilemos, ante
todo, algunos textos caracteristicos de B. 1) “La conexion
que forma el entendimiento entre las causas y los efectos,
resulta de una tendencia o instinto. .7 (F. d. E., p. 115).
El principio empirico y el de causalidad “son dos instintos
por los cuales es guiado el hombre . Son dos movimientos
impresos a su inteligencia por el Autor de la naturaleza”
(p. 123); “Obsérvanse en el espiritu humano ciertos ins-
tintos que desde luego, sin saberlo él, le guian en el ejercicio
de sus funciones, y mds tarde se formulan en proposiciones
universales. . (p. 145). “El hombre tiene también sus ins-
tintos; la inteligencia misma los tiene . .7 (p. 208). “Ins-
tintiva e irresistible analogia” (p. 205). “La referencia que
hacemos de las sensaciones a causas distintas del alma es un
juicio que se debe sin duda a una tendencia primigenia del
entendimiento” (p. 274). “Una idea metafisica intuitiva
que de nada sirviese para guiar a los hombres en la investi-
gacion y uso de los objetos de sus necesidades, me parece una
cosa del todo opuesta a la reserva ordinaria de la naturaleza,
que s6lo nos facilita aquellos conocimientos que interesan
nuestra conservacion y bienestar, y para adquirirlos nos ha
dado en las percepciones, auxiliadas por el principio de cau-
salidad y por el principio empirico, todo lo que necesita-
mos. Una verdad puramente tedrica, sugerida por un ins-
tinto particular, deberia mirarse como un hecho singulari-
simo en la historia del entendimiento” (p. 347). “Las ideas
que no nos vienen directamente de la observacién, nos vie-
nen indirectamente de ella, por medio de las facultades que
hemos enumerado, auxiliadas si se quiere, de ciertos instintos
que para mi se revelan todos en la movilidad natural de la
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imaginacion” (p. 355); .. suponen ciertos instintos que
generalizados, se convierten mds tarde en principios, en le-
yes primarias que presiden a todos los actos de la inteligen-
cia”’ (p. 356).

Notemos, primero, las aproximaciones de fendencia e
instinto, de instinto y guia, instinto y movimiento impreso,
instinto-ejercicio de funciones, formulacién en proposicio-
nes, en principios.

Segundo, los aspectos de tendencia o instinto con fun-
cién de conexién, de guia, de referencia, de movimiento
dirigido, y todo ello en estado de implicacién, de Zncorpo-
racion en lo real y en la vida: exclusién de verdades teéri-
cas, sugeridas por un instinto (p. 347).

Tercero: a base de los textos citados de Bello, y del con-
texto en que se hallan, mas del ambiente general de las ideas
de la época en que se escribieron, podemos afirmar lo si-
guiente: a) como ni la filosofia ni el filésofo son creadores
de la nada, y de nada, ambos tienen que partir de algo, o
dado como principio (idealismo) o como dato (empirismo).
Descartes, y con él la filosofia racionalista en sus multiples
formas, tomard como punto de partida ideas, formas a
priori, o categorias. . ., es decir, un principio en forma de
idea, con mayor o menor contenido, mis o menos explicito,
mads o menos formal, y el estado propio de tales ideas sera
el abstracto o separado de lo concreto (puridad, aprioris-
mo). El empirismo partira de datos, que cuando sean dafos
de un espiritu y para un espiritu tomarin la forma de
instintos, de hdbitos. Lo dado a un espiritu para guia in-
terna suya, como tendencia de su actividad, movimiento
impreso por el Dador, —cual el movimiento que en la me-
canica de Descartes y de Newton imprimia Dios, o el Autor
de la Naturaleza (en términos de Bello), a la materia del
universo—, lo que encauza la movilidad de la imaginacién,
encaminandola por ciertos carriles, eso es lo que Bello en-
tiende por instinto. La mecanica de Newton hacia interve-
nir a Dios para fijar la distribucién (o posicién) inicial de
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los cuerpos en el espacio, y su cantidad de movimiento, el
movimiento impreso inicial; con estos dos dafos, dados por
Dios, mas las leyes, quedaba prescrito y calculable matema-
ticamente todo lo demis que pasara en el universo. Plan
admirado largamente durante siglos, cuyo prestigio duraba
en tiempos de Bello, tan conocedor de la fisica de Newton.

En vez, pues, de plan cartesiano de filosofar con mo-
delo matematico, en el que los dafos iniciales de un proble-
ma no son datos o algo dado por nadie, y por tanto no con-
ducen directamente al Dador, Bello, siguiendo a Newton y
a Voltaire, tomara aqui como modelo de filosofar el mé-
todo fisico que parte de datos (posiciones y movimientos
impresos, o a lo material, —Newton, Voltaire—, o a lo es-
piritual ademas, Bello), que tienen que ser dados, y por
tanto remiten al Dador o Autor de la Naturaleza. Veremos
inmediatamente (Inf. E., II, 24) cémo extiende Bello el
plan fisico de Newton a las cuestiones basicas de Teologia.
Aqui quede, cual indicacién, el uso que hace de tal método
para la filosofia mental. Y asi como la fisica de Newton
es posible como ciencia, a pesar del conjunto de datos inicia-
les, que no explica ni deduce, parecidamente la admisién,
bien empirista, de datos iniciales en filosofia no destruye,
sino que asegura a su manera, el tipo de ciencia al contenido
filoséfico general.

No creo que documentalmente podamos ir mas lejos en
la exposicién de las ideas de Bello en este punto, sin entrar
en interpretaciones, mias o menos plausibles, mas no histd-
ricamente dadas.

Instinto, pues, es el equivalente, en el sistema de Bello,
de las ideas innatas, formas a priori, categorias. . .

i) El instinto, el dato dado por Dios, aplica o ha apli-
cado ya antes de todo analisis o reflexién la funcién signi-
ficativa u objetivante a los datos de los sentidos, y ante
todo al tacto, como hemos visto. Pero es preciso afiadir que,
segiin Bello, la potencia significativa del instinto, es decir,
su poder de trocar los datos de los sentidos en contenidos
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significativos simbdlicos, que den al alma idea de lo que ella
no es, no tiene limite fijo. Por ejemplo: “cada sensacién vi-
sual es para nosotros un signo triple que nos representa...”
(Cf.F.d. E., p. 49). Pero la funcién signi-ficativa que en el
orden sensible o con los datos sensibles ha llegado de hecho
a una tercera potencia de simbolizacién, en otro orden ha
conseguido nada menos que formar ideas-signos, con poten-
cia infinita. Sensacién-signo, o sensacién en funcién sim-
bdlica, no pasa, de hecho, segtin Bello, de la potencia ter-
cera; idea-signo, llega a potencia infinita.

Esta contraposicién exige tratamiento aparte, pues es
punto cardinal en la filosofia de Bello. Antes completemos
otros detalles concernientes al punto que vamos tratando.

j) El instinto intelectual o del espiritu humano tiene,
como dato dado por el Autor de la Naturaleza, un triple
poder, al menos: 1. 1) Poder objetivante, movimiento im-
preso a la facultad de juzgar. 1. 2) Poder estabilizador de
las conexiones fenomenales, que recibe en B. el nombre de
principio empirico (F. d. E., p. 123, cf. 356); 1. 3) Poder
ordenador de las conexiones fenomenales, que recibe en B.
el nombre de principio de causalidad (ibid.) ; “en uno y otro
caso la creencia instintiva es un principio implicito que au-
toriza la deduccién y que no ha podido ser obra de la ex-
periencia” (ibid.). Son datos dados, son “dos movimientos
impresos por el Autor de la naturaleza” (ibid., p. 132).
Aunque en la Psicologia mental, fundamento de la Légica,
no mencione Bello mas que los dos poderes dichos, y el ge-
neral objetivador o signi-ficante o signifaciente del juicio,
en la Ldgica anade: 1. 4) el de razén suficiente: “nada
puede ser que no tenga razén de ser”. (p. 356). Y aun lo
emplea para demostraciones geométricas (Cf., p. 443). Los
juicios sintéticos a priori se reducen, “segin concibo, al
principio de causalidad, al de razon suficiente y al de las
conexiones empiricas”. (ibid., p. 365). El principio de sus-
tancialidad, admitido, al parecer, en p. 356, es descartado
en la 347 y siguientes, en que trata de intento la cuestién
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de la materia y de la sustancialidad. De en qué sentido
ciertos principios analiticos pertenezcan al instinto de la in-
teligencia, se hablard inmediatamente.

II. 23). TEORIA DE LAS IDEAS EN BELLO
A. COMPONENTES DE LAS IDEAS

Unos textos de B. para orientar la exposicion: 1) “Esta
afeccién, contemplada por la conciencia, constituye la per-
cepcion de una accion y de una cualidad particular, que es
a la que se ha dado €l nombre de olor. La accién en que
desarrolla actualmente esa cualidad, coexiste con la percep-
cién; y lo que de esta percepcién queda o resucita después
en el alma, cuando ha cesado por mds o menos tiempo la
accién del olor, no es ya percepcion actual, sino percepcion
renovada, recuerdo, idea”. (F. de E., p. 8). “Mientras esa
afeccion espiritual coexiste con el estado corpéreo que la
produce, tenemos una percepcion actual; cuando este ter-
mina, lo que dicha afeccion queda o resucita después en el
alma, es una percepcién renovada, un recuerdo, una idea”
(ibid., p. 8). 2) “Las percepciones renovadas por la simple
memoria o por la imaginacién se llaman ideas. 1dea significa
imagen; las percepciones renovadas se han llamado imdge-
nes de las percepciones actuales por la semejanza que ver-
daderamente tienen con ellas. Las ideas a que acomparia el
juicio seguro de la realidad de los objetos, se llaman cono-
cimientos” (ibid., p. 20). 3) “La palabra idea significa ima-
gen; denominacién que parece indicar semejanza entre el
objeto y la idea, entre la causa de la sensacion y la sensacion
misma. Bajo este aspecto, la expresion, como vamos a ver,
no es del todo propia. Pero mirando la idea no como imagen
de su objeto corpéreo, sino de la percepcion que tuvimos
de este objeto cuando obraba actualmente sobre los sentidos;
concibiendo la semejanza no entre la idea y su objeto, sino
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entre la percepcion renovada por la memoria y la percep-
cién actual, la expresion es apropiada vy exacta; porque
efectivamente hay semejanza entre las percepciones reno-
vadas y las percepciones actuales”. (ibid., pp. 258-259).

Todos estos textos, basicos, entre otros, nos describen
la idea en su vertiente sujetiva. La idea es percepcion reno-
vada, resucitada, recordada. Entre la idea y la percepcién
de que procede hay real y verdadera semejanza. Veamos
ahora otros textos referentes a la vertiente objetiva de la
idea.

1) “Laidea de un objeto abraza de los estados sucesivos
por los cuales pasa, y la idea de semejanza entre varios ob-
jetos comprende las ideas de las semejanzas sucesivas entre
los varios estados de ellos” (ibid., p. 219).

2) “Cuando, segiin el modo comuin de expresarnos, sen-
timos dolor en alguna parte de nuestro cuerpo, ese dolor
de que tenemos conciencia, existe en el espiritu, y es el es-
piritu mismo que experimenta una modificacién particular
v la percibe en si mismo inmediata vy directamente. A la
verdad, esta modificacién espiritual es acompaiiada de cier-
tos fenémenos circunscritos al cuerpo y especialmente al
sistema nervioso; fendmenos que pueden consistir en ciertas
mutaciones mecdnicas, fisicas, quimicas, eléctricas o de la
especie que se quiera. Pero estos fenémenos no los percia
bimos directamente, no tenemos conciencia de ellos, ni lle-
gamos a conocerlos sino mucho mds tarde y aun eso imper-
fectamente, por medio de investigaciones vy observaciones
que ejecutamos con la vista, el tacto vy los demds sentidos,
de cuyo ministerio nos servimos para estudiar las cosas ma-
teriales del 1inico modo que nos es posible, el cual, segin
veremos luego, es indirecto y simbélico” (ibid., p. 3).

Por tanto, segtin Bello: a) Lz idea “surge” —no es algo
en si, eterno, inmutable. . .— por reviviscencia, resurrec-
cién, renovacion de una percepcidn precisamente, es decir:
de una sensacién objetivada ya. b) La semejanza existe entre
percepcién actual y percepcién renovada, o entre percep-
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ciones renovadas, segin diversos grados. c) No hay seme-
janza entre idea y realidad a que se refiere, sino sélo referen-
cia simbélica, relacién de signo a cosa significada, conoci-
miento indirecto,

Como no se trata en esta Introduccién de justificacion
o de critica, ni del sistema de Bello ni de ningtn otro, ha-
remos solaménte una observacién que sirva para valorar
y encuadrar estas ideas de Bello.

En las épocas objetivistas de la historia de la filosofia
(época griega y escolastica, por ejemplo) la admisién de
la semejanza entre las cosas y sus ideas va acompaiiada de
una semejanza entre cosas y entendimiento. La semejanza
se hace transitiva. El alma humana, dird la escolastica, es
forma del cuerpo, como son forma los principios especifi-
cativos de las demas cosas. Pero, a partir de Descartes, para
sefialar una fecha definida, la originalidad del espiritu, sen-
tida en y por la conciencia, hace que se niegue al espiritu
humano el ser forma del cuerpo; por el mero hecho las ideas
del espiritu dejan de ser semejantes a las cosas, resultan
signos naturales, simbolos apropiados, traduciendo asi en su
orden la distancia insalvable entre espiritu y cuerpo o ma-
teria. Y habrd que elegir en adelante entre dos cosas: seme-
janza entre ideas, cosas y entendimiento; o desemejanza
entre ideas y entendimiento, por una parte, y cosas por otra.
Esta ultima posicién, de evidente y consciente supremacia
y originalidad del espiritu, es la posicién en que se inscribe,
sin duda, Bello.

La ignorancia de la estructura de los cuerpos y de mi
cuerpo es signo, indice, exponente de la alteza y trascen-
dencia del espiritu. El conocimiento de los cuerpos es “indi-
recto y simbdlico”. Vamos a ver que, en rigor, para Bello
toda idea es idea-signo, referida a las cosas.
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B. IDEA-SIGNO, E IDEAS QUE SE QUEDAN EN SIGNOS

Entre percepciones, percepciones renovadas, resucitadas,
revividas, o ideas, hay, como ha dicho Bello, semejanza, mis
o menos perfecta. Por tanto las ideas no son signos, simbolos
de las percepciones, sino imdgenes, de ellas. Dejemos, pues,
este grupo de ideas, en que idea funciona como imagen.
Todas las ideas referentes a las cosas, al igual que las per-
cepciones de las cosas, son tinicamente —y no pueden ser
otra cosa, por la radical originalidad del espiritu—, signos
o simbolos,

Oigamos a Bello: “Tenemos dos especies de ideas: las
unas propias, que no son otra cosa que percepciones recor-
dadas, absolutas o relativas; las otras impropias, imperfectas,
supletorias, signos intelectuales que hacen las veces de ideas
propiamente tales, con respecto a las cosas a que no pueden
alcanzar las facultades perceptivas del entendimiento” (F.
de. E., p. 101). Distingue Bello dos tipos de ideas, desde el
punto de vista de cosas que de suyo no podemos conocer,
porque no las es el espiritu: 1. 1) Ideas-signo; 1. 2) Ideas
que se quedan en signos, o ideas-mero-signo. Y divide las
primeras en ideas homdnimas, metaféricas y enddgenas
(pp. 219-235). Dejamos al lector, con lo anteriormente
cxplicado, el cuidado de releer o leer el texto mismo de B.
Pero las ideas que se quedan en signos, o ideas-mero-signo
no tienen en rigor, contenido: “no es, en rigor, una idea”,
dice Bello, refiriéndose a la idea de infinito, que entra en
esta categoria. (Cf., p. 101). Bello menciona dos, como
m4s importantes y extremos entre si: la de nada y la de
infinito (pp. 237-231; Cf. p. 701). En la idea-mero-
signo de infinito interviene el aspecto de “progresion”
(p. 101), simbolizado por el “etcétera” de la f6rmula ma-
tematica” (ibid.). “Este signo intelectual es el que nos sirve
para todos nuestros pensamientos vy especulaciones sobre lo
infinito; y con él tenemos que contentarnos mal que nos

LI



Obras Completas de Andrés Bello

pese, porque en nuestro entendimiento no cabe ofro algu-
no” (ibid.). Incluye, pues, la idea de infinito un caricter
negativo (negacién de todo limite concreto que se vaya
presentando) y un caricter progresivo, positivo por tan-
to. “Infinito es lo que carece de limites, lo que se dife-
rencia de lo finito. Pero esta diferencia no puede ser per-
cibida verdaderamente por la inteligencia, cuyas percepcio-
nes le presentan limites en todos los objetos a que le es dado
llegar. La idea que tenemos del infinito es, por consiguiente,
una idea-signo, y no puede ser otra cosa. Pudiéramos expre-
sarla por la forma atata+tata. .. etc”. (p. 239).

“La nada no puede ser objeto de ninguna idea, propia-
mente dicha. Es preciso que en lugar de esta idea que no
tenemos ni podemos tener, haya algo en el entendimiento que
la supla, y que en cierto modo haga sus veces; es decir, una
idea-signo” (ibid., p. 237).

Con esto queda cerrada la escala intelectual de las ideas
que no pueden pasar de signos: “El infinito ocupa en la es-
cala intelectual extremo opuesto a la nada” (ibid. p. 238).

Bello toma en serio eso de que la nada es nada, y que de
ella no cabe sino un conocimiento por mero signo, cuando
rechaza multiples formas de defender el principio de causa-
lidad fundadas todas ellas en no admitir en verdad que la
nada es nada, que la nada nada puede causar (Cf. pp. 172-
177; 504).

Bello parece rechazar en la p. 102 el argumento carte-
siano de la existencia de Dios, fundado en las relaciones entre
ideas de finito e infinito. Igualmente, por su interpretacién
del infinito, tal como nosotros lo poseemos, mediante la idea
de “progresion”, va mas alli del concepto “privativo” que
de lo infinito tenia la filosofia medieval, y del “negativo”
de la filosofia griega. Aquella frase suya “este signo inte-
lectual es el que nos sirve para todos nuestros pensamientos
y especulaciones sobre lo infinito; y con él tenemos que
contentarnos, mal que nos pese, porque en nuestro enten-
dimiento no cabe otro alguno”, (p. 102) parece ir contra
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esos usos optimistas y desmesurados que se han hecho y ha-
cen a veces del concepto de infinito, tal como Jo tenemos
los hombres.

C. CREACION DE RELACIONES

“En todo juicio concebimos una relacién. En todo jui-
cio saca el alma de la yuxtaposicion de dos elementos una
tercera entidad, distinta de cada uno de ellos y de su mero
agregado. El alma es, pues, fecunda, es activa en el juicio,
y por consiguiente en todo género de percepciones” (p. 58).
(Cf. los textos aducidos en II 22 ¢). Aduzcamos unos més
que se presten a nuevas consideraciones sobre la filosofia
de Bello. “Afirmar o negar mentalmente una cosa es afir-
mar o negar mentalmente una relacion de ella. No puede
el alma afirmar o negar otra cosa que velaciones . ”’
(p. 374) .. .. “La relacién . . . es en si misma un producto
del alma de una peculiar naturaleza, donde la miramos en
su estado original de simplicidad, o en composicién con
otros elementos de la misma especie o diversos” (p. 263).
No de otro modo hablaria el més clasico de los neokantia-
nos. Pero la cosa no termina con estas sencillas afirmaciones.
Notemos tres datos: a) “La conciencia es la que da el tipo
primitivo de las relaciones de identidad, continuidad vy uni-
dad; tipo de que después nos servimos como de un signo,
para representarnos todo lo que llamamos idéntico, conti-
nuo y uno” (p. 26). Con lo anteriormente explicado, se
puede ver de qué manantial (Ursprung, Kant) proceden
los principios analiticos (Cf. p. 363 ss.), hechos de rela-
ciones de identidad, unidad, continuidad; el alma los ex-
tiende a lo que ella no es, por su funcién de ideas-signos.
b) El alma es creadora, activa y fecunda (términos de
Bello) relacionalmente. De ahi que desde el capitulo V de
la Psicologia mental (“De las percepciones relativas”) has-
ta el XVII (De la semejanza, etc.) no se hable e interprete
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todo sino mediante relaciones, mediante productos unitivos
del alma, que ésta inventa para poner conexién entre las co-
sas. Y son relaciones o sistemas de ellas el espacio, el tiempo,
la causalidad. (Cf. cap. VIIIL, IX, X). ¢) Ademas la Ldgica
de Bello estd centrada en el Juicio, es decir en la relacién,
segun los textos citados y las explicaciones de B. (Cf. Cap.
I'a VI). Este punto de vista relacional permitira a B., como
veremos inmediatamente (II, 25), hacer progresos esen-
ciales en la presentacién de los temas clasicos de légica. La
estructura sistemdtica de la Filosofia de Bello queda, pues,
bien en claro.

Por tomar Bello en firme la categoria de relacién, y su
estado natural de implicacién en las percepciones bajo la
forma de referencia, puede insistir, en especial, sobre el ca-
ricter relacional-referencial de la causalidad, como rela-
cién de sucesién constante. Ha dejado la relacion de ser ac-
cidente, cual se la consideraba en la filosofia griega y esco-
lastica, filosofias estaticas, sustancialistas, y ha llegado 2
ser categoria Dbésica, tanto en filosofia moderna como en
matematicas y fisica. Pero a fin de apreciar algunos de los
puntoes originales de Bello en esta materia haré, con él, dos
cbservaciones.

a). Distincién entre contradiccion y repugnancia. “La
negativa de cualquiera de estos tres juicios” (se refiere Be-
llo a los de causalidad, razoén suficiente y al de conexiones
empiricas) “sin embargo de que el entendimiento no pueda
concebirla sin manifiesta repugnancia, no me parece que
envuelva contradiccion” (p. 365; Cf. p. 504-505). Es de-
cir: los juicios sintéticos a priori, reducidos segtin Bello a los
tres dichos (ibid), poseen un original tipo de defensa con-
tra su negacién; la repugnancia, y repugnancia manifiesta;
sin embargo su negacién no conduce a contradiccion. “Es
facil de ver que los juicios analiticos reposan sobre el prin-
cipio de contradiccion” (ibid. p. 365). El valor, por tanto,
de los juicios sintéticos a priori es mayor, en Bello, del que
les atribuiria una filosofia empirista pura y simple, como
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la de Locke, Hume, Condillac. .., y menor que Ia que les
otorga una filosofia mas o menos idealista, como la de Kant.
De esta base creo que proceden las discrepancias, y aun
oscilaciones verbales, que se hallan en la exposicién que hace
Bello de estos puntos en su Ldgica (pp. 355-366). Esta dis-
tincién de Bello esti adn, que yo sepa, por discutir y utili-
zar sistematicamente.

b) Relacion de causalidad. “La causalidad, pues, o la
relacion que concebimos entre la causa y el efecto, no es otra
cosa que la constante sucesion de dos fendmenos determina-
dos” (ibid. p. 115). "La idea de causalidad es una idea de
relacién. Con esto sélo queda dicho que es un producto de
la actividad del alma (ibid. p. 126). Beilo ha hallado un
modo de expresar esta opinién, que no me atreveria a cali-
ficar de metaférico: “La produccién de los efectos de la
causa primera es una mera sucesion, como la produccién de
los efectos de las otras. Dios quiso que fuese la luz, y la luz
fué, es una expresion concreta, pero completa de la rela-
cién original de causalidad. La idea de uno vy otro poder nace
de la idea de la constancia y necesidad del efecto, o por me-
jor decir, es esta misma idea; y si bien es evidente que la
necesidad de los efectos inmediatos de la causa primera, es
absoluta, y la de los efectos de las causas secundarias, deri-
vada, no podemos ver en una vy otfra mds que sucesiones
constantes”, (ibid. p. 126). En la filosofia griega y medie-
val, por ser la relacién un accidente, y el mas débil de todos,
no podia poseer el atributo de “necesidad”; estar unidas dos
cosas reales por una relacién equivalia a estar contingente-
mente, accidentalmente unidas. Bello —nombremos tam-
bién a Kant—, sostiene que relacion es categoria basica, que
admite el predicado y propiedad de ser necesaria. Bello hace
aqui una alusién bien discreta, pero altamente significativa,
2 la férmula biblica de la produccién del mundo. La férmu-
la biblica no es causal en sentido escolistico; a saber, con
produccidn explicita de ser; la férmula “Dijo Dios que fue-
se la luz, y la luz fué”, indica produccién por mera palabra,
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y sucesién a la palabra. Y todos creemos notar que la pala-
bra no es causa eficiente en sentido clisico.

La interpretacién (pruebas que aduce Bello, pp. 126-
144) de la causalidad como necesaria relacién de sucesién
permite a Bello sacar unas consecuencias, bien afines a ciertas
ideas modernas: “Que €l Criador ha sometido las conexiones
fenomenales a leyes constantes, es un principio a priori y de
necesidad absoluta. Pero 1, el Criador ha podido elegir a su
arbitrio entre estas y aquellas leyes, y la eleccion que ba te-
nido lugar es un hecho, o mds bien, un género de hechos a
que solo podemos llegar a posteriori; suponiendo perfecta-
mente conocida una conexion fenomenal, suponiendo per-
fectamente conocida una de estas leyes establecidas por el
Criador a su arbitrio, la conexién no debe todavia parecer-
nos necesaria de necesidad absoluta: el Criador puede sus-
penderla como pudo establecerla”, (ibid. p. 362-363). De-
jemos aparte, por evidente, que en este punto se opone radi-
calmente Bello a Leibniz, ya que Dios a su arbitrio fija las
leyes que de hecho regiran en el mundo; y no se guia, por
tanto, por el principio de razén suficiente, y por aquello del
“mejor mundo posible”. Antiidealismo de Bello.

Ademais, como es sabido, y lo sabia perfectamente Bello,
por su formacién en Newton (Cf. Inf. E. 1. 11), toda la
fisica clasica, que de Descartes y Newton parte, elimina de
las férmulas de las leyes fisicas la causalidad eficiente, que-
dandose nada mis con la sucesidn constante, con las rela-
ciones expresadas en ley. Esta misma idea, tan fecunda en
fisica, es la que sigue Bello para explicar en todos los érde-
nes, aun en el de la creacidn, la causalidad. Asi que impug-
nar a Bello en este punto no se hace sin peligro de atacar la
fisica clisica.

D. DEDUCCION DE CATEGOR{AS EN BELLO

De los tipos de deduccién de categorias empleados en
tiempos de Bello, unos caian dentro de “esa especie de me-
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tafisica” ala que “los filésofos alemanes dan el titulo orgu-
Hoso de ciencia transcendentdl, desde cuya elevada region
apenas se dignan de volver los ojos a lo que llaman desde-
fiosamente empirismo, esto es, a las verdades de que sélo nos
consta por la observacion vy la experiencia, y a los principios
grabados con caracteres indelebles en el alma humana” (O.
C., vol. VII p. 374). Texto que, si directamente se refiere a
la ciencia trascendental de Fichte, parece alcanzar también
a todo tipo de deduccién transcendental, por aprioris puros,
cual la de Kant; no digamos de Hegel.

No es preciso gastar mas de dos palabras en decir que
una deduccién puramente légica, estilo “‘silogismo”, no caia
dentro del tipo propio de la filosofia de Bello. “Las reglas
silogisticas, sobre no poderse aplicar a muchisimas especies
de relaciones, son innecesarias para dirigir el entendimiento
aun en la especie de relaciones a que son aplicables, porque no
hacen mds que ponernos bajo diversas formas un axioma,
una verdad evidente. . .” (F. d. E., p. 424).

Mas, por el extremo opuesto, no podia aceptar una de-
duccién puramente empirica, estilo “¢ransformismo” de
Condillac, o asociacionismo de Locke, Hume. Contra todo
tipo de asociacionismo pasivo iba su teoria de la actividad
creadora del alma (Cf. In. E; 11, 21), productora precisa-
mente de multiples tipos de relacién (Cf. Int. E; 11, 22),y
la tendencia a Gestalt o totalizacién original (Cf. Int. E.
II, 22, e). Pero contra el “transformismo” de Condillac
dice expresamente: “As?, pues, tomamos las palabras sentir
y sensacién en un significado mucho menos extenso que el
de la escuela sensualista, para quien la sensacion es percep-
cibn, es juicio, es raciocinio, es deseo, volicion etc., que ve,
en suma, en todas las afecciones, en todas las operaciones del
alma, nada mds que sensacion transformada; sistema que se
reduce en realidad @ variar el significado de la palabra, apli-
candola a todos los estados y a todos los actos del alima, de que
tenemos conciencia” (F. d. E., p. 59-60).

Por lo pronto distingue Bello, siguiendo la tradicién que
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le viene inmediatamente de Cousin, entre “desarrollo crono-
légico” y “orden ldgico” (F. d. E., p. 269), o considerar
subjetivamente las ideas atendiendo a su “generacién y des-
arrollo” (ibid. Cf., p. 361 s.). Hallamos en B. los siguien-
tes tipos de deduccién. a) Deduccién progresiva, por la que
una misma realidad da grados o pasos (Cf. p. 82, 100), con
originalidad de simplicidad, de modo que cada fase sea algo
criginal, indescomponible, respecto de la anterior. “Los que
consideran los objetos semejantes como compuestos de dos
porciones, una comin a todos ellos, y otra no, me parece
que no suponen en el universo mds que semejanzas y dife-
rencias completas, desconociendo las degradaciones sucesi-
vas, y las medias tintas de que es susceptible una cualidad
sin dejar jamds de serlo, y por medio de las cuales va alejin-
dose, por decirlo asi, progresivamente de si misma” (F. d.
E., p. 82). Progresion gradual en originalidades simples. Tal
deberia ser el tipo de deduccién o evolucién de “formas”
en una teoria de la Gestalt. Véase cdmo Bello aplica este
tipo a las formas derivadas de la categoria cantidad, engen-
drada a su vez por la relacién de igualdad, creacién del al-
ma (p. 100). b) Deduccién empirica simple. Sucesién de
bechos, tendientes y conducentes a un fin o final, sin que
sea necesario ninguno de los pasos. A este tipo pertenece
la deduccién que hace B. del modo como el tacto nos lleva
al conocimiento de magnitudes y formas (Cf. p. 158-163).
Bello habla en tales casos de “estados” diversos (ibid). (Cf.
O. C, vol. V, p. 454). ¢) Deducciéon empirica compuesta,
que recibe a veces el nombre de “historia”. Asi la “bistoria
de las percepciones del tacto, relativas a la extension” (p.
163-167) comprende seis épocas, todas ellas “modos del yo
obijetivados” (p. 163).Y hemos denominado esta deduccién
compuesta, por el entrelazamiento original, inventado, de
diversas modalidades: tacto, vista. . ., dando un total con
Gestalt propia. Bello reconoce en el pasaje citado que la
sucesién de tales épocas es en general necesaria, aunque res-
pecto de algtn individuo sea contingente el orden. Esta
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mezcla de necesidad “probabilistica”, en mayoria de casos,
y de contingencia “‘individual”, es caracteristica de Bello;
y lo emparenta, como veremos (Int. E. I, 24), con la mas
moderna direccién de la fisica.

d) Deduccién empirico-hipotética simple. “He aqui,
si no me engano, la historia de los conocimientos que bhubié-
ramos adquirido por la vista sin la ensesianza del tacto” (F.
d. E., p. 162 s.). Este procedimiento de “experimento ideal”
fué empleado por Condillac en su estatua (de un solo sen-
tido, para comenzar); en el “solitario” de Berkeley, en el
discipulo “imaginario” de Rousseau...; y es corriente en
la fisica clasica y moderna. Recuérdese a Poincaré con sus
seres bidimensionales, y la deduccién que hace de la geome-
tria posible para ellos. Lo original de B. frente a Condillac,
por ejemplo, consiste en la explicitacién constante de la
funcién significativa y objetivadora (Cf. p. 185, “Veamos
ahora qué especie de signos. . )

e) Deduccion empirico-hipotética compuesta. Bello
trae como dos ejemplos de este procedimiento los del len-
guaje y escritura (F. d. E. p. 297-308; Cf. Bosquejo del ori-
gen y progresos del arte de escribir, O. C. vol. VI, p. 445-
458) Oigamos el principio propio: “Hubo, pues, una espe-
cie de eleccién, que hecha casualmente por un individuo v
adoptada por otros, constituyé un pacto tdcito en cuyos
preliminares sirvié de mediadora la naturaleza” (F. d. E.,
p. 299-300).

Todos estos tipos de deduccién de conceptos, de formas
de pensamiento, de formas de expresién, de significacion. . .
poseen en Bello un caricter general y original al que voy a
dar el nombre de “empivico-mutacionista”, tomando el tér-
mino de “mutacién” de teorias biolégicas muy posteriores a
Bello. En efecto: el tipo de deduccién que emplea Bello es,
ante todo, empirico: parte de datos (hechos basicos) para
proceder a hechos (derivados) y derivados no por necesidad
(légica, transcendental, dialéctica), sino contingente, pro-
babilistica, de hecho también. De un hecho no se sigue nece-
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sarlamente otro hecho, so pena de que no se tome en serio ni
que el hecho antecedente es hecho, ni que los hechos conse-
cuentes deben continuar en la categoria de hechos. Pero el
tipo de conexién fdctica tiene la inmensa ventaja de pres-
tarse a originalidades, a Gestalt, a “tercer modo espiritual”
(F. d. E. p. 58). Y esta aparicién de “originalidades espiri-
tuales”, con ocasion de ciertas asociaciones o agregados
(ibid.), merece el nombre de mutacion, de creacién de nue-
va especie o de una nueva variedad. Y en esto se separa ra-
dicalmente B. de todo asociacionismo inglés o francés con-
temporanco. No abrigo duda alguna de que el temperamen-
to artistico de B. y su fino sentido para las diferencias esté-
ticas contribuyeron a liberarle de un tipo de deduccién me-
cdnica, asociacionista pura, tan comun en su época y en los
autores que leyd.

E. IDEAS TEORICAS. SU VALOR

El instinto es, como hemos explicado (Cf. Int. E. II. 22,
4) el sustituto de las ideas innatas, formas a priori. . . en
Bello. Empero el instinto del espiritu posee la facultad ori-
ginal de “formularse en proposiciones universales” (F. d.
E., p. 145), de poderse “gencralizar” (ibid. p. 356), de tro-
carse en “leyes” explicitas (ibid.). Esta facultad o inven-
ci6én falta en el instinto de los animales (Cf. p. 207). Con
todo estas férmulas, leyes, generalizaciones no llegan a ser
ideas tedricas, ya que su estado natural al que tienden y en
el que de ordinario se hallan, es el de implicacién y ejercicio
en lo concreto.

Una idea propiamente tedrica seria “una idea metafi-
sica intuitiva que de nada sirviese para guiar los hombres en
la investigacion y uso de los objetos de sus necesidades” (F.
d. E. p. 347). Por idea meramente tedrica, innecesaria, tiene
Bello a la idea de sustancialidad de los cuerpos, a la idea de
materia. Como este punto ha sido motivo de ciertas dificul-
tades, escalono unos textos de Bello para que se eche de ver
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su conexion con el resto de su doctrina. 1) “Las percepcio-
nes de la conciencia son las dnicas directas, intuitivas; las
de los sentidos internos y externos son simbdlicas y represen-
tativas” (ibid. p. 18). 2) “Este es el vesultado definitivo de
todo estudio sobre la materia. Lo que son la materia vy las
cualidades materiales en si mismas y no meramente como
causas de sensaciones, no lo sabemos ni es accesible este cono-
cimiento a las facultades mentales de que estamos dotados”
(ibid., p. 19). 3) “Asi que la concicncia es la que da el tipo
primitivo de las relaciones de identidad, continuidad, y uni-
dad; tipo de que después nos servimos como de un signo,
para representarnos todo lo que llamamos idéntico, continuo
y uno” (ibid. p. 26). 4) “Nada de comiin entre el mundo
de la concicncia vy el mundo de los sentidos. El primero estd
todo entero en el sujeto: la unidad perfecta, la indivisibilidad
absoluta, son los caracteres que nos presenta. El segundo,
que sélo nos es conocido por las sensaciones que lo simboli-
zan, y por las percepciones que transforman, digémoslo asi,
el sujeto en objeto tiene por atributos la multiplicidad v la
extension” (ibid. p. 32). 5) “Cuando el alma se da noticia
a si misma de lo que pasa en ella, no le es dable dudar de la
veracidad de su testimonio. Suponer que yo pudiese enga-
niarme cuando percibo en mi mismo un deseo, seria contra-
decirse en los términos” (ibid. p. 384). “Los juicios intui-
tivos son juicios de conexién necesaria. Si yo percibo que
deseo, necesariamente deseo” (ibid., p. 385). Anddanse los
textos sobre el caricter de meros bechos que tienen las leyes
de la naturaleza (Cf. F. d. E. p. 362-363). Oigase ahora la
doble consecuencia de Bello, en el Cap. XXII (p. 335-352)
dedicado a la materia. “Yo creo que la cuestién relativa a
la existencia real de los cuerpos es del todo fiitil, en cuanto
su resolucion no conduciria jamds a ninguna consecuencia
prdctica ni especulativa” (ibid., p. 345). Y refiriéndose al
grupo de principios “sin cuyo medio es imposible hacer uso
del entendimiento y conducirnos en la vida” (ibid. p. 347),
dice: “La creencia en la sustancialidad de los cuerpos no es
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uno de estos principios, porque no ¢s necesaria ni para cl ejer-
cicio de la razén, ni para la conducta de la vida” (ibid.).

Recapitulemos: infalibilidad y conexién necesaria de la
vida del espiritu frente a facticidad de lo real material y de
sus leyes; conocimiento intuitivo, de presencia inmediata, en
la vida de la conciencia en contraposicién con el conoci-
miento indirecto, simbdlico de los cuerpos; unidad ¢ identi-
dad perfectas en la conciencia, frente a multiplicidad de lo
material. Preguntemos ahora: ¢qué caracteres atribuiriamos
a la sustancia? ¢Cuales le atribuia la filosofia clisica? Evi-
dentemente, la sustancia debe tener caricter de necesidad,
unidad, identidad, inmediacién. Concluia, pues, Bello a la
insustancialidad de los cuerpos, en cuanto swustancias. Que
los fenémenos tengan consistencia propia, que no llegue a
la del orden sustancial, es punto que jamas negé Bello ni na-
die de los que él sigue mas o menos en este punto, como a
Berkeley (p. 341 ss.). Que, en el sentido técnico de la palabra
sustancia, no haga falta alguna para la ciencia fisica, ni
para la vida corriente —a no ser que se confunda consis-
tencia con consistencia sustancial—, es punto de experien-
cia que ya creyd poder afirmar Bello con teda seguridad.
Que no se hable, pues, de acosmisnio, respecto de esta opi-
nién de Bello, y que con todas sus letras sostiene Einstein.
“En realidad 1mucho menos absurdo es el concepto vulgar,
que, interpretando mal el informe de los sentidos, llama real
el movimiento aparente de los astros, que el concepto filo-
séfico de la sustancialidad, acerca de la cual ni deponen ni
pueden deponer los sentidos; de que los fildsofos mismos no
nos dan mds garantias que el sentido comiin, que no es otra
cosa que su sentido particular; y de que, en fin, para nada
se necesita ni en el estudio de 1 naturaleza, ni en el de la
vida prictica”. (Ibid., 372).
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II. 24). ALGUNAS APLICACIONES NOTABLES DE LA
“PsicoLocia MENTAL” DE BELLO

Menciono algunas de las mas notables. 1) A la teologia
natural, Tanto Newton, como Voltaire, su gran vulgariza-
dor en este punto, creian poder probar la existencia de Dios
por la necesidad de que hubiera alguien que diera esos datos
bdsicos, indeducibles, que son, en la fisica de Newton, la
posicién y cantidad de movimiento iniciales, dados los cuales
las leyes fisicas permitian calcular todo lo demés. (Cf. Izt
E. 11, 22, h). Bello, dentro del espiritu newtoniano, intenta
aprovechar las cualidades de homogeneidad e isotropia del
espacio y tiempo (ibid. p. 141-142) para demostrar que nin-
guna parte del espacio ni del tiempo tiene afinidad especial
con la existencia. Luego el que algo real se halle precisamen-
te en una y no en otra no dependeri de la estructura de es-
pacio y tiempo sino de la distribucién que haga arbitraria,
libremente, el Autor de la naturaleza. Y recalcari Bello en
la libertad divina como en atributo caracteristico: “‘si hay
algo que en esta materia sea necesario de necesidad absoluta,
es la absoluta libertad de esta eleccion” (ibid. p. 142). La
indiferencia de las direcciones (ibid), proporciona a Bello
otro argumento para demostrar la libertad divina. De esta
libertad divina procede la libertad creada (ibid. p. 144).
Dentro del plan de simple exposicién sugerente no cabe la
critica de tales argumentos de Bello, dependientes de la con-
cepcién newtoniana de espacio, tiempo y direccién, y de
ciertas ideas de Leibniz. La forma de presentacién es otra de
las originalidades de Bello. Mais adelante (p. 147 s.) aprove-
cha B. los caracteres del tiempo y espacio newtoniano (Eu-
clideo) para demostrar la ilimitacién espacial y eternidad de
la causa primera. Juntese a estos datos el de la facticidad de
las leyes especiales de la naturaleza (p. 362), y podremos
concluir que la caracteristica de Dios, segtn Bello, es la li-
bertad absoluta.
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2) A la fisica o filosofia natural. Los principios de es-
tabilidad de las leyes naturales (principio empirico) y el de
causalidad no son primariamente principios de la ciencia fi-
sica, sino condiciones de toda experiencia, cientifica o vul-
gar. Y este punto es esencial para comparar Bello y Kant
en esta materia. Son ideas propiamente pertenecientes al con-
cepto de ciencia fisica, tal como se halla en Bello, con un
cierto matiz de originalidad, al menos respecto de su tiem-
po, las siguientes: a) “No podemos, pues, percibir ni lugar
ni espacio ni el espacio infinito, sino por medio de extrapo-
siciones, esto es, por medio de sucesiones o actualmente per-
cibidas o meramente imaginadas. El espacio y el tiempo vie-
nen asi a tener una afinidad que a primera vista no hubié-
ramos sospechado. La antigua Mitologia pudo haber figu-
rado este concepto haciendo al espacio hijo del tiempo” (F.
d. E., p. 169). El tiempo (y no la causa eficiente, y menos
la final) hace de variable independiente ya en Newton; y
de valores sucesivos del tiempo, o sucesiones temporales de-
penden espacio y lugares en la formulacién de las leyes de
Newton. Pero, ademas, Bello parece indicarnos que la per-
cepcién del tiempo o del movimiento es condicién real de
posibilidad de percepcién del espacio; asi lo explica a con-
tinuacién (p. 169 ss.). Todo ello apunta en la direccién de
la preeminencia del tiempo. Limite a que ha llegado la teo-
ria de la relatividad (Cf. Reichenbach, Philosophie der
Raum-Zeitlehre). Bello comienza por poner en la cuenta
de la Mitologia (pasado) lo que en sus tiempos era posibi-
lidad cientifica (futuro). b) Mucho mas importante es la
idea que hallamos en la nota critica sobre el Curso de Filo-
sofia de N. O. R. E. A. (O. C. vol VII, p. 322). “Y cabal-
mente esta especie de raciocinios, conjeturales al principio,
plausibles luego, probables después y cuya probabilidad
crece por grados hasta que el peligro de errvor llega a ser,
por decirlo ast, una cantidad evanescente, es a la que se de-
ben los grandes descubrimientos en el estudio de la natura-
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leza; la demostracion silogistica es comparativamente in-
fecunda”. Fecundidad del calculo de probabilidades para la
fisica,

II. 25). IDEAS ORIGINALES DE LA LOGICA DE BELLO

La filosofia del Entendimiento tiene una segunda parte,
la Légica, que “da reglas para la acertada direccion” de
“las facultades y operaciones del entendimiento” (F. d. E.,
p. 2). Bello se adscribe, desde el punto de vista moderno, a
una interpretacién normativa de la Ldgica. Era lo mas con-
secuente con el empirismo espiritualista que profesaba y
desarrolla en la Psicologia mental, base de su Légica. Pero
no es un psicologismo lo que Bello propone en su ldgica,
ya que su Psicologia mental, como se ha visto, no es un em-
pirismo puro y simple. La afirmacién del poder creador e
inventivo de nuevos modos, propio del alma, y el caricter
de todos (Gestalt) que adoptan las producciones espiri-
tuales, junto con el tipo relacional de la funcién mental,
apartan a Bello del psicologismo 18gico, sin caer en un idea-
lismo mais o menos disimulado o en un platonismo trans-
cendentalizado, estilo Husserl, Pero dejando de lado estas
comparaciones, voy a hacer resaltar las ideas mas origina-
les y fecundas que se hallan en la Légica de Bello, aparte
de las ya tratadas en el parrafo anterior.

1) Reduccién de todo juicio a juicio afirmativo, me-
diante la interpretacién del juicio como estructura relacio-
nal (p. 373 ss.).

2) Distinguir dos afirmaciones en el juicio: “lz de una
cualidad, que de suyo es absoluta o relativa, pero que siem-
pre nos es conocida por un concepto de relacion; y la de
semejanza o diferencia del ser en que concebimos esta cua-
lidad con cierta clase de seres, cuyo nombre, en virtud de
este concepto, les damos” (pp. 381-382).

3) Interpretacién del verbo ser, en su funcién propo-
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sicional, por contener, o contenerse: “contener, si se aticnde
a la comprension de las palabras; CONTENERSE, si se atiende
a su extension” (p. 409).

Bello se ha colocado, con esta reduccién del juicio a re-
lacion de continencia en la posicién basica de la légica ma-
tematica moderna. Y con ello en la posibilidad inmediata
de construir una légica calculatoria, que es lo que a conti-
nuacién va a hacer.

4) En cuanto a la critica que hace B. de la teoria esco-
lastica del silogismo acierta en tres puntos, confirmados
por la légica moderna: 1) carencia de valor, y consecuen-
cias l6gicas para las férmulas, de la distincién entre propo-
sicién y término negativo y afirmativo (p. 411); 2) Co-
rregir la confusion escoldstica vy aristotélica, de los diversos
tipos de adjetivos partitivos, para asegurar, afindndola, la
identidad de los términos (pp. 411-412); 3) Impotencia
o dificultad de la conversién, por no emplear la es-
colastica ni siquiera el algebra elemental de los signos.
Bello se deshace de tales dificultades o impotencias, de ma-
nera elegante, con sencillos recursos de algebra (pp. 414-
415); 4) Reduce “facilisimamente” (p. 417) Bello for-
mas silogisticas irreducibles para la 16gica escolastica. “Por
donde se ve que en la segunda figura todas las conversiones
se hacen mudando los signos; y en la tercera, particulari-
zando el atributo; generalizacién elegante, que recomienda
ni teoria de las conversiones” (ibid. p. 419). 5) Recono-
cimiento de la originalidad e irreductibilidad del modus
ponens y tollens a las formas silogisticas (p. 420), aunque
lo afirme Aristételes y lo reafirme la escolistica. Y en esto,
aparte de la razdn intrinseca, se la da plenamente a Bello
la légica matematica moderna que cataloga en el orden de
los axiomas o reglas basicas, anteriores ldgicamente al silo-
gismo mismo, el modus ponens (Cf. Hilbert, Carnap, Rus-
sel. . ). 6) Irreductibilidad de la induccidn a la deduccién.
La induccidn no es ni siquiera silogismo (p. 422). De nue-
vo Bello tiene razén, segtin la 18gica moderna y los axiomas
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de la fisica moderna, contra la anterior tradicidén. Y si la
induccién no es reductible a deduccién, el principio de cau-
salidad no puede ser analitico, como ya habia sostenido Be-
llo.

7) Concepcién relacional total de la Légica: “Creo
que basta lo dicho para probar: 1. Que el proceder deduc-
tivo es vario, segiin la relacion en que se fija el entendimien-
to. 2. Que el proceder deductivo se ajusta en cada
relacion a wun axioma o proposicién general de evi-
dencia intuitiva, mera férmula de una operacion in-
telectual que arrastra por st misma el asenso; 3. Que las re-
glas silogisticas, sobre no poderse aplicar a muchisimas espe-
cies de relaciones, son innecesarias para dirigir el entendi-
miento. . .” (p. 424). Entresaquemos las palabras-clave:
relacion, férmula, operacion, para darnos cuenta de la di-
reccién moderna de la 16gica de Bello, direccidn prevista por
él, realizada plenamente después de él. 8) Intuicién de re-
laciones, como propia de la demostracién (p. 437), lo cual
muestra la consistencia propia de la relacién, frente a su ca-
racter irremediablemente accidental en la 1égica y metafi-
sica clasicas. 9) Valoracién de la andalogia, como procedi-
miento cientifico (p. 458-472), subordinado, con todo, al
de las deducciones empiricas (p. 463). 10) Determinacién
de la direccién general en la marcha de las ciencias: “La mar-
cha de las ciencias es alternativamente analdgica y demostra-
tiva, analitica vy sintética” (p. 482), y recuérdese que se-
gun B. “Hipétesis es lo mismo que analogia” (p. 472). Es-
ta revalorizacién de la hipétesis y de la analogia, después
de la orgia axiomatizante desencadenada por Hilbert, es uno
de los caracteres de la ciencia moderna, en todos sus tipos,
y recibe actualmente el nombre idoneismo (Gonseth, Des-
touches. . . ). En esta direccidén se colocd Bello, hace ya casi
un siglo. 11) Aprovechamiento de sus ideas sobre Gramati-
ca pura para criticar unas veces, y fundamentar otras, cier-
tas ideas suyas sobre légica, metafisica etc. Direccién mo-
derna también hacia una fundamentacién seméntica de la
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légica y hacia una critica, mediante el lenguaje, de “la rea-
lidad que los hombres han atribuido a las cualidades abstrac-
tas” por designarlas con sustantivos (p. 502). Ilusién que
viene desde Aristoteles, por haber establecido la conexién
entre sustancia y sustantivo (Cf. p. 174, 253).

En Légica, pues, las direcciones senialadas por Bello coin-
ciden previsoramente con las de la légica mas moderna. Su
valor presente es, por tanto, miximo.

III. IDEAS DE BELLO EN FILOSOFIA MORAL

El programa que Bello se traza en el comienzo de Filo-
softa (p. 2), comprende dos partes: una, Filosofia del En-
tendimiento, con su estructura de Psicologia mental y Li-
gica; y otra, que habia de denominarse correlativamente
Filosofia de la voluntad, estructurada en Psicologia moral
y Etica. Esta segunda parte no llegd a ser compuesta por
Bello.

Pero echando mano de la larga recensién (O. C. vol.
VII p. 336-366) que hizo B. de la obra de Jouffroy: “Teo-
ria de los sentimientos morales”, y de algunas otras ideas que
incidentalmente hallamos en otras obras suyas, podremos re-

construir el plan general, y aun las direcciones basicas, de la
“Filosofia de la voluntad”.

A. PARTE PRIMERA: PSICOLOG{A MORAL

a) La Filosofia *en cuanto tiene por objeto conocer las
facultades y actos de la voluntad se llama Psicologia moral;
y finalmente, en cuanto da reglas para la acertada direccion
de nuestros actos voluntarios, se le da el nombre de Etica”
(F.d. E., p. 2). Conocimiento dirigido a accién, conocimien-
to con funciones normativas. Igual direccién general que en
Filosofia del Entendimiento. Veremos a continuacién (b.
2, b. 4) que el plural “facultades . . de la voluntad im-
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plica una estructura compleja en la que bien pudieran en-
trar ciertos sentimientos. Por de pronto en toda la nota de-
dicada al libro de Jouffroy no hace jamas B. critica alguna
a la palabra “sentimientos morales”.

b) Bello intenta guiar la Etica entre los dos extremos:
utilitarismo (Jer. Bentham) y racicnalismo: “ni a las unas
ni a las otras adberimos enteramente; lo que nos propone-
mos en estos apuntes, es senialar un rumbo medio que nos
parece mds satisfactorio y seguro”. (O. C. vol. VIL p. 338).

Este rumbo medio incluye: b. 1) “El placer, la felici-
dad, es el bien a que aspira por un instinto irresistible la na-
turaleza humana”, (ibid. p. 339). Pero B. elimina explici-
tamente de la significacién exclusiva de placer “los del cuer-
Po”, y enumera “‘como principales” los del espiritu,
entendimiento, imaginacién, beneficencia, conciencia rec-
ta, conciencia religiosa (ibid.).

“Correlativa a la idea de felicidad es la de utilidad, envi-
lecida también en la acepcion vulgar, que la limita a los me-
dios de procurarnos goces corpéreos y un bienestar material.
Util, como nosotros lo entendemos, es todo aquello que, sin
ser en st mismo un bien, es un medio de procurarnos bienes,
placeres, en el sentido extenso y general que damos a esta
palabra” (ibid. p. 339), b. 2). Motivos morales reales. “Un
ser activo, pero no sensible, tendria motivos peculiares que
determinasen su actividad, y de que no podemos ni siquiera
formar idea. Los motivos que determinan la actividad bu-
mana, son el placer y el dolor. :Qué son el bien y el mal se-
parados de ellos y profundamente distintos, como dice Mr.
Jouffroy? No pueden ser sino los objetos que el autor de la
naturaleza se propuso en el plan de los destinos humanos.
Pero ¢como se revelan al hombre estos objetos? Por el placer
v el dolor. El signo es para él la cosa misma” (ibid., p. 342).
Acaba de advertirnos expresamente Bello, hay que tomar
placer (y, por tanto, dolor) en un sentido amplio, central-
mente espiritual; afiade aqui B. que placer y dolor son los
que descubren el bien y el mal. Signo perfectamente adap-
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tado a la cosa misma, pues el placer mismo es un bien, y el
dolor mismo es un mal. b. 3) “Es fécil colegir que no reco-
nocemos distintas las tres ideas del bien, lo 4til y la felicidad”
(ibid. p. 351). La convergencia de las tres ideas es de origen
tan clidsico como la ética de Aristdteles. Y la direccién hu-
mana de la ética culmina, segtin Bello, en que el fin del
hombre ha de buscarse en la especie humana, tomar como
signo inequivoco de estar consiguiéndolo o de haberlo con-
seguido, el placer, sin ascender al “fin universal de la crea-
cign” y tener que conocer “fodos los fines parciales de todas
las criaturas posibles que el fin universal abarca y resume”
(ibid., p. 361). Bello descarta la fijacidn del bien por el fin
#itimo de la creacion, por ser “Hecho no atestiguado por
nuestra conciencia” (ibid.). El bien, fin de la ética, no ¢s
el bien absoluto, sino el bien humano, como sostenia ya Aris-
tételes frente a Flatén. (Cf. O. C., vol. IX, p. xx1).

b. 4) Naturaleza del hombre y moral. “Somos no sélo
seres racionales, sino seres sensibles; vy la moral tiene una rela-
cibn tan intima, tan inmediata con la parte sensible de nues-
tro ser, como con la parte racional. Supdngase al hombre
destituido de razén; la moral perece. Supdngasele destituido
de sensibilidad, :qué serd de las recompensas de la virtud, de
los remordimientos del crimen, del mérito de resistir a las
seducciones? Por lo demds, lejos de ser un hecho que la razsn
humana se eleve a la idea del orden universal, lo contrario es
un hecho, si entendemos por razon bumana la de la gran
mayoria de los hombres” (ibid., p. 365-366).

B. PARTE SEGUNDA. ETICA

Veamos qué tipo de normas fija Bello, partiendo de los
anteriores principios referentes a la naturaleza, sensibilidad,
fin del hombre, y criterios psicoldgicos de llegada al fin y
practica de la moralidad.

a) Historia de los sentimientos morales. Interés. “He-
mos distinguido entre ¢l interés de una pasion dominante
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y el interés de nuestra mayor felicidad posible, entre el in-
terés relativo vy el interés absoluto, entre el interés de una
tendencia, vy el interés bien entendido del conjunto de todas
las tendencias. El segundo parece ser el snico que considera
Mzr. Jouffroy; pero es de toda necesidad dar algin lugar al
primero en la bistoria de nuestros sentimientos morales”
(ibid. p. 357). “La fuerza relativa del interés relativo debe
cronolégicamente preceder a la fuerza directiva del interés
absoluto, del interés bien entendido” (ibid. p. 358). El in-
terés ocupa, creemos, en la Psicologia moral de B. el papel
correspondiente al instinto en la Psicologia mental. Del ins-
tinto surgian las leyes, principios, férmulas generales (cf.
Int. E, 11, 23, E); del interés surgirin como producto es-
pecificamente propio de interés humano, la norma. En efec-
to: b) “Reconocido el interés absoluto, el que merece pro-
piamente el titulo de interés bien entendido nos apasiora-
mos a la norma prescrita por él. Hay desde entonces una es-
pecie de conciencia que aprueba o condena nuestros actos
en cuanto conformes o contrarios a la norma.. > (ibid.,
p. 358). Distingue aqui mismo entre conciencia relativa y
absoluta, segtin el interés que la dirija, parcial o total.

Y tenemos la genealogia moral segtin Bello: interés, nor-
ma, conciencia moral, como destilaciones objetivas (nor-
ma) y sujetivas (conciencia) del interés. c) Enfocando B.
la cuestién ética desde el punto de vista de la naturaleza
integra del hombre, puede senalar “tres periodos morales”.
“Al principio, hay sélo tendencias, apetitos, pasiones, sin
ideas, sin libertad ni eleccion. Después, hay pasiones e ideas.
Luego pasiones, ideass, libertad vy eleccién. Estos tres perio-
dos morales no se suceden cronoldgicamente. El segundo
principia antes de haber cesado el primero; y ambos reapare-
cen con mds o menos frecuencia durante toda la vida del
honbre” (ibid. p. 355 y ss.). d) Por fin, el interés absoluto
da origen a una norma definida y concreta: “no debes, es de-
cir, no puedes en el interés de tu mayor felicidad posible, per-
mitirte a ti mismo lo que, permitido a cualquier otro hom-
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bre en circunstancias semejantes, seria pernicioso a todos”.
(ibid. p. 362) (Cf. O. C. vol. IX; p. xx1). €) Pero una
norma no es una idea general. “No estd en la naturaleza del
hombre apasionarse a verdades abstractas, dinicamente por-
que son verdades. Si el orden general se recomendase sélo al
entendimiento, si no bablara al corazén, si no suscitase afec-
ciones, no concebimos como pudiera tener mds imperio so-
bre nuestra voluntad que un teorema de Euclides” (ibid.
p. 363). Por todo lo cual creemos poder sintetizar la direc-
ci6n general de la Etica de Bello con la siguiente cita suya:
““No nos dejemos deslumbrar por metiforas. La razén que
se prosterna, que venera, que adora, o es solo la razén im-
pasible que ve relaciones y las reconoce como verdaderas vy
evidentes, o es ademds el corazon que se apasiona por unaidea
de orden que la razén le pone delante. Si lo primero, no hay
motivo de accién; si lo segundo (que es lo cierto), el moti-
vo inmediato es una pasion, una tendencia a la mayor suma
posible de felicidad individual, segiin la razén la calcula y
concibe, La filosofia sensualista yerra en cuanto supone
que la voluntad no es capaz de apasionarse por el orden; la
filosofia idealista yerra en cuanto supone que la idea de or-
den es capaz de mover la voluntad sin apasionarla” (ibid.
p. 364-365). Esto fué escrito por Bello en 1847,

En la Filosofia del Entendimiento se hace mas explici-
ta la intervencién de Dios en la moral: a) como garantiza-
dor de la inmortalidad del alma (p. 206); b) como condi-
cién de la verdadera virtud y como condicion del interés
social (p. 145-146). Esta ultima férmula, de cierto sabor
kantiano, no permite concluir a una influencia de la Criti-
ca de razdén prdactica de Kant sobre Bello. Asi lo cree tam-
bién Gaos (Int. G., p. Lxx1x). De todos modos quedaria la
inspiracién de Kant incardinada a la teoria general de “in-
terés” absoluto, defendida por Bello.
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APENDICE

(Reunimos aqui brevisimamente un conjunto de aspec-
tos complementarios de los anteriormente expuestos por lo
largo).

a) Estética. No la hay en Bello ni en forma sistematica,
como su Filosofia del Entendimiento; ni en estado germinal,
cual su Filosofia de la Voluntad. Recuérdese que Kant pu-
blicé en ultimo lugar la Critica del Juicio, después de las
otras dos Criticas, y como vinculo de unién entre Entendi-
miento y Voluntad, si es que con este desmesurado esquema-
tismo se nos permite hablar aqui. Recordemos una senten-
cia de Condillac citada por el mismo B.: “On apprend d’or-
dinaire assez mal lorsqu’on étudie avant d’avoir senti le be-
soin d’apprendre” (Langue des calculs; Cf. O. C. volu-
men VII, p. ri1). Tal vez Bello hubiera sentido, como Kant
la inmediata e imperiosa necesidad de escribir una Estética,
después de haber terminado su equivalente a las dos Criti-
cas: Filosofia del Entendimiento y Filosofia de la Voluntad.
Las ideas sueltas que, sobre ciertas cuestiones de Estética,
hallamos en B. no justifican, dentro de los limites del presen-
te trabajo, un estudio detenido, aunque cabe presumir que
su buen gusto tedrico y prictico en cuestiones literarias hu-
biera podido ofrecernos una Estética bien pensada, sobre ta-
les materias. Aludimos en especial a la funcién bisica que
B. atribuye a la imaginacién, punto que no desarrolls. (F.
d. E. p. 25, 107, 355).

b) Agnosticismo limitado. Lo profesa B. respecto de la
naturaleza del alma (F. d. E., p. 29) ; relaciones entre alma
y cuerpo (p. 32, 304) ; qué sean la materia y las cualidades
materiales en si mismas (pp. 19, 211). Por otra parte (Cf.
Pp- 26-27-29) : si ‘el alma no es para nuestra conciencia un
agregado de partes distintas, sino un todo #nico, simple, in-
divisible”, por naturaleza habra que entender sustancia en
sentido clasico: idea esencial encarnada en una materia, de
modo que haga de ella un todo definible, con definicion esen-
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cial (Cf. Aristételes, Metafisicos, VII, 3, 1043 a 30), o bien
emplear para definir naturaleza la caracterizacién de Aristé6-
teles en los Fisicos (II, 1) : “Principio y causa intrinsecos vy
Dropios de movimientos y reposo”, o posesién interna y pro-
pia de las cuatro causas: eficiente, final, material y formal-
ideal. Es claro que esto no es un dafo. Por tanto, no cabe
en la filosofia de B. En cuanto a la pretendida esencia y sus-
tancialidad de la materia se ha hablado en I»#. E. II, 23, E.
Entre agnosticismo restringido y sabihondismo metafisico,
B. se queda con el primero. De todos modos el alma posee
una configuracién (Gestalt; Cf. Int. E. II, 22 €) estable:
una, continua, idéntica, creadora de modos unientes. Si es-
tos caracteres bastan para constituir algo como sustancia,
B. tendria derecho a dar al alma el calificativo de “sustan-
cia”, como lo hace en las pp. 22, 204-205. De las limitacio-
nes impuestas por el uso imprescindible de ideas-signos se ha
hablado aqui (Int. E. II, 23). Sobre otros limites, en aspec-
tos secundarios véase p. 105, 108, 109, 131, 144, 151,239 . ..
En fin, toda filosofia admite limites en el hombre y sus fa-
cultades; de modo que el corrimiento de tales limites per-
mitird tachar de agnosticismo a la que no los extienda como
otra, Asi seria agnéstica la filosofia escolastica y la kan-
tiana, frente a la hegeliana. (Cf. In£. G., p. LXXXIV-LXXXVIII) .

c) Incongruencias internas. En una obra inacabada
no se puede hablar con derecho definitivo de incongruen-
cias, contradicciones, insuficiencias. .. Dentro de esta limi-
tacidon se pudieran sefialar, sin duda, ciertos aspectos mis o
menos inconciliables, provisoriamente de suyo, definitiva-
mente por la irremediable circunstancia de haber muerto el
llamado a corregirlos en su “Obra péstuma”. Gaos (Int.
p. X1, Lx1v, Lxx1, LxxxI) deshace algunas dificultades; deja
en suspenso otras. Alguna se solventaria distinguiendo, con
B., rigurosamente entre contradiccién y repugnancia (cf.
Int. E. 11, 23, C. a.). Otras hechas por otros escritores,
provienen de los puntos doctrinales de una filosofia, adop-
tada como expresidn unica de la Verdad.
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SEGUNDA PARTE

ACTUALIDAD Y MODERNIDAD DE BELLO

I. Su AcCTUALIDAD

De la originalidad de ciertas ideas de B. hemos ido ha-
blando en sus correspondientes lugares. Pero originalidad
no es sinénimo de actualidad. Lo que fué original respecto
de una época, puede haber pasado a ser patrimenio uriver-
sal, y descendido ya a la categoria de cotidiano, insignifi-
cante, trillado, respecto de otra época. Actual es lo poseedor
de poderes de inspiracién y guia para el presente. En este
sentido la actualidad ideoldgica, filoséfica, de B. pudiera re-
sumirse en los puntos siguientes:

a) Compatibilidad entre identidad vy diferencia, que
evite, por una parte, introducir distincién real donde la con-
ciencia no la nota, y por otra, evitar el simplismo interior
de una realidad regida por identidad. (Cf. Int. E. 11, 21 g).
b) Tendencia a la anulacién de las potencias, superiores a
la primera, de la conciencia, intuicién . . . Punto apenas in-
cipiente en Sartre, Heidegger, Husserl. (Cf. Int. E. 11, 21
h). ¢) Distincién entre referencia y relacién (Cf. Int. E.
1I, 22). d) Direccién “gestaltista”, totalizadora original-
mente, del espiritu (Cf. Int. E; II, 22 3, e). e) Sostener
que el conocimiento que tenemos de los cuerpos es “indirec-
to y simbdlico”, que los datos inmediatos de los sentidos no
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tienen valor ontoldgico ni cientifico. Convencimiento que
se va imponiendo cada vez mas en la fisica moderna, inclu-
sive en las teorias atémicas (Heisenberg). (Cf. Int. E. II,
23. E). f) Posicién del instinto en Bello, que lo entronca-
ria inmediatamente con los incipientes trabajos en favor de
una metafisica de la razén vital. (Cf. Int. E. 11, 22, h).
g) Su teoria de las ideas meramente signos. (Cf. Int. E. 11,
23, b), que le permite vincular infinito con progresion, dar
un nuevo concepto de “nada”, y que apunta en direccién
antihusserliana o antifenomenolégica, al admitir ideas-signos
(con intencidn significativa) que no pueden llegar a expli-
citarse (a cumplimiento intuitivo). Valoracién de estas ideas
de B. para una posible critica de la fenomenologia. h) In-
sistencia moderna, de procedencia newtoniana ya, de redu-
cir la causalidad a sucesién legal. (Cf. Int. E. II, 24, c).
i) Empleo de diversos tipos de deduccién empirica de cate-
gorias, en especial la deduccién empirico-hipotética, sim-
ple y compuesta (Cf. In¢, E. II 23 d). j) Distincién entre
contradiccién y repugnancia, idea basica para una ontolo-
gia de la razén vital. (Cf. Inf. E. 11, 23, ¢, a). k) En cuan-
to a las ideas sobre Ldgica, originales de B. y recapituladas
en Int. E. 11, 25, son actuales, en grado aun eficiente, las nu-
meradas con 1, 2, 3, §, 6, 10.

Tiene pues, razén Gaos en concluir, después de su con-
cienzudo estudio (Inf. G. p. Lxxxn): “No puede caber
duda de que Bello lo repensé vigorosa y trabadamente todo
—sin mds excepcidn, y s6lo parcial, que su Metafisica— ni
de que, como consecuencia, no hay tema, grande o pequefio,
@ que no imponga una inflexion personal, muchas veces im-
portante, o0 en que no ponga un matiz personal, cuando me-
nos interesante. . .”

II. MopERNIDAD DE BELLO

No hay duda de que Bello se inscribié consciente y ple-
nariamente en la direccién de la filosofia moderna, que parte
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de Descartes. Que lo hiciera siguiendo en conjunto la co-
rriente inglesa, empirista, y no la trascendental alemana, no
impide su adscripcién a la direccién general de la filosofia
moderna. Por tanto, la obra de Bello, sobre todo su “Filoso-
fia del Entendimiento” puede servir no sélo para introdu-
cirse en la filosofia moderna, y no en otra alguna, mis o
menos venerable y vetusta, sino para hacerlo a través de la
filosofia inglesa; e inversamente, la Filosofia del entendi-
miento sirve para navegar en la corriente moderna empi-
rista, sin dejarse arrastrar por ella, salvando ideas, senti-
mientos, preferencias muy propias de nuestro tipo vital y
cultural. Mis atn: “Si Bello hubiera sido escocés o francés,
su nombre figuraria en las Historias de la Filosofia como uno
mds en pie de igualdad con los de Dugald Stewart y Brown,
Royer Collard y Jouffroy, si es que no con los de Reid y
Cousin” (Int. G., p. Lxxxim). Pero si la adscripcién a
una corriente filoséfica ha de ser en cuerpo y alma, y no sim-
plemente como arma ofensiva o defensiva en otros 6rde-
nes, o como ingrediente de elegancia intelectual, menester
serd que el tipo de hombre consuene con la ideologia que
profese: y nadie mejor y mas desinteresadamente que Me-
néndez Pelayo ha sabido describirnos las razones humanas,
profundas y potentes, de la adscripcién de Bello a la filoso-
fia moderna en general, y a la de direccién inglesa en espe-
cial: “Bello fué filésofo; poco metafisico, ciertamente, y
prevenido en demasia contra las que llamaba quimeras on-
tolégicas, de las cuales le apartaban de consuno el sentido
de la realidad concreta, en él muy poderoso, su temprana
aficion a las ciencias experimentales, la estrecha familiari-
dad que por muchos anios mantuvo con la cultura inglesa,
el cardcter especial del pueblo para quien escribia y final-
mente sus hébitos de jurisconsulto romanista vy sus tareas y
preocupaciones de legislador. Pero fué psicélogo penetrante
y agudo; paciente observador de los fendmenos de la sensi-
bilidad vy del entendimiento. . .” (Historia de la poesia His-
pano-americana, I, Madrid, 1911, 364-365). Convengamos
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en que este conjunto de razones reales es bien potente, y
aun envidiable, para justificar mas que suficientemente la
eleccién de una filosofia moderna en general, y empirista
en especial. Lo cual nos permite concluir al menos que Be-
llo fué sinceramente, vivientemente, auténticamente mo-
derno, y empirista; sin perder la originalidad y unicidad de
su personalidad, como hemos intentado mostrar, recopilan-
do cuidadosamente, con el respeto que merece su persona,
los aspectos mas importantes en que su genialidad filoséfica
se descubre.

Dejo las palabras finales al Dr. Gaos: “Es un tema para
la filosofta de la cultura el hecho de que ni siquiera los bis-
toriadores de la cultura dejan de ignorar la existencia de los
“valores” de los pueblos o naciones con los que, al no ser
protagonistas de la bistoria politica, los historiadores de ésta
no se ocupan sino secundariamente. Incluso los bistoriado-
res politicos y culturales de los pueblos o naciones en dicha
situacion, cuya aceptacion de la vision vy valoraciones de
los historiadores de aquellos otros pueblos es uno de los he-
chos constitutivos de la hegemonia de los protagonistas de
la bistoria politica en los demds sectores de la cultura. Si en
los pueblos de lengua espaiiola cultivisemos nuestros cldsi-
cos como debiéramos, aunque no fuesen comparables a los
cldsicos de otros pueblos, en las clases de Filosofia deberia-
mos preferir a cualquiera traduccién numerosos pasajes de
Bello para ilustrar las exposiciones o practicar el comenta-
rio de textos. Que esta edicién mueva a ello y sirva para ello.

Porque en la bistoria del pensamiento de lengua espatio-
la, la Filosofia del Entendimiento representa la manifesta-
cién mds importante de la filosofia bispano-americana in-
fluida por la europea anterior al idealismo alemdin y con-
tempordanea de ésta hasta la positivista —puedo ratificar el
juicio— vy por lo mismo un hito de relieve singular en la
bistoria entera de dicho pensamiento”. (Int. G. pigina
LXXXIV),

Caracas, 31 de diciembre de 1948.
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INTRODUCCION *

Nocién y divisién de la Filosofia. — La Psicologia Mental y la Légica o Filosofia
del Entendimiento. — La Psicologia Moral y la Etica o Filosofia Moral. —
IL. El espiritu humano es el verdadero objeto de la Filosofia: su nocién propia. —
III. Facultad y acto: son fenémenos de conciencia. — Unidad e identidad del
alma en la variedad de sus actos. — Divisién general de las facultades espirituales:
las del entendimiento y las de la voluntad.

El objeto de la Filosofia es el conocimiento del espiritu
humano y la acertada direccién de sus actos.

Nuestro espiritu no nos es conocido sino por las afec-
ciones que experimenta y por los actos que ejecuta. De su in-
tima naturaleza nada sabemos.

Las afecciones y actos son de dos especies. Por las unas
conoce, investiga la verdad y se asegura de que la posee. Por
las otras quiere, apetece la felicidad y se esfuerza por alcan-
zarla y retenerla.

* De la Filosofia del Entendimiento Bello publicé sélo una pequefia parte con
el titulo de Teoria del Entendimiento en El Crepusculo, de Santiago de Chile, a par-
tir del N? 1, de 17 de junio de 1843, hasta el N® 10, de febrero de 1844. Lo demis
permanecia inédito a la muerte de Bello. Al decretar el Gobierno de Chile la edicién
de las Obras Completas, en 1872, se pensé iniciar la coleccién con los textos inéditos
de que se tenia noticia. El primero, la Filosofia del Entendimiento. Don Miguel
Luis Amunitegui explica las vicisitudes sufridas en la preparacién del volumen, en
la Memoria de Justicia, Culto ¢ Instruccién Piblica presentada al Congreso Nacional
bor el Ministro del ramo en 1878, (Santiago, Imprenta Nacional, 1878). Se encargé
al Presbitero don Juan Escobar Palma, profesor en el Instituto Nacional, la pre-
paracién del tomo, a base de los manuscritos suministrados por los familiares de don
Andrés Bello a la comisién designada por el Consejo de la Universidad de Chile.
En 1881, era publicado el tomo de Filosofia del Entendimiento, como primer vo-
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Toda afeccidn, todo acto, supone un poder o facultad
especial: si sentimos, podemos sentir, si juzgamos fenemos la
facultad de juzgar. Tiene el alma, por consiguiente, poderes
o facultades de dos clases: por las unas conocemos; por las
otras apetecemos. El conjunto de las primeras se llama men-
te, entendimiento, inteligencia: el conjunto de las segundas,
voluntad.

La Filosofia, en cuanto tiene por objeto conocer las fa-
cultades y operaciones del entendimiento, se llama Psicologia
Mental o Intelectual, y en cuanto da reglas para la acertada
direccién de estas facultades y operaciones, se denomina Lé-
gica. En cuanto tiene por objeto conocer las facultades y
actos de la voluntad se llama Psicologia Moral; y finalmente,
en cuanto da reglas para la acertada direccidén de nuestros
actos voluntarios, le damos el nombre de Efica.

lumen de las Obras Completas. No cabe hoy otra posibilidad que atenernos al texto
dado en dicha coleccién. Insertamos seguidamente la Introduccién al fragmento
publicado por Bello en El Crespisculo (1843-1844). ComisiON EbpiTorAa. CARAcas).

TEORfA DEL ENTENDIMIENTO

En esta publicacién destinada en parte a las ciencias que se cultivan en Chile,
era justo que diésemos algin lugar a la primera de todas; a la que zanja los fundamentos
de las otras; a la que rastreando las fuentes de los comocimientos humanos, califica
sus titulos, y determina el grado de autoridad que les corresponde; a la que explora
los fenémenos intimos del alma humana, y expone las reglas a que los ha sometido
el autor de la naturaleza en la indagacién de la verdad y en la percepcién de lo
bello; a la que revelando los destinos del hombre en el globo que le sirve de man-
sién pasajera y en la existencia que le aguarda mids alli del sepulcro, traza ‘las
leyes eternas de justicia que la razén deduce del encadenamiento de causas y
efectos que forma el universo material y el moral.

Entre los prcblemas que se presentan al entendimiento en cl examen de una
materia tan ardua y grandiosa, hay muchos sobre que todavia estin discordes las
varias escuelas. Bajo ninguna de ellas nos abanderizamos. Pero tal vez estudiando
sus doctrinas encontraremos que la divergencia estdi mis en la superficie que en sl
fondo; que reducida a su mis simple expresién no es dificil conciliarlas; y que
cuando la conciliacién es imposible, podemos a lo menos ceiiir el campo de las
disputas a limites estrechos, que las hacen hasta cierto punto insignificantes y colo-
can las mis preciosas adquisiciones de la ciencia bajo la garantia de un asenso
universal. Tal es el resultado a que aspiramos; resultado que nos parece no sélo
el mis conforme a la razén, sino el mis honroso a la Filosofia. Porque si fuese tan
grande, como pudiera pensarse a primera vista, la discordia de las més eclevadas
inteligencias sobre cuestiores en que cada escuela invoca el testimonio infalible de la
conciencia, seria preciso decir que el alma humana carece de medios para conocerse
a si misma, y que no hay ni puede haber filosofia.
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La Psicologia Mental y la Légica componen la Filosofta
del Entendimiento; la Psicologia Moral y la Etica componen
la Filosofia Moral.*

II

El espiritu humano es un ser que tiene conciencia de sus
actos, y que puede hasta cierto punto determinarlos a su
arbitrio. Qué sea lo que le diferencia de otros seres de la
misma naturaleza, esto es, dotados de conciencia y voluntad,
es una cuestién insoluble para nosotros. Todo aquello de que
tenemos conciencia, existe en el espiritu, o hablando con
propiedad, es el espiritu mismo, que obra o padece de cierto
modo particular en un instante dado. De lo que no pasa

Nueva sers bajo muchos respectos la teoria que vamos a bosquejar de la mente
humana; porque para manifestar la armonia secreta entre opiniones al parecer con-
tradictorias y para deslindar el terreno verdaderamente litigioso, tendremos a veces
que remontarnos a puntos de vista generales y comprensivos, que dominen, por
decirlo asi, las posiciones de las sectas antagonistas; y otras veces nos serd necesario
manifestar por una severa anilisis el lazo oculto que las une.

Lo que decbemos prevenir a nuestros lectores es que sin alguna atencién de su
parte y sin el interés que naturalmente deben inspirarles las mds altas cuestiones
a que puede elevarse la razén humana, perderin el tiempo en leer las piginas que
consagraremos a ellas. El asunto no admite de suyo los colores brillantes de la ima-
ginacién, ni nosotros, aunque los admitiese, acertariamos a darselos. Claridad y pre-
cision son las reglas a que procuraremos sujetarnos.

(De EI Crepiisculo, Santiago de Chile, n? 1,
12 de junio de 1843, p. 3-4).

1 La Metafisica o ciencia de las primeras verdades que en parte es la Ontologia
(ciencia del ente o de las cualidades mis generales de cuanto existe), en la cual se
comprenden la Pneumatclogia (que trata de los espiritus) y la Teodicea (que ave-
rigua por medio de la razén la existencia y atributos de la Divinidad), no formarin
secciones especiales en este libro. Las materias que acabo de enumerar tienen una
conexién estrecha con la Psicologia Mental y la Légica, porque el analisis de nuestros
actos intelectuales nos da el fundamento y la primera expresién de todas esas nocio-
nes, y porque la teoria del juicio y del raciocinio nos lleva naturalmente al conocimien-
to de los principios o verdades primeras, que sirven de guia al entendimiento en la
investigacién de todas las otras verdades. He diseminado, pues, la Metafisica en la
Psicologia Mental y la Légica, y he dado bajo la forma de Apéndice lo que me pa-
recia menos intimamente ligado con la ciencia del entendimiento humano. (N. pE
BEeLLO).
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actualmente en el espiritu, no tenemos ni podemos tener
conciencia.

Cuando, segiin el modo comiuin de expresarnos, sentimos
dolor en alguna parte de nuestro cuerpo, ese dolor de que
tenemos conciencia, existe en el espiritu, y es el espiritu mis-
mo que experimenta una modificacién particular y la per-
cibe en si mismo inmediata y directamente. A la verdad, esta
modificacién espiritual es acompanada de ciertos fendmenos
circunscritos al cuerpo y especialmente al sistema nervioso;
fendmenos que pueden consistir en ciertas mutaciones me-
canicas, fisicas, quimicas, eléctricas o de la especie que se
quiera. Pero estos fenémenos no los percibimos inmediata-
mente, no tenemos conciencia de ellos, ni llegamos a cono-
cerlos sino mucho mas tarde, y aun eso imperfectamente,
por medio de investigaciones y observaciones que ejecuta-
mos con la vista, el tacto y los demads sentidos, de cuyo
ministerio nos servimos para estudiar las cosas materiales del
unico modo que nos es posible, el cual, segin veremos luego,
es indirecto y simbélico.

Usamos de las palabras espiritu y alma como sinénimas.
Designamos con ellas nuestro yo, nuestro propio espiritu, y
el espiritu humano en general, a que atribuimos por analo-
gia la naturaleza y cualidades del nuestro propio.

III

Facultad y acto son palabras correlativas que se explican
una por otra.

Toda accién o pasién del alma, toda accién que ella
ejerce sobre si misma o sobre otro ser, y todo efecto pro-
ducido en ella por una accién de ella misma o de otro ser,
es un acto del alma. Ni parezca extrafio que llamemos acto
en el alma, lo que muchas veces es el efecto de una accién
propia o ajena, porque en las modificaciones al parecer mas
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pasivas de nuestro espiritu hay siempre algo de activo que
las diferencia de la inercia absoluta de la materia.

No siempre tenemos conciencia de cada uno de los actos
del alma, porque muchos de ellos son tan fugaces y rapidos,
que no nos es posible advertirlos. Pero por lo menos es la
conciencia la que originalmente nos da el conocimiento de
todas las diferentes especies de actos de que nuestra alma
es susceptible, y no es racional admitir la realidad de especie
alguna de actos espirituales de que nunca hayamos tenido
conciencia.

Facultad no es otra cosa que la posibilidad de ejecutar
un acto; y tenemos por consiguiente tantas diferentes fa-
cultades intelectuales cuantas son las varias especies de actos
de que el espiritu humano es capaz. La naturaleza de una
facultad esti toda en la naturaleza del acto, porque la po-
sibilidad del acto es todo lo que constituye la facultad.

No debemos concebir las facultades espirituales como
diferentes érganos particulares del alma; porque en cada
una de ellas y en cada uno de sus actos esti el alma toda,
el yo. El alma que siente es el alma misma que recuerda,
que juzga, que raciocina, que desea, que teme, que ama,
que aborrece, y, por mis atentamente que ella se contem-
ple a si misma, no le es posible referir sus varias modifica-
ciones a diferentes porciones o localidades de si misma. La
conciencia nos testifica del modo mas claro la simplicidad
o indivisibilidad del alma y su constante identidad consigo
misma en todos sus actos.

Para clasificar con acierto las diferentes facultades es-
pirituales seria necesario primeramente conocerlas; pero por
ahora sélo podemos presuponer la divisién mas obvia y mis
generalmente conocida; referimos al entendimiento las fa-
cultades de que nos servimos para examinar los objetos e
investigar la verdad, esto es, lo que pasa realmente en nues-
tra alma o fuera de ella; y atribuimos a la voluntad ciertos
actos por medio de los cuales nos dirigimos a los objetos que
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sirven para nuestro bienestar o placer, o nos alejamos de
los objetos que nos causan molestia o dolor.

Entrando, pues, al examen de las facultades del en-
tendimiento, principiaremos por aquella que mais continua-

mente ejercitamos y que interviene en el ejercicio de todas
las otras.
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CAPITULO PRIMERO

DE LA PERCEPCION

1. Idea general de la percepcién. —- Elementos de que consta. — El conocimiento de
los objctos exteriores. — La sensacién. — El ser material. — Cualidades de la
materia: sélo aparecen en el alma como sensaciones. — El verbo estar denota
siempre toda cualidad o estado de un cuerpo. — La sensacién es un acto exclusi-
vamente propio del alma. — Sensaciones actuales y renovadas. — La impresién
orginica: no debe confundirse con la sensacién. — Referencia del alma a una
causa extrafia. — La impresién es causa préxima de la sensacidn. — La Percep-
cién es un juicio: es intuitiva o sensitiva. — II. Nocién de la conciencia, — Per-
cepcidén intuitiva o de conciencia. — Caracteres del juicio intuitivo. — Percep-
cién sensitiva: su elemento primario es la impresién orginica. — Sigue la sensacidn,
la intuicién y la referencia o juicio. ~— La accién del objeto exterior. — Percepcion
sensitiva interna y externa. — La conciencia no es el sentido intimo. — Funda-
mentos de la divisién anterior. — La intuicién es uno de los elementos inseparables
de la percepcién. — Preocupacién vulgar que atribuye a los érganos la facultad
de sentir. — Realidad objetiva que da el alma a las sensaciones. — La Filosofia
nada puede sobre el conocimiento de la materia en si misma. — Observacién
sobre la unidad esencial del espiritu. — Memoria. — Recuerdo. — Fantasia. —
Ideas. — Conocimiento.

La percepcién es, en general, un acto en que el alma
adquiere el conocimiento de cierta cualidad o estado par-
ticular de un objeto, en virtud de cierta accién que el
objeto ejerce actualmente en ella. No tratamos de definir
la percepcidn, sino sélo de sehalarla o de manifestar las cir-
cunstancias en que esta facultad se realiza.

Hay que notar en la percepcién el sujeto que percibe,
esto es, el alma; el objeto particular percibido, que puede
ser el alma misma percipiente, o algo distinto de ella; la ac-
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cién particular que el objeto ejerce sobre el alma, y que
corresponde a una cualidad o estado particular del objeto;
y en fin, la actualidad de esa accibn, esto es, su existencia
en el momento mismo de la percepcién.

Entre las acciones de los objetos sobre el alma y las cua-
lidades de los objetos, hay la misma correlacién que entre Jos
actos y las facultades del alma o de un agente cualquiera.
Asi como todo acto supone en el agente la facultad o poder
de desarrollarlo, asi cada una de las varias acciones particu-
lares de un objeto sobre el alma, supone en ¢l una cualidad
particular, que verdaderamente no es otra cosa que el poder
o facultad de desarrollar esa accién. Los objetos se nos dan
a conocer por sus cualidades, o en otros términos, por las
diferentes acciones que corresponden a esas cualidades y en
que esas cualidades se desarrollan.

Se llama ser material o materia todo lo que es capaz de
producir sensacién, Notese también que del ser material
que nos es conocido por un solo sentido (como el clavel mien-
tras sélo no es conocido por el olor) no podriamos tener
sino un conocimiento enteramente oscuro y elemental. Pero
viniendo después otras sensaciones a juntarse con la prime-
ra, refiriéndose todas a un mismo ser, resulta de esta unién
un objeto complejo, que nos es tanto mejor conocido, cuan-
to es mayor el nimero de sensaciones elementales de que ha
sido causa. Este conjunto de sensaciones por cuyo medio
conocemos un objeto complejo, forma una idea compleja.

Tomemos, por ejemplo, la percepcién del olor de un cla-
vel. El alma, el yo, es el sujeto que percibe. El olor del clavel
es el objeto percibido. El olor del clavel ejerce sobre la nariz
una accién particular que se trasmite por los nervios hasta
el cerebro y por medio del cerebro afecta al alma de un
modo particular, de un modo indefinible, pero que distin-
guimos de todas las otras afecciones de que el alma es sus-
ceptible. Esta afeccién, contemplada por la conciencia,
constituye la percepcién de una accién y de una cualidad
particular, que es a la que se ha dado el nombre de olor.
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La accién en que se desarrolla actualmente esa cualidad, co-
existe con la percepcidn; y lo que de esta percepcién queda
o resucita después en el alma, cuando ha cesado por mis o
menos tiempo la accién del olor, no es ya percepcién actual,
sino percepcién renovada, recuerdo, idea.

Pero el alma, la conciencia, el yo, no percibe directa-
mente ¢l olor del clavel; lo que percibe directamente es una
modificacién particular suya propia, que para ella no tiene
relacién con ningun ser distinto de ella. De qué manera
esta modificacidn suya se convierte en un conocimiento, en
una percepcion de cierta cualidad de un objeto distinto de
ella; de qué manera lo absoluto pasa a relativo, lo subjetivo
a objetivo, procuraremos explicarlo mis adelante. Por ahora
observaremos que cuando cierta modificaciéon particular
es producida actualmente en el alma por la accién de un
ser material, a que atribuimos en consecuencia una cuali-
dad, damos a esa modificacién del alma el nombre de
sensacion.

Valiéndonos de otro ejemplo; el alma percibe aquella
afeccién particular que llamamos fatiga. El alma es el su-
jeto que percibe la fatiga, esto es, aquel estado en que se halla
nuestro cuerpo o alguno de nuestros miembros a consecuen-
cia, por ejemplo, de un ejercicio prolongado o violento: ese
estado particular es el objeto percibido, porque produce, por
medio de los nervios y del cerebro, una afeccién particular
en el alma; afeccién que es también sensacidn, y que con-
templada por la conciencia, constituye una percepcion de
ese estado corpdreo que llamamos fatiga. Mientras esa afec-
cidén espiritual coexiste con el estado corpéreo que la pro-
duce, tenemos una percepcién actual; cuando éste termina,
lo que de dicha afeccién queda o resucita después en el alma,
es una percepcidén renovada, un recuerdo, una idea.

La sensacidén, como se ve en estos dos ejemplos, es la
modificacién producida en el alma por un agente material.
Pero hay entre estos dos casos una diferencia. El olor del
clavel obra en el alma por intermedio del organismo; al
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paso que en la percepcién de fatiga es el mismo organismo
el que por un estado suyo produce la modificacién del al-
ma; en el primer caso, al agente material a que atribuimos
una cualidad, obra mediatamente en el alma; en el segundo
el agente material, el organismo a que atribuimos un estado,
obra en el alma inmediatamente. Pero ni en uno ni en otro
la cualidad o estado es un objeto directamente percibido por
la conciencia; lo que la conciencia percibe directamente es
la sensacién; la cual se convierte asi en una percepcién o
conocimiento de cierta cualidad o estado material.

Tanto la sensacién producida por el organismo como la
sensacién producida por un ser material extrafio, simboli-
zan cualidades: una misma cualidad indicamos diciendo una
rosa marchita y diciendo aquella rosa estd marchita. Pero
hay una diferencia: la primera expresién simboliza simple-
mente la cualidad; la segunda dice algo mas; denota que la
cualidad de que se trata es una de aquellas que se suceden
en el objeto y lo presentan bajo diversas formas. Cada una
de estas formas es lo que se llama un estado; como lo son,
por ejemplo, en el cuerpo viviente el hambre, la sed, el do-
lor, etc., y en los cuerpos inanimados el hallarse frios o ca-
lientes al tacto. El verbo castellano esfar se aplica con toda
propiedad a esta indicacién, que generalmente no conviene
al verbo ser: tal ha sido el origen de la palabra estado.

Es visto que en los dos ejemplos anteriores, junto con la
percepcién indirecta de cualidad o estado material, esto es,
del olor o de la fatiga, hay la percepcién inmediata y di-
recta de un acto que, sin embargo de ser producido por el
organismo o por un cuerpo exterior que obra en éste, no
pertenece ni al cuerpo exterior ni al organismo, sino al
alma: este acto es la sensacién. El alma percibe la sensacion
en si misma de la misma manera que percibe en si misma
sus juicios, deseos, voliciones y otras varias modificaciones
suyas que no son sensaciones, puesto que no se deben a la
excitacidn actual de un cuerpo externo o de nuestro propio
organismo.

14
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Las sensaciones, segun se ha dicho, pueden ser actuales
o renovadas, y no podemos desconocer que entre las unas
y las otras hay generalmente una gran semejanza, al mismo
tiempo que una gran diferencia en cuanto a su fuerza y
viveza, que por lo comin es mucho maycr en las primeras.

Suele llamarse impresidén organica la modificacién que
se verifica por cualquier medio en el sistema nervioso, in-
cluso el cerebro, y que consideramos como la causa préxi-
ma de la sensacién, porque no conocemos ninguna agencia
intermedia entre ella y la sensacién. Impresidn es una pala-
bra que admite dos significados en nuestra lengua, uno ac-
tivo y otro pasivo: asi, cuando estampamos un sello en la
cera, podemos entender por impresién, ya el impulso del
sello, ya la estampa que recibe la cera. Pero en el lenguaje
que me he propuesto adoptar, me ha parecido conveniente
evitar esta ambigiiedad de acepcién: lo que llamo impre-
sion orginica es solamente analogo a la estampa; significa
la modificacién efectuada en el érgano por cualquiera cau-
sa, conocida o desconocida, no la accién de esta causa en él.

Es preciso no confundir, como se hace comtinmente, la
sensacién con la impresién organica que la produce. Debe-
mos considerarlas como dos cosas enteramente distintas y
separadas. La primera pertenece esencialmente al alma,
la segunda a la materia. El alma percibe en su propio ser
intuitiva, esto es, inmediata y directamente, la sensacién
y la refiere a la impresién orgénica como a su causa proxi-
ma, representando o simbolizando esta causa por medio de
la sensacién y concibiendo tantas diferencias y variedades
en el érgano, cuantas son las que percibe en la sensacién.
Qué alteraciones se verifiquen en los 6rganos cuando senti-
mos cansancio, suefio, hambre, sed o cualquiera otro estado
de aquellos que no podemos concebir sino en los cuerpos
vivientes, son cosas que no conocemos por el testimonio de
la conciencia, sino por observaciones y deducciones en que
interviene la vista, el tacto, el olfato o cualquiera otra de las
facultades perceptivas que llamamos sentidos externos, por
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cuyo ministerio conocemos las cualidades materiales que atri-
buimos a cualquiera especie corpérea, viviente o destituida
de vida, tales como el color, el sonido, el olor, la blandura
o dureza, el movimiento, peso, etc.

Cuando el alma refiere la sensacidén a una causa remofta,
es decir, a un cuerpo exterior que obra en ¢l organismo, no
percibe tampoco las cualidades o estados de la causa remota,
sino en cuanto percibe diferencias en la sensacién. Ni dis-
tingue el olor del sonido, ni el olor del clavel del olor de la
rosa, o el color del oro del color de la plata, o el sonido del
violin del sonido de la flauta, sino en cuanto distingue unas
de otras las sensaciones que, por medio del organismo que
estas cualidades impresionan, se verifican en ella.

La causa préxima de toda sensacién es una impresion
organica, sea que conozcamos o no la agencia material de
que ésta proviene, y que constituye la causa remota de la
sensacion,

La referencia misma que hacemos de la sensacién a su
causa préxima o remota, no es una percepcion inmediata
de la conciencia, no es una mera percepcién intuitiva; es
un juicio posteriormente formado; y este juicio es lo que,
agregado a la sensacién y a la intuicidn de la sensacién,
constituye verdaderamente la percepcién de un estado or-
ganico o de una cualidad material cualquiera.

De lo dicho se sigue que tenemos dos clases generales de
percepciones: las infuitivas, por medio de las cuales cono-
cemos lo que pasa actualmente en nuestra propia alma, y
las sensitivas o representativas, en que por el ministerio de
la sensacién nos representamos las cualidades y estados de
las sustancias materiales extrafias o las cualidades o estados
del organismo.

Y de lo dicho se infiere que en toda percepcién sensitiva
0 representativa interviene necesariamente una infuicion o
percepcién intuitiva.
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It

Conocemos, pues, lo que pasa en nuestra alma por medio
del alma misma, que se ve, se contempla a si misma, se
ipsa intuitur; o valiéndonos de otra expresiéon, que tiene
conciencia de lo que pasa en ella, conscia sibi est. Asi, con-
ciencia puede significar o la facultad o el acto: doble sen-
tido a que se prestan varias otras palabras que se refieren
al alma, como percepcion, memoria, imaginacion, pensa-
miento .

En las percepciones de la conciencia, por simples que
nos parezcan, se distinguen sin dificultad dos elementos.
Primeramente el alma obra en si misma: una modificacién
suya produce en ella una modificacién nueva, que consiste
en que el alma ve, contempla la modificacién original. Esta
especie de contemplacién es propiamente una infuicién.
Pero esta nueva modificacidn, esta intuicién, no es toda
la percepcién de conciencia. El alma refiere la modificacién
percibida, la modificacién objeto, a su propio ser, al yo,
mirando al yo como sujeto de ella, y como una misma cosa
con ella; y de estos elementos, intuicion y referencia de la
intuicién, se forma la percepcién de conciencia, la per-
cepcion intfuitiva.

Siempre que el alma concibe y afirma una relacién, de-
cimos que forma un juicio: la referencia es un juicio: el
alma en la percepcién intuitiva, concibe y afirma la rela-
cién de identidad del objeto con el sujeto, del yo que expe-
rimenta una modificacién con el yo que tiene intuicién de
ella. Entra, pues, un juicio como elemento necesario en to-
da percepcién intuitiva.

En la percepcién intuitiva se nos presenta bajo dos as-
pectos la conciencia: pasiva en cuanto contempla la mo-
dificacién objeto y en cierto modo la refleja; activa en

(1) En la lengua inglesa sc distingue: comscience es la facultad, comnsciousness
es el acto. (N. pa Berro).
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cuanto concibe y afirma una relacién de identidad entre el
ser que experimenta la modificacién objeto y el ser en quien
reside la conciencia que la refleja.

III

Pasemos a las percepciones sensitivas; analizémoslas; se-
paremos en estos fenémenos lo que las constituye esencial-
mente, lo que pertenece en propiedad al alma, de las ac-
ciones corpéreas, que las preceden o acompafan.

Toda percepcién sensitiva supone una modificaciéon
peculiar de algin érgano, una impresién orginica; y mu-
chas percepciones de esta clase suponen, ademas del érgano
impresionado, una causa corpdrea exterior que produce la
impresion,

Asi cuando sentimos dolor, hay ordinariamente alguna
parte de nuestro cuerpo a que lo referimos, sin que para
eso sea necesario que se nos presente al mismo tiempo un
agente exterior que obre en esa parte, y que impresionan-
dola, haga nacer en nuestro espiritu la sensacién de dolor
que referimos a esta impresién como a su causa préxima;
sensacién que, infuida por nuestro espiritu, constituye la
percepcién del dolor, y nos representa por las variedades
de la sensacién los varios modos y los varios grados del dolor.
No es, pues, necesario en esta especie de percepciones el re-
ferirlas a una causa remota, sea porque no se nos presente
ninguna, o porque prescindamos de alguna que en realidad
se nos presente.

En las percepciones de que hablamos hay, pues, primaria
y esencialmente una impresién organica, que es un elemen-
to material; en segundo lugar, una sensacién particular que
corresponde por una ley de la naturaleza a la impresién
organica; en tercer lugar, una intuicién de la sensacién, y
en cuarto, una referencia de la sensacién al érgano impresio-
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nado. Esta referencia es un juicio en que el alma concibe y
afirma una relacién de causalidad entre la impresién orga-
nica y la sensacién.

De los cuatro fenémenos enumerados, el primero, segtiin
hemos dicho, pertenece a nuestro cuerpo; los otros tres se
verifican en el alma; y como en uno de ellos el alma infuye
una sensacion, es evidente que en esta especie de percepcio-
nes sensitivas entra siempre como elemento necesario una
percepcidn intuitiva, Es también necesaria en ellas la sen-
sacién y por eso las califica de percepciones senmsitivas; al
paso que en las percepciones intuitivas generalmente consi-
deradas la sensacién es un objeto accidental, porque no sélo
la sensacién sino cualquiera otra modificacién del alma, v.
gr. un deseo, puede ser objeto de la conciencia.

Pero en la percepcién sensitiva sucede muchas veces que
la impresién organica es producida manifiestamente por al-
gun agente corp6reo que obra actualmente en el drgano.
No veriamos, por ejemplo, si los objetos visibles no impre-
sionasen el érgano de la vista, esto es, los ojos, la retina, los
nervios que van de la retina al cerebro, y el cerebro mismo.
No conocemos sino de un modo sumamente imperfecto la
naturaleza de las impresiones que recibe de los objetos este
aparato organico; y que llevadas hasta la extremidad cere-
bral producen consecutivamente en el alma sensaciones
varias. No sabemos absolutamente cémo sucede que las mo-
dificaciones del aparato orginico excitan las sensaciones, El
hecho, sin embargo, es indudable: una ligadura, una fuerte
compresién, una paralisis en cualquiera de las partes que
componen este aparato, perturbaria las percepciones corres-
pondientes y podria tal vez privarnos de ellas para siempre.

Por consiguiente, en las percepciones sensitivas de esta
segunda especie hay un fenémeno més que en las anterio-
res, la accién de un agente corpdreo que produce la im-
presién orgéanica y es causa remota de la sensacién: los cinco
fenémenos esenciales que se verifican en estas percepciones
sensitivas son, pues, primero, una agencia corporea sobre
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un érgano; segundo, una impresion organica; tercero, una
sensacién particular que corresponde a la impresién orga-
nica; cuarto, conciencia de la sensacién; y quinto, referen-
cia de la sensacién a su causa remota. Los dos primeros fe-
némenos pertenecen a nuestro cuerpo; los otros tres al es-
piritu que lo anima. En esta segunda especie de percepciones
la sensacién no es un elemento menos necesario que en la
primera y tenemos por tanto dos clases de percepciones sen-
sitivas: las unas que refieren la sensacién a su causa proxi-
ma, y las otras que la refieren a su causa remota. Llamare-
mos a las primeras percepciones sensitivas internas, porque
sus objetos no sélo estin circunscritos a nuestro propio
cuerpo, sino que simbolizan cualidades o estados del orga-
nismo, que no pueden existir ni concebirse sino en algln
cuerpo animado, como el hambre, el suefio, el cansancio y
todos los placeres o dolores que referimos a los 6rganos. Y
daremos el nombre de percepciones sensitivas cxternas a las
segundas, porque se refieren a su causa remota, que ordina-
riamente es un agente corpdreo distinto de nuestro propio
cuerpo. Sucede a la verdad que la causa remota se encuen-
tra algunas veces en una parte de nuestro cuerpo que im-
presiona otra parte del mismo; v. gr., una mano a la cabeza.
Mas, en este caso nuestra mano ejerce sobre la cabezz el mis-
mo género de accidén que un cuerpo extrafio cualquiera y no
veriamos en esta accién un modo de ser propio de un cuer-
po viviente, sino un modo de ser de aquellos que pertene-
cen indistintamente a los cuerpos vivientes y a los que no
lo son: comc el color, la tactilidad, la extensién, el movi-
miento, etc,

Las percepciones sensitivas tanto internas como exter-
nas, presentan una variedad infinita: cada especie de sen-
saciéon corresponde a una facultad perceptiva especial que
se llama sentido. Asi en las percepciones sensitivas externas
tenemos los cinco sentidos llamados externos: vista, oido,
olfato, gusto y tacto, que se distinguen entre si por los res-
pectivos érganos impresionades, es a saber, los ojos, las ore-
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jas, la nariz, la lengua y paladar y la superficie exterior de
nuestro cuerpo; y podemos afadir a estos cinco sentidos ex-
ternos algin otro, como después veremos. Las percepciones
sensitivas internas presentan asimismo innumerable variedad
de especies; pero seria dificil hacer en ellas una clasificacién
de sentidos internos suficientemente distinta y completa; y
aun para las que podemos distinguir carecemos de nombres
adecuados y sélo podemos senalarlas por denominaciones
compuestas, como sentido del hambre, sentido del suerio,
sentido del movimiento voluntario, etc.

Resumamos: las percepciones todas se dividen en infui-
tivas o de conciencia, caracterizadas por la relacién de iden-
tidad entre el sujeto percipiente y el objeto percibido, que
es el alma misma; y percepciones sensitivas o representati-
vas en que el objeto percibido es una cualidad o estado ma-
terial representado por una sensacion, y la referencia a este
objeto consiste en una relacién de causalidad en que la cua-
lidad o estado es la causa y la sensacién el efecto. Las per-
cepciones sensitivas se dividen a su vez en infernas y exter-
nas: en aquéllas el objeto es una impresidén orgéinica y la
modificacién percibida es por consiguiente una de aquellas
que, segin antes se ha dicho, no pueden existir ni percibirse
sino en el cuerpo mismo que animamos: en las otras, por el
contrario, la modificacién percibida es una cualidad o esta-
do de que son igualmente susceptibles los cuerpos vivientes
y los que no lo son.

Las percepciones sensitivas externas acceden siempre a
percepciones sensitivas internas, porque suponen siempre un
4rgano impresionado; pero no siempre que percibimos im-
presiones organicas percibimos un agente corpdreo que las
excite.

No hay percepcién en que no intervenga la conciencia,
ni percepcion sensitiva en que no haya una sensacion que
simbolice una cualidad o estado corpéreo.

Conviene observar que las percepciones directas de la
conciencia en que el sujeto percipiente y el objeto percibido
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se identifican, no forman un sentido particular, como pa-
rece significarse por la denominacién de sentido intimo que
se da generalmente a la conciencia, porque sentido y sensa-
cién son palabras correlativas, y en las percepciones intui-
tivas no hay una representacién o simbolizacién de objeto
alguno por medio de la sensacién, supuesto que el objeto es
el alma misma percibida directamente por el alma. Una
sensacién cualquiera, como cualquiera otra de las modifica-
ciones de nuestro espiritu, puede ser percibida directamen-
te por la conciencia, y asi sucede, segin hemos dicho, en
todas las percepciones sensitivas; pero mientras no converti-
mos esta sensacién en simbolo de una cualidad o estado cor-
poreo, la percepcidn es meramente intuitiva., La denomi-
nacidn, pues, de sentido intimo dada a la conciencia se opo-
ne a la base de la clasificacién que nos ha parecido conve-
niente adoptar.

Para poner en toda su luz nuestra divisién de las percep-
ciones, observaremos que una misma sensacién puede ser
objeto de una percepcién intuitiva, y simbolo de una cua-
lidad o estado corpdreo, como sucede en toda percepcién
sensitiva interna o externa. En general, cuando al mismo
tiempo que experimentamos una sensacién se manifiesta la
causa remota de que resulta, referimos la sensacién a la
causa remota, y la percepcidn sensitiva es externa. Pero na-
da impide que refiramos esa misma sensacién al 6rgano im-
presionado. De este modo una idéntica sensacién puede ser-
vir de simbolo a dos percepciones sensitivas, una externa y
otra interna, segtin la significacién que le demos.

Por ejemplo: hay un zumbido espontineo de los oidos
que es muy semejante al zumbido de ciertos insectos. Cuan-
do lo juzgamos espontineo, lo referimos al érgano. Si viése-
mos volar a poca distancia el insecto, variaria al instante la
referencia, percibiriamos en el zumbido una accién, una
cualidad del insecto, y la percepcién sensitiva pasaria de in-
terna a externa,

Pero aun cuando un agente manifiesto produce la im-
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presién en el érgano, ¢quién quita que prescindiendo de la
agencia externa, miremos la sensacién como un signo del
efecto orginico? La percepcién sensitiva seri entonces in-
terna o externa, segiin queramos. La sensacién que un cuet-
po rojo produce en el alma puede significar o el color rojo
- 0 la impresién producida por este color en el aparato orgi-
nico que sirve al sentido de la vista: todo dependeri de la
referencia.

De todos modos y en todo género de percepciones sen-
sitivas, es necesario que antes de mirar la sensacién como sim-
bolo de una cosa distinta del alma, la miremos como una
modificacién actual del alma y que tengamos una percep-
cién intuitiva de ella. Sin esta percepcién intuitiva no po-
demos tener percepcién de ninguna clase, A la verdad los
varios elementos de la percepcién nos parecen formar un
todo indivisible y no podemos percibir el menor intervalo
entre ellos; pero no por eso es menos manifiesta su esen-
cial diferencia.

Observaremos también que sentir, en el significado de
experimentar sensaciones, es propio y privativo del alma. Los
sentidos tienen, pues, su asiento en el alma, son el alma mis-
ma aplicada a los objetos corpéreos, v debemos rechazar la
preocupacién vulgar que los confunde con los érganos por
cuyo medio se ejercitan. El alma es propiamente quien ve,
oye, huele, gusta, toca. Ella y no el cuerpo es quien siente
fatiga, suefio, hambre, etc. Los 6rganos son meros instru-
mentos de la percepcién. Decir que los ojos ven es hablar
metaféricamente, es segiin observa Reid, como decir que
un telescopio ve. La mano toca como un cuerpo inanimado
toca a otro; tocar, en el sentido de percibir por el tacto, es
propio y privativo del alma.

La significacién que da el alma a las sensaciones, hacién-
dolas representativas de lo que no es ella; la conversién de lo
subjetivo en objetivo, es una de las claves principales de la
teoria del entendimiento. Si en las percepciones sensitivas
internas nos parecen derramadas la sensibilidad y concien-
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cia misma sobre todos los drganos; si creemos sentir y vivir
en ellos, mientras que el asiento de las percepciones y de to-
das las modificaciones de que el alma tiene conciencia no
puede ser sino el alma misma, el yo; en las percepciones sen-
sitivas externas arropa el alma los cuerpos con la rica y va-
riada librea de sus sensaciones, y no las conoce y distingue
sino en cuanto conoce y distingue las sensaciones de que
compone sus formas, colores y demds cualidades. Asi lo que
creemos percibir de un modo directo en nuestros érganos y
en los cuerpos inanimados, no es mas que nuestra misma al-
ma, diversamente modificada. Las percepciones de la con-
ciencia son las tnicas directas, intuitivas; las de los sentidos
internos y externos son simbdlicas y representativas.

Cuando decimos que conocemos las cosas sensibles por
medio de nuestras propias sensaciones, sirviéndonos de éstas
como de signos o simbolos que hacen en el alma las veces
de aquéllas es preciso entender estas palabras literalmente.
La oliva es un simbolo de la paz; pero conocemos la paz por
medios independientes del simbolo. No es ast en la percep-
cién sensitiva. No conocemos las varias modificaciones de
nuestros Organos y las varias cualidades corpéreas sino en
cuanto conocemos las varias sensaciones, préxima o remota-
mente producidas por ellas.

Pudiéramos a la verdad por medio de percepciones sen-
sitivas externas estudiar y conocer hasta cierto punto la es-
tructura de nuestros 6rganos y las alteraciones fisicas, qui-
micas o de cualquiera otra especie que sufren, cuando el al-
ma experimenta ciertas afecciones que refiere a ellas como
a su causa préxima; por ejemplo, cuando siente dolor en al-
guno de ellos. Este es el estudio a que se dedican particular-
mente el fisidlogo y el médico, y que se hace por medio de
percepciones sensitivas externas. ¢Pero qué alcanzamos con
el auxilio de éstas? Unicamente el conocimiento de cualida-
des que no conocemos sino por las sensaciones que las sim-
bolizan. Lo mismo se aplica obviamente a las percepciones
sensitivas externas. Si queremos averiguar, por ejemplo, qué
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alteraciones se verifican en el cuerpo sonoro cuando impre-
siona el aparato auditivo que produce la sensacién de sonido,
hallamos que experimenta vibraciones mis o menos rapidas
que no conocemos sino por medio de la vista y del tacto, y
que no son accesibles a la conciencia sino por medio de sen-
saciones visuales y tactiles que simbolizan su causa remota.

Este es el resultado definitivo de todo estudio sobre la
materia. Lo que son la materia y las cualidades materiales en
s1 mismas y no meramente como causas de sensaciones, no lo
sabemos ni es accesible este conocimiento a las facultades
mentales de que estamos dotados.

Se consideran comunmente las modificaciones que el al-
ma se revela a si misma como cualidades que sucesiva y con-
tinuamente se sobreponen a una sustancia 0 apoyo que es
como el fondo del alma. Pero debemos estar en guarda con-
tra las fascinaciones que ejercen sobre nosotros las palabras
metaféricas de que por necesidad nos valemos para ayudar-
nos a concebir esta misteriosa evolucién de los fenémenos es-
pirituales. Fl alma estd toda entera, segtn lo que antes he-
mos dicho, en cada uno de sus actos, y es preciso conciliar
con las aparentes diferencias que nos muestra la conciencia
en el alma, la identidad y la indivisible unidad de que tene-
mos constantemente una imprescindible intuicién,

El alma tiene la facultad de renovar las percepciones.
Esta facultad se llama Memoria. Cuando se renuevan las
percepciones en el mismo orden en que las hemos experi-
mentado, la memoria tiene mis propiamente este nombre, y
sus actos se llaman recuerdos. Cuando se altera este orden y
combinamos percepciones renovadas que originalmente no
han estado juntas en el alma, la memoria se llama Imagina-
cién, Fantasia. Si me represento la rosa en el arbusto que la
produce y en cuyas ramas la he visto, ejercito la memoria
propiamente dicha: si me represento un arrayan que da ro-
sas, o una flor que no he visto y en que combino la forma
de la azucena con el color de la rosa, ejercito la imaginacién.
Pero las imaginaciones, las fantasias, no menos que las repre-
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sentaciones de la memoria propia, se componen siempre dc
percepciones renovadas,

Las percepciones renovadas por la simple memoria o por
la imaginacién se llaman ideas. Idea significa imagen; las
percepciones renovadas se han llamado imagenes de las per-
cepciones actuales por la semejanza que verdaderamente tie-
nen con ellas.

Las ideas a que acompania el juicio seguro de la realidad
de los objetos, se llaman conocimientos.

o
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CAPITULO II

DE LAS PERCEPCIONES INTUITIVAS Y DE LA CONCIENCIA

I. Nocién general de la percepcién intuitiva. — Examen de la objecién de Tomais
Brown. — El alma es susceptible dc experimentar innumerables afecciones a un
mismo tiempo. — Objecién que considera la conciencia como Ja memoria. —
IL Por la intuicién el alma se percibe idéntica. — Unidad y continuidad del
alma, — IIT. Nocién del Yo sustancial. — Doctrina de Mr., Cousin.

Que el alma tiene la facultad de percibir lo que pasa en
ella, es una cosa tan obvia, que parece imposible se haya
puesto alguna vez en duda. Sin esta facultad, ¢cémo habria
jamis existido la Psicologia, la ciencia del alma? Pero no
s6lo esta ciencia, ninguna otra, el lenguaje mismo, no hu-
biera podido existir. Es de toda necesidad percibir nuestros
pensamientos para poder expresarlos *.

No ha faltado, con todo, uno que otro filésofo que ne-
gase perentoriamente la existencia de las percepciones in-
tuitivas y de la conciencia: y ninguno ha impugnado tan vi-
gorosamente la opinidn casi universal que la reconoce, como
el profundo y sagaz Tomas Brown, sucesor de Dugald Ste-
ward, en una de las citedras de filosofia de la Universidad
de Edimburgo.

Los fendémenos espirituales no son, segin él, objetos de

1 No se debe confundir la conciencia en su acepcién general psicolégica, con
la conciencia moral que juzga de la rectitud o gravedad de nuestros actos voluntarios.

(N. pe BeLrO).
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la conciencia, sino la conciencia misma; y considerarla co-
mo facultad distinta es duplicarla sin necesidad. ¢Pero no
son cosas evidentemente distintas experimentar una sensa-
cién, por ejemplo, y percibir que la experimentamos? ¢(No
pudiera el alma alegrarse o dolerse, esperar o temer, sin que
se contemplase a si misma en estas varias modificaciones?
Aun cuando eso le fuera imposible, los dos actos deberian
parecernos inseparables, no idénticos.

Si el alma siente, y al mismo tiempo percibe que siente,
dice Brown, es necesario admitir que puede hallarse a un
mismo tiempo en dos estados diversos, el de la sensacién y el
de la conciencia; lo cual, segiin él, es un manifiesto absurdo.

Pero la verdad es que el alma humana puede experi-
mentar, no s6lo dos, sino innumerables afecciones y modifi-
caciones a un mismo tiempo. Esta multitud de estados espiz
rituales contemporineos es un hecho frecuente, o por mejor
decir, continuo. Probablemente uno solo de ellos fijara la
atencién de un modo vivo en un instante dado; mas, no por
eso dejarin de existir en ese mismo instante los otros. Unas
pocas observaciones familiarisimas bastarin para demos-
trarlo.

Si estando un objeto presente en el alma, fuese necesario
que desapareciese de ella para dar lugar a otro objeto, ¢cé-
mo percibiriamos su semejanza, su diferencia, ni relacién
alguna entre ellos? ¢Cémo hubiera engendrado el entendi-
miento las ideas de orden, simetria, armonia, ritmo? Toda
comparacién supone dos o mds percepciones simultineas,
sea que los objetos hieran actualmente al alma, o que los
haga revivir la memoria 2.

Embebidos en una meditacién profunda nos paseamos
por un campo que hemos recorrido a menudo y en que todos
los objetos nos son perfectamente familiares. Tan ligera sera

2 Brown mismo, pocas lineas después de haber sentado que el supcner el alma
en dos estados diferentes y simultineos, es un absurdo, reconoce que en la comparacién
de dos sensaciones diversas, como Ia del olor de una rosa y la del sonido de una flauta,
el alma considera las dos a un mismo tiempo, y ademis las refiere a si misma como

sujeto. Véase la XI de sus Lectures on the Philosophy of the Human Mind. (Nota
pE BeL1O).
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la noticia, tan débiles las sensaciones que entonces reciba de
ellos el alma, que acaso no podremos después recordarlas, re-
novéandolas, y sin embargo, es incontestable que las percibi-
mos sin distraernos un momento de la materia en que se
ejercita el pensamiento y que parece absorberlo. La mera
direccién de nuestros pasos supone, por una parte, las per-
cepciones de mil pequefios accidentes del suelo, y por otra
una infinidad de voliciones, que producen en nuestro cuer-
po los movimientos necesarios para no tropezar o caer. Y
todas estas percepciones y voliciones nacen, y coexisten, y
se suceden unas a otras, sin turbar ni suspender el pensa-
miento dominante, Supongamos que en lugar del pefiasco o
del tronco que hemos visto muchas veces y de que ahora no
hacemos caso, se ofreciese a nuestros ojos un bulto extraiio,
un cadaver. El nuevo objeto dispersaria, amortiguaria todas
las otras ideas presentes; se apoderaria del alma. ¢Y por qué
lo extrafio nos conmueve de esta manera, y lo familiar no?
Sin duda porque en medio de nuestra meditacién percibi-
mos lo uno y lo otro, v distinguimos entre lo familiar y lo
extrafio. A no ser que digamos que las cosas extrafias, por
una especie de magia inconcebible, cortan el hilo de nuestros
pensamientos antes de ser percibidas, antes que el alma re-
ciba la primera noticia de ellas.

¢Por qué, cuando queremos pensar atentamente en al-
g0, nos quejamos de los ruidos que turban la atencidn, la
desparraman, la distraen? La distraccién que ellos causan
supone que sus percepciones coexisten, cuando no sea mas
que un instante, con el pensamiento que nos ocupa y en que
deseamos fijarnos.

Si fuese cierto que el alma no pudiese hallarse en dos
estados diferentes a un tiempo, tendriamos el mis a mano
y el més eficaz de todos los anodinos en nuestro propio pen-
samiento. Aquejados de un dolor, bastaria que pensisemos
en otra cosa para dejar de sentirlo. O mas bien, si fuese
cierta esa doctrina, el objeto que mas nos interesara, o que
produjese en nuestros érganos las impresiones mas fuertes,
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no tendria poder para desalojar de la mente la idea mas
débil y frivola que a la sazén la ocupase, ni hallaria acceso
en el alma, sino aguardando, espiando, por decirlo asi, un
intersticio entre dos modificaciones sucesivas para colarse
y herirla.

La preocupacién general de la imposibilidad de dos es-
tados espirituales simultineos proviene de suponerse que
s6lo podemos atender a una cosa, y que el estado o modifi-
cacién a que atendemos reduce todas las otras a una com-
pleta nulidad. Ambas suposiciones son erréneas. La com-
paracién es una atencién multiplicada; y las ideas atentas
dominan, pero no extinguen las otras; a no ser en aquel
estado anormal que llamamos éxtasis, rapto, estado en que
ciertos recuerdos y fantasias se apoderan del alma toda, y
la hacen insensible aun a las mis poderosas impresiones or-
ganicas.

Un elegante escritor contemporineo pretende que la
facultad llamada conciencia o sentido intimo no es otra
cosa que la memoria. Conocemos, segtin él, no lo que pasa
sino lo que ha pasado en el alma; no lo percibimos actual-
mente, sino lo recordamos. ¢Pero qué es el recuerdo que
hace el alma de un estado o modificacién de su ser, sino
este mismo estado o modificacién renovada con mas o me-
nos viveza? Y si el alma puede percibir sus modificaciones
renovadas, ¢por qué no las modificaciones originales, mien-
tras que existen? ¢Se dird que, recordando, no renovamos,
sino percibimos directamente la modificacién anterior?
Esto seria reconocer una conciencia retrospectiva mucho
mas dificil de concebir que la conciencia intuitiva que se
ejercita en modificaciones presentes,

En realidad, que el alma tenga el poder de conocer lo
que pasa en ella, es una cosa en que todos estin sustancial-
mente acordes. Que este conocimiento consista en una in-
tuicién que coexista con su objeto, o en una intuicién re-
trospectiva; que él constituya un complemento necesario,
una parte esencial de todos los fendmenos espirituales, o que
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sin embargo de asociarse con todos ellos deba referirse a una
facultad distinta, sui generis, es a lo que se reduce la dife-
rencia. El error mis grave de los que rechazan la conciencia
como facultad intuitiva, distinta, esti en creer necesaria-
mente sucesivos todos los actos y modificaciones del alma,
de manera que a cada instante la ocupe exclusivamente uno
solo.

Hay percepciones vivas, atentas; y percepciones débiles,
fugitivas. De las segundas hay un nimero incalculable a
cada momento.

La conciencia se percibe a si misma. Yo fengo concien-
cia de una sensacién no es, como pretende Brown, una pro-
posicién tautoldgica, que signifique lo mismo que esta otra:
Yo tengo una sensacion. La segunda supone sélo la concien-
cia de la sensacién; la primera exige algo mis, la conciencia
de la conciencia.

Pero esta segunda conciencia, se dira, debe producir a
su vez otra tercera, de que nacera sucesivamente otra cuar-
ta, y asi indefinidamente. Es de creer, sin embargo, que en
esta reproduccién sucesiva se debilite ripidamente la fuer-
za de la intuicién hasta desvanecerse del todo.

La intuicién no es una sensacién, ni la conciencia un
sentido. Admitir la menor analogia entre la conciencia y
los sentidos seria justificar a los que han querido ridiculizar-
la comparindola con el ojo que se empefia en mirarse a si
mismo, o con el loco que se asoma a la ventana para verse
pasar por la calle. Asi el titulo que suele darsele de sentido
intimo es, como antes se ha dicho, una pura metifora.

La existencia de la intuicién es evidente; su naturaleza,
inescrutable; como la naturaleza de la sensacién y de todas
las otras modificaciones elementales del alma.

I

La mas simple forma de la percepcién es aquella en que
el alma se percibe a si misma: sujeto y objeto a la vez.
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En las percepciones intuitivas no sélo percibe el alma
sus propias modificaciones, sino que las percibe como su-
yas. Percibe, pues, una relacién de identidad entre el alma
que esta afectada de cierto modo, y el alma que percibe
estarlo; entre el alma, por ejemplo, que siente o desea, y el
alma que percibe ese sentimiento o deseo.

Esta relacién de identidad es una idea simple. Parece a
primera vista que una relacién no puede ser jamis un con-
cepto simple, porque percibiéndola entre dos objetos, per-
cibimos por lo menos tres cosas, los objetos comparados y
la relacién entre ellos. Pero las percepciones de los objetos
que se comparan no son partes de la relacién, sino su ante-
cedente necesario. Cuando el alma se percibe idéntica, per-
cibe ciertamente dos términos que se identifican: pero las
percepciones de estos dos términos son la materia sobre que
versa la relacién, no elementos de ella.

El alma se percibe idéntica, no sélo percibiendo una
afeccién dada como suya, sino percibiéndose como sujeto
de toda la serie de afecciones suyas que recuerda. En esta
relacién de identidad derramada sobre toda la vasta cadena
de sus recuerdos, percibe la continuidad de su ser.

El alma se percibe a si misma en sus intuiciones, no sélo
idéntica y continua sino ##a; no le es posible referir cierta
afeccién a una parte de su ser, y cierta afeccion a otra pat-
te. No nos es dado considerar el alma como una sustancia
dividida en varios departamentos, a cada uno de los cuales
corresponde cierta especie de afecciones; y aun cuando
coexistan a un tiempo en el alma modificaciones o afeccio-
nes diversas, nos es imposible colocarlas en distintas partes
de una misma sustancia. El alma no es para nuestra con-
ciencia un agregado de partes distintas, sino un todo tnico,
simple, indivisible.

Asi la conciencia es la que da el tipo primitivo de las
relaciones de identidad, continuidad y unidad; tipo de que
después nos servimos como de un signo, para representarnos
todo lo que llamamos idéntico, continuo y uno.
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III

En la mis temprana infancia aprendemos a emplear con
perfecta propiedad la palabra yo, que es de todas las len-
guas, y cuyo recto uso envuelve manifiestamente la idea de
un ser idéntico, continuo, uno, percibido por la conciencia;
identidad, continuidad, unidad que el nifio, guiado por una
irresistible analogia, atribuye después al #4, a cada hombre,
a cada viviente.

Mirandose el alma como idéntica, continua y una bajo
todas sus modificaciones simultineas y sucesivas, coloca to-
das estas modificaciones en si misma, como en algo que les
sirve de asiento y apoyo; de otra manera no podria conside-
rarlas como suyas. De lo cual se infiere que percibe este
algo intuitivamente, y que la percepcién intuitiva de sus
modificaciones, lejos de darnos @ posteriori ]a nocién del yo
sustancial, la envuelve, como un elemento suyo necesario.

Pero se dice: la relacién que concebimos entre una
modificacién del yo y el yo sustancia o sujeto, tiene una
cosa que la diferencia de todas las otras nociones relativas.
No concebimos semejanza sino comparando dos cosas que
separadamente conocemos; no juzgamos que un retrato es
semejante a su original sino porque conocemos separada-
mente el original y el retrato; no juzgamos que dos y dos
son cuatro, sino porque separadamente conocemos el agre-
gado 2 + 2 y el agregado 4; ni nos parece que el fuego
produce calor sino porque vemos el fuego y acercindonos
a él sentimos calor. Pero no es asi en la relacién de identidad
que percibimos entre una modificacién del alma y el alma
misma. Dada la una, no sélo suponemos la otra, sino que
no podemos menos de suponerla; y esto sin que del yo sus-
tancia o sujeto hayamos tenido nocién alguna anterior, por-
que no podemos tener otra que este mismo concepto en que
miramos el alma como la base o asiento de la modificacién.
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Bajo todos los otros respectos el yo sustancial permanece
envuelto en una oscuridad profunda.

“En el juicio en que se nos revela el y0”, dice Mr. Cou-
sin, “hay dos cosas; la modificacién y la sustancia; y la
primera nos da inmediatamente la segunda: prodigiosa 16-
gica, pues ordinariamente para percibir una relacién, nece-
sitamos de dos términos, mientras, en el caso presente, el
término que vemos nos da el que no vemos y la relacién
que los une”.

Esta doctrina presenta, a mi juicio, dificultades inso-
lubles. Las modificaciones no son otra cosa que la sustancia
misma modificada. Percibir las unas y no percibir la otra
es absolutamente imposible.

El error de los que han creido que percibimos las modi-
ficaciones y no la sustancia, proviene del prestigio que
ejercen sobre nosotros los nombres abstractos; prestigio de
que nacieron tantos conceptos erréneos en las escuelas fi-
loséficas de los antiguos, y de que aun después del triunfo
de los nominalistas se conservan no pocos vestigios. Habla-
mos de las modificaciones y de la sustancia como de cosas
reales que se sobreponen a otra cosa real; a la manera que
se sobreponen a un cuerpo las vestiduras que lo cubren;
concepto absurdo, aunque paliado con un lenguaje espe-
cioso.

El alma forma con todas sus modificaciones un objeto
unico, indivisible, idéntico; sin que por eso deje de percibir
diferencias entre sus varias modificaciones, porque no hay
incompatibilidad entre lo diferente y lo idéntico.

La identidad, la continuidad, la unidad del 9o, no se
perciben en las modificaciones, se perciben en el alma mis-
ma. Las modificaciones no son idénticas, continuas, unas; la
identidad, la continuidad, la unidad, pertenecen al alma;
no pueden separarse del alma, sino a favor de esas imagenes
fantisticas que se asocian a los nombres abstractos y a que
damos involuntariamente una realidad que no tienen,

Pero jqué! se dira tal vez: ¢no percibimos las modifica-
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ciones de la materia sin percibir de modo alguno la sustan-
cia en que residen? Respondemos que no percibimos jamis
directamente las modificaciones de la materia; sélo las per-
cibimos representativamente por medio de las sensaciones
que ella produce en el alma.

“Nada es mis claro, se dice, que los objetos de la con-
ciencia; y la idea de la sustancia es oscurisima. ¢;Cémo sera
pues adquirida por la conciencia? Nada sabemos de la sus-
tancia: su naturaleza esti enteramente oculta para nosotros.
Si alguno conoce la sustancia, describala; si no le es dado
describirla, confiese que ella no puede ser objeto de una
percepcién inmediata”,

Asi raciocina el ilustre jefe de la escuela ecléctica. Pero
por ventura, ¢conocemos la naturaleza de cosa alguna, aun
de aquellas que la conciencia contempla? No nos es dado
describir la sensacién, y no por eso diremos que la sensacién
no es objeto inmediato de la percepcién intuitiva.

Percibimos, pues, intuitivamente nuestra propia alma, sin
embargo que ni nos es posible describirla, ni conozcamos
su naturaleza sino hasta donde se extienden los fenémenos
que la conciencia atestigua.
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CAPITULO III

DE LAS PERCEPCIONES SENSITIVAS EXTERNAS

I. Elementos que comprende la accién externa. — La impresién orginica es poco
conocida. — La sensacién existe privativamente en el alma. — La referencia o
juicio objetivo es la cuestién capital en Filosofia, — Diferencia en las percep-
ciones externas: unas son plesioscépicas y otras aposcépicas. — Conocimientos
que vienen del tacto y la vista. — Influencia de la conexién de las sensaciones
en el juicio o referencia objetiva. — II. Percepciones primarias y percepciones
sugeridas. — III. Ley de la referencia objetiva en las percepciones plesioscdpi-
cas. — Correspondencia de las sensaciones visuales con las cualidades tactiles por
medio de la experiencia de los juicios sugeridos. — Relacién de la pintura de
la retina con la obra del pintor. —— Excelencia de la geometria tictil. — Su
ejercicio gradual por medio del proceder analégico. — Relacién de lo que pre-
cede con el fenémeno de la visibn. —— Percepciones plesioscépicas: el gusto y
el olfato se refieren a ellas. — Excelencia del sentido del tacto. — Su relacién
con los demds sentidos. — Las afecciones tactiles determinan tcda representa-
cién del mundo exterior.

Hemos visto que el fenémeno de la percepcién sensitiva
externa (que por abreviar llamaremos en adelante percep-
cién externa) es precedido de dos fendmenos fisicos: la ac-
cién de una sustancia material sobre el érgano, y la impre-
sién orginica. Hemos visto asimismo que la percepcién
externa se compone esencialmente de tres fenémenos que
pasan en nuestro espiritu: la sensacién que nace en él a con-
secuencia de la impresién orgdnica; la percepcién intuitiva
de la sensacién, y la referencia que hacemos de la sensacién
a un ser material que obra actualmente en el érgano; refe-
rencia en que simbolizamos con la sensacién una cualidad
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de este ser. Debemos, pues, reconocer cinco elementos dis-
tintos y sucesivos en el fenémeno de la percepcién sensitiva
externa: los dos primeros pertenecen a la materia, los otros
tres al espiritu.

La accién externa puede ser a veces negativa, La au-
sencia o disminucién de un estimulo, que obra casi conti-
nuamente, como la luz, o cuya varia intensidad es capaz de
producir sensaciones ya agradables, ya penosas, como sucede
en la causa desconocida que produce la sensacién de calor,
se hace objeto de percepciones distintas y vivas. Percibimos,
pues, positivamente la oscuridad, el frio, el silencio. En to-
dos los idiomas hay signos que representan esta especie de
causas negativas; y lo que es mds, algunas de ellas, la oscuri-
dad, por ejemplo, y el frio, han sido largo tiempo considera-
das como sustancias materiales. Dios separé la luz de las ti-
nieblas, dice el autor del Génesis, acomodindose a Ia
comprensién vulgar.

De la naturaleza de las impresiones organicas nada sa-
bemos a fondo. ¢Hay en los nervios un fliido a que cada
accién de una sustancia corpdrea imprima un movimiento
particular? ¢O constan ellos de fibras que las impresiones
hagan vibrar de un modo u otro? ¢O las acciones que los
afectan modifican diversamente su constitucién quimica?
Estas cuestiones pertenecen mis bien a la fisiologia que a la
ciencia del entendimiento; y cuando pudiéramos resolverlas
satisfactoriamente, no por eso dejaria de quedar en pie la
dificultad toda entera, que consiste en explicar cémo nace
la sensacién en el alma a consecuencia de la modificacién,
cualquiera que sea, que se verifica en los nervios y en el
cerebro.

Todo lo que sabemos es que las causas corpéreas impre-
sionan de varios modos los nervios y el cerebro, y que a cada
variedad de impresién en este aparato orginico, corresponde
una sensacién peculiar en el alma.

Las sensaciones, las percepciones, ya lo hemos dicho,
existen privativamente en el alma. Si los ojos viesen y la
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nariz oliese, nada m4s habria de comun entre mis percep-
ciones de colores y mis percepciones de olores, que entre las
percepciones de Pedro y las percepciones de Juan, Somos
irresistiblemente movidos a creer que es una misma la sus-
tancia que en nosotros ve, oye, huele, gusta, toca; la que
siente el placer o dolor, aversién o deseo; la que compara
y juzga; la que se percibe a si misma, y esta sustancia es
el alma,

El efecto total que produce un cuerpo en nosotros, y por
cuyo medio llegamos al conocimiento de sus cualidades,
esto es, de las varias acciones que ejerce en nosotros, abraza,
pues, dos especies de fenémenos absolutamene distintos; los
unos consisten en las mutaciones mecanicas, quimicas, eléc-
tricas o de cualquier otro género, que la accién del objeto
percibido produce mediata o inmediatamente en el 4rgano;
los otros comprenden las modificaciones de que tenemos
conciencia, y por medio de las cuales distinguimos unos de
otros los objetos que nos afectan. No por los movimientos
o por la adicién o sustraccién de moléculas, que se verifique
en los nervios y en el cerebro, sino por las afecciones de que
tenemos conciencia, por las sensaciones, distinguimos el
fuego de la nieve, lo blanco de lo negro, lo duro de lo
blando.

La sustancia en que estas afecciones se producen y que
ejerce los actos de la conciencia que nos avisa de ellas, es el
alma.

Nada de comtn entre el mundo de la conciencia y el
mundo de los sentidos. El primero estd todo entero en el su-
jeto: la unidad perfecta, la indivisibilidad absoluta, son los
caracteres que nos presenta. El segundo, que sélo nos es co-
nocido por las sensaciones que lo simbolizan, y por percep-
ciones que transforman, digimoslo asi, el sujeto en objeto,
tiene por atributos la multiplicidad, la extensién.

La referencia es lo que convierte lo subjetivo en obje-
tivo; es el puente sobre el abismo que media entre la con-
ciencia y el universo externo: elemento importante, que ha
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llamado la atencién desde la primera edad de la Filosofia,
y campo de batalla entre las diferentes escuelas. Explorare-
mos su origen, su desarrollo, y las leyes a que estd sujeto. Por
ahora sélo podremos dar algunos pasos en esta investigacién;
pero volveremos de cuando en cuando a ella, 2 medida que
nuestras observaciones nos suministren medios para llevarla
adelante.

Comparando entre si las varias percepciones externas,
encontraremos en ellas una diferencia notable en cuanto a
la situacién de los objetos o causas remotas a que referimos
las sensaciones. Las percepciones del tacto, por ejemplo, nos
dan aviso de la dureza o blandura, suavidad o aspereza de los
cuerpos que tocan inmediatamente la superficie del nuestro;
al paso que por medio de la vista percibimos colores, magni-
tudes y formas de cuerpos que se hallan a veces a grandisima
distancia de nuestros ojos. Distinguiremos estas dos familias
de percepciones externas, llamando a las primeras plesios-
cépicas, porque nos dan a conocer cualidades de objetos que
obran inmediatamente sobre los érganos; y a las segundas
aposcépicas, por una razén contraria. Las percepciones del
tacto y del gusto son plesioscdpicas; las de la vista, oido v
olfato, aposcépicas.

Todos saben que en las percepciones de una y otra fa-
milia las sensaciones son producidas por causas corpdreas que
obran sobre los 6rganos inmediatamente. Si vemos un cuer-
po lejano, es porque la luz que nos viene de su superficie im-
presiona nuestros ojos. Si olmos una campana que suena
tal vez a una legua de distancia, es porque las vibraciones co-
municadas por ella al aire afectan inmediatamente nuestros
oidos (*). Si olemos una rosa que dista de nosotros dos o
tres varas, es porque los efluvios que la rosa estd despidien-
do de si, vienen a herir inmediatamente nuestra nariz. ¢En

1 La palabra oido tiene dos acepciones que no debemos confundir. Significa
un sentido, una facultad del alma y dencta ademis el aparato orginico de membranas
y nervios colocado en [a parte interior de cada oreja, y prolongado hasta el cerebro,
Este segundo es el que tiene aqui la palabra, y el dnico que le damos siempre en
plural. (N. pe BeLro).
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qué consiste, pues, que por medio de las afecciones de la vis-
ta, oido y olfato no nos parece percibir las cualidades de los
cuerpos que inmediatamente impresionan nuestros drganos,
sino de cuerpos situados a veces a considerable distancia de
nosotros? ¢Por qué no hablamos de la fragancia de los eflu-
vios, sino de la fragancia de las flores; ni del sonido del aire
que una campana hace vibrar, sino del sonido de la cam-
pana; ni de los colores de la luz que hiere los ojos, sino de los
colores de los cuerpos que nos la envian?

La razén es obvia. El tacto y la vista son los méis impor-
tantes de los cinco sentidos. Debemos a ellos incomparable-
mente mas conocimientos y de mas importancia para la sa-
tisfaccién de nuestras necesidades, que a los otros. El cono-
cimiento, por ejemplo, de la colocacién de los cuerpos en el
espacio, conocimiento sin el cual es evidente que nos pudié-
ramos disponer de los cuerpos, ni hacerlos servir a nuestro
bienestar o placer, lo debemos al tacto y a la vista. De aqui
provino sin duda que refiriésemos a estos dos sentidos las
noticias que nos vienen de los otros. Notando que cierta
afeccién del olfato acompanaba constantemente a ciertas
afecciones de la vista y del tacto, por medio de las cuales
percibiamos cierto color, figura y magnitud, nos fué natu-
ral asociar aquélla con éstas y referirlas todas 2 una misma
causa. Atribuimos, pues, al cuerpo dotado de aquel color,
figura y magnitud, una cualidad mis, la de afectar de un
modo particular el olfato. De la misma manera, viendo y
tocando un cuerpo que herido por otro producia constan-
temente una afeccién particular del oido, identificamos la
causa de esta afeccién con la causa de las afecciones visuales
y tictiles que la naturaleza asociaba con ella. Atribuimos,
pues, a cierto cuerpo dotado de ciertas cualidades de que nos
informaban el tacto y la vista, otra cualidad mas, la de pro-
ducir en ciertas circunstancias aquella afeccién del oido.

Nuestro entendimiento obedece a esta ley. Si una sensa-
cién es producida por una serie de causas remotas, A, B, de
las cuales A obra en B, y B en el érgano, y si B no es de na-
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turaleza que pueda afectar la vista o el tacto, pero A lo es,
la sensacién producida por B nos parecerd provenir de A,
esto es, nos representaremos en ella una cualidad de A, o en
otros términos, que significan absolutamente lo mismo, per-
cibiremos en ella una cualidad de A. Los efluvios odorificos
no son visibles ni tangibles, pero la rosa que los exhala lo es.
Las vibraciones del aire no se pueden ver ni tocar, pero los
cuerpos que las producen estin al alcance de la vista y del
tacto. Referiremos, por tanto, las sensaciones excitadas en el
alma por los efluvios odoriferos y por las vibraciones aéreas,
no a los efluvios y al aire, sino a los cuerpos visibles y tan-
gibles que despiden los efluvios y hacen vibrar el aire.

Vemos, pues, que en las percepciones aposcépicas del oi-
do y del olfato entra un juicio, por cuyo medio referimos la
sensacion auditiva u olfictil, no al agente que impresiona
inmediatamente al 4érgano, sino a un agente distante del
organo; agente que produce, de cualquier modo que sea,
sensaciones visuales y tictiles, entre las cuales y las sensacio-
nes auditivas u olfictiles hemos observado conexiones cons-
tantes.

Parece a primera vista que la sensacién y el juicio o re-
ferencia objetiva son una sola cosa, elemental e indivisible.
Mas, esto depende de la conexién intima que Jos dos elemen-
tos han llegado a tener entre si. No hay razén alguna para
que la sensacién nos represente de suyo una cualidad del
cuerpo que llamamos oloroso o sonoro, y no de los efluvios
o del aire, que son en realidad los agentes que impresionan-
do de cerca los 6rganos, excitan las sensaciones de sonidos y
olores, Si se verifica la primera representacidén, y no la se-
gunda, es por el enlace constante que hemos observado en-
tre las sensaciones auditivas u olfactiles y las sensaciones vi-
suales y tictiles; enlace de que hemos deducido que la cau-
sa de que proceden éstas es la causa de que proceden también
las otras. La vista y el tacto, sentidos que por su importan-
cia debieran llamar desde luego nuestra atencién, nos dieron
las primeras ideas de cuerpos o causas externas. Referimos.
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por consiguiente, las sensaciones auditivas vy olfdctiles a los
objetos de la vista y del tacto, que eran para nosotros los uni-
cos objetos externos; y nos representamos por medio de ellos,
o creimos percibir, que es lo mismo, cualidades particulares de
estos objetos. La sensacion en las percepciones aposcdpicas del
oido y del olfato, es un signo: por el valor que la experiencia
nos ensend a dar a este signo, los sonidos y olores fueron para
nosotros caracteres de objetos que veiamos y tocabamos; y es-
ta referencia objetiva se nos hizo tan familiar, y se unié tan
intimamente con la sensacidn, que llegaron ambas a parecer-
nos una misma cosa.

II

Pero ademis de la referencia objetiva que es propia de
cada sentido, suele haber en las percepciones aposcépicas
ciertos juicios accesorios que verdaderamente no son parte
de ellas y que sin embargo nos parecen a primera vista per-
tenecerles.

Contraigamonos al oido y al olfato. Después que apren-
dimos por la observacion a referir las sensaciones auditivas u
olfactiles a cuerpos distantes que en virtud de esta referen-
cia llamamos sonoros u olorosos, sucedié a menudo que a las
sensaciones auditivas u olfactiles acompafiaban ciertos jui-
cios, mas o menos vagos, de la distancia y situacién de los
cuerpos sonoros u olorosos que las producian, y que no se
hallaban actualmente al alcance ni de la vista ni del tacto.
Inferimos, por ejemplo, de lo mas o menos intenso de la sen-
saci6n auditiva, la distancia del cuerpo sonoro, y aprendi-
mos también a distinguir mediante ciertas modificaciones de
la sensacién auditiva, aunque de un modo inexacto v oscuro,
si el cuerpo sonoro estaba delante o detras, a la derecha o a
la izquierda, en una palabra, su situacién respecto de nos-
otros. Otro tanto, aunque de un modo todavia mis vago e
indistinto, sc verificaba en las percepciones olfictiles, En-

42



De las percepciones sensitivas externas

seiados a estimar las distancias y situaciones por el tacto y
la vista, encontramos luego relaciones constantes entre cier-
tos modos particulares de las sensaciones auditivas u olfacti-
les y ciertas distancias y situaciones; de que resulté que aun
privados de la asistencia de la vista y del tacto, pudimos,
mediante ciertas modificaciones del sonido o del olor, estimar
hasta cierto punto las distancias y situaciones de los cuerpos
sonoros u olorosos. De esta manera las sensaciones del oido y
la del olfato se hicieron signos de accidentes visuales y tac-
tiles que ni el oido ni el olfato pueden percibir por si mismos.

Debemos, pues, distinguir en las sensaciones aposcdpicas
del oido y del olfato especies de juicios: unos constituyen
la referencia objetiva esencial, y por medio de ellos nos re-
presentamos en los cuerpos que conocemos por el tacto y la
vista, cualidades rigorosamente auditivas y olfactiles, es de-
cir, sonidos u olores, de que la vista y el tacto no hubieran
podido darnos jamas la menor idea; y por medio de las otras
nos representamos distancias y situaciones propiamente Vvi-
suales o tactiles, inaccesibles de suyo a las percepciones au-
ditivas u olfactiles. De esta manera las percepciones auditi-
vas y las olfactiles se hicieron significativas y adivinadoras
de percepciones de la vista y el tacto, que no teniamos ac-
tualmente, pero que tendriamos si los objetos estuviesen
2l alcance de estos dos sentidos. A los juicios de esta segunda
especie podemos dar el nombre de percepciones sugeridas,
porque sin embargo de que no sean en realidad percepcio-
nes actuales, las acompafian y se enlazan intimamente con
ellas; y distinguiremos los juicios de la primera especie con
el titulo de percepciones primarias, porque éstas son las que
se producen propia y peculiarmente por el ejercicio de los
respectivos sentidos aposcdpicos. Las distancias, las situacio-
nes de los cuerpos en el espacio, son accidentes a cuyo cono-
cimiento nos condujeron el tacto y la vista ®,

Si apreciamos, pues, por medio del oido la situacién y
distancia de los cuerpos que no tocamos ni vemos, es en vir-

2 Originalmente el tacto solo, como después veremos. (N. pE BEL10).
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tud de conexiones anteriormente observadas; es porque cier-
tos modos de la sensacién auditiva indican, sugieren, las
ideas de la situacién y distancia del cuerpo que suena. De la
misma manera, si oyendo un sonido cuya causa no tocamos
ni vemos, reconocemos en él ya el tafiido de una campana,
ya la explosién de un arma de fuego, ya el estruendo de los
cuerpos que ruedan, que se chocan, que estallan, la voz ar-
ticulada del hombre, el canto de un ave, el murmullo del
agua, el silbido del viento; no es porque el oido perciba de
suyo la constitucién fisica, los accidentes visibles o palpa-
bles del cuerpo que suena, sino porque las modificaciones
del sonido indican, sugieren, las ideas de esa constitucién o
accidentes, en virtud de las conexiones que hemos observado
entre aquéllos y éstos. Otro tanto hace a su vez el olfato,
aunque de un modo mis vago y oscuro. Pues esta sugestion,
en que de las afecciones de un sentido inferimos, adivina-
mos, por decirlo asi, cualidades y agencias que sélo pueden
percibirse por otros sentidos, es lo que constituye las refe-
rencias accesorias, las percepciones sugeridas; y no es duda-
ble que en las percepciones aposcdpicas del oido y del olfato,
tanto los juicios esenciales y primarios, como los sugeridos,
se deben a una especie de induccién o raciocinio instintivo
fundado en observaciones; en una palabra, a la experiencia.

1

De lo que hemos dicho hasta aqui parece colegirse que
la vista y el tacto son los sentidos fundamentales a que refe-
rimos las percepciones del oido y del olfato, y pudiéramos
expresar lo mismo diciendo que las cualidades visibles y pal-
pables son el fundamento, el sujeto a que sobreponemos las
cualidades auditivas u olfactiles. Demos un paso mas. Exa-
minemos los conocimientos que la inteligencia debe a la vista.

La percepcién del color es producida por un flaido te-
nuisimo que media entre los objetos y los ojos, y que im-
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presiona diversamente a los ojos segin las modificaciones
que recibe de los objetos. Sin embargo, no referimos a este
fldido, es decir, a la luz, las sensaciones visuales. Nos repre-
sentamos por medio de ellas, cualidades, no de la luz, sino
de los cuerpos distantes que la modifican; y la razén de esta
referencia objetiva es obvia. Las varias modificaciones de la
luz que corresponden a las varias cualidades de las superfi-
cies tictiles que la envian a los ojos, no son percibidas por
el alma; como tampoco lo son las varias impresiones orga-
nicas que corresponden a estas modificaciones de la luz. Lo
que percibimos directamente son las sensaciones que estas
impresiones excitan a su vez en el alma, y de que es testigo
la conciencia. Entre las variedades de las sensaciones visua-
les y las variedades de las impresiones organicas hay cone-
xiones constantes: las hay asimismo entre las variedades de
las impresiones orginicas y las varias modificaciones del
fléido luminoso que impresiona el organismo: las hay, en
fin entre las modificaciones del fldido luminoso y las va-
riedades de las superficies tictiles que nos lo envian. En
esta cuddruple cadena, cuando ejercitamos el sentido de
la vista, sélo conocemos los dos eslabones extremos: las sen-
saciones visuales, contempladas por la conciencia, y las su-
perficies tactiles, conocidas por medios que no dependen
de la vista. Referimos por consiguiente las sensaciones a las
superficies tictiles; y nos parece ver en las sensaciones vi-
suales cualidades de las superficies tactiles; cualidades par-
ticulares de que el tacto no hubiera podido jamis infor-
marnos, y cuyo conocimiento debemos a esta referencia
objetiva, que es esencial y primaria de la vista, y que cons-
tituye en realidad este conocimiento mismo. A estas cuali-
dades se di6 el nombre de colores.

Podemos, pues, expresar de un modo més general aque-
lla ley del entendimiento que deducimos de las percepciones
del oido y del olfato. Si una sensacién es producida por una
serie de causas remotas, A, B, de las cuales A obraen B, y B
en el 6rgano, y si B no es perceptible al tacto, pero A lo es,
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la sensacién producida por B nos parecerd provenir de A,
esto es, percibiremos por medio de ella una cualidad de A.
La percepcién aposcépica de los colores es peculiar de la
vista, y los cuerpos a que los atribuimos se llaman por eso
visibles. Pero si por medio de este sentido supiésemos sélo
que tal o cual cuerpo de cierto color existe fuera de nos-
otros, y solo recibiésemos avisos de las cualidades tictiles de
este cuerpo tan vagos y oscuros como los del oido y el olfa-
to, su utilidad estaria reducida a bien poco. Lo que da a la
vista una inmensa importancia es la multitud, la claridad y
determinacién de sus juicios o percepciones sugeridas,
Figurémonos el érgano de la vista como una superficie
que estd en contacto con una pequeia pintura del universo
externo, formada por las extremidades de los rayos de la
luz que nos vienen de los objetos. Sabemos que el ojo es un
instrumento destinado a producir en la retina esta pequefa
pintura, y que la produce en efecto con bastante regulari-
dad y precisién. Llamemos situaciones, distancias, magnitu-
des y figuras visuales las de los objetos en esta pintura de la
retina; situaciones, distancias, magnitudes y figuras tactiles
las que descubririamos, si, privados de la vista, nos dirigié-
semos a tientas hacia los objetos y palpisemos su superficie.
Es claro que los diferentes pormenores de la pintura ocular
producirian diferencias correlativas a ellos en las sensacio-
nes visuales; y como aquellos pormenores tienen relaciones
constantes con las situaciones, distancias, magnitudes y fi-
guras tactiles de los objetos visibles, no puede menos de ha-
ber también relaciones constantes entre estas cualidades tic-
tiles y las sensaciones visuales; de que se sigue que instruidos
de esta conexién por la experiencia, pudimos colegir de las
sensaciones visuales las cualidades tactiles, y percibir asi es-
tas ultimas en aquéllas por medio de juicios sugeridos, que
nos parecen percepciones primarias, por la rapidez con que
se producen, y que tienen la ventaja de ser tan menudos co-
mo precisos y rapidos. Debemos de este modo a la vista mu-
chas percepciones sugeridas de cualidades que en realidad no
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pertenecen al dominio de este sentido, sino del tacto, y de
que el tacto mismo no pudiera informarnos sino lenta y di-
ficilmente, o tal vez de ningin modo. ¢Cuinto tiempo no
gastariamos en estudiar a tientas los pormenores de la facha-
da de un vasto edificio, de los cuales nos informa menuda-
mente la vista en pocos momentos? ¢Y de qué modo llegaria-
mos a conocer sin ella la situacién, distancia y dimensiones de
aquellos cuerpos a que no nos es posible acercarnos?

La pintura ocular es respecto del universo externo, lo
mismo que es respecto de éste el lienzo en que el pintor se
propuso copiarlo; y entre estas dos copias hay en realidad
una gran semejanza. En el lienzo que el pintor nos pone de-
lante no vemos los pormenores verdaderos de los objetos re-
presentados por él, esto es, sus situaciones, distancias, mag-
nitudes y figuras tictiles; y podemos convencernos de ello
observando de cuin diversos modos nos representa el pintor
un mismo objeto segun la situacién y distancia en que soli-
cita retratarlo. La cara que se supone verse de frente es en
realidad muy diversa de la que se supone verse desde arriba
o desde abajo, del lado derecho o del izquierdo, o en cual-
quiera otra direccidén; y sin embargo, el que mira el lienzo
cree ver en todas estas caras una misma, porque los porme-
nores visuales, que son la obra del pintor, sugieren al que
mira el lienzo los pormenores tictiles correspondientes. Otro
tanto es aplicable a la pintura de la retina.

Pero nos engafiariamos groseramente si pensisemos que
la pintura ocular hace en la visién las veces del lienzo pinta-
do, porque el lienzo pintado lo vemos, y la pintura ocular
no la vemos, y la casi totalidad del género humano ni sabe
siquiera que existe.

La pintura de la retina presenta al sentido de la vista una
fantasmagoria que carece de situacién fija y de dimensio-
nes determinadas pero entre cuyos colores y sombras se nos
ofrecen situaciones, distancias y tamanos relativos, y por
consiguiente figuras y perspectivas varias; pormenores, en
suma, semejantes a los que vemos en la obra del pintor, y de
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los cuales deducimos el universo tactil, de la misma manera
que lo deducimos del cuadro pintado. Traducimos, por de-
cirlo asi, la geometria visual de la fantasmagoria producida
por la pintura de la retina, en una geometria tictil, que nos
es de la mayor importancia para valernos de los objetos y
hacerlos servir a nuestras necesidades. La geometria visual
no obra mis que momentineamente, y desempefiando su
oficio desaparece, sin dejar el menor vestigio suyo; la geo-
metria tactil es lo que enriquece la memoria con todos los
conocimientos que adquirimos de los objetos tictiles que
forman el vasto dominio de la materia.

Esta especie de traduccién es enteramente instintiva en
varias especies de animales, esto es, ejecutada por una facul-
tad natural que no han adquirido observando; pues los ve-
mos, desde que nacen, moverse acertadamente y atinar con
los objetos de que necesitan. En los nifios sucede lo contra-
rio. Ellos pasan algunas semanas antes de probar a servirse
de las manos para asir los objetos; ensayan el tacto a tientas;
y mucho mas tarde es cuando son capaces de estimar por la
vista con tal cual acierto los accidentes tictiles de los objetos
con que no estan familiarizados. Vemos también que este
conocimiento que la vista nos da de accidentes tictiles, sdlo
alcanza hasta donde es capaz de llegar una estima o cé6mpu-
to que fundado en conexiones observables, adolece de todas
las inexactitudes y errores a que puede dar cabida o lo in-
completo de las observaciones, o la natural indeterminacién
de los datos, o la inatencién del observador, o la dificultad
del cémputo mismo. A semejanza de lo que sucede en otros
raciocinios, computamos los accidentes tactiles por las afec-
ciones visuales unas veces bien, otras mal. Todo prueba, pues,
que los hombres hemos aprendido poco a poco a ver, esto
es, a referir los colores a cuerpos distantes, y a juzgar de las
situaciones, distancias, tamafios y formas tactiles por la vis-
ta. Empezamos el aprendizaje desde que la luz hiere por pri-
mera vez nuestros 0jos, y ejercitindolo sin cesar mientras
velamos, hemos llegado a ejecutar este cédmputo con una
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rapidez maravillosa, hasta el punto de parecernos que los
juicios sugeridos por las sensaciones visuales forman parte
de las percepciones primarias de la vista; con las cuales las
hemos amalgamado tan intimamente, que se nos figuran una
misma cosa con ellas, y se hace dificil al entendimiento se-
parar Jos unos de lcs otros. Por eso hemos dado a estos jui-
cios el nombre de percepciones sugeridas.

A muchos parecera tal vez inverosimil que el entendi-
miento sea capaz de estos raciocinios y cémputos en aquella
tierna edad a que referimos el aprendizaje de la vista. Pero
todos ellos se reducen a meras analogias; y no podemos du-
dar que esta especie de raciocinio es familiar al hombre des-
de el primer albor de la inteligencia. Un nifio no discurre
sentando premisas y sacando de ellas consecuencias, con la
precision de la dialéctica; la mayor parte de los hombres
llega a la senectud sin haber jamas raciocinado de esta ma-
nera. El proceder analégico se ejercita en la infancia sin el
menor esfuerzo de parte del nifio. A la edad de cuatro afios
le vemos formar correctamente los plurales de los nombres,
los diminutivos y las terminaciones regulares de nuestros
verbos, que son tan ricos de inflexiones. Le vemos ademis
emplear los tiempos con una propiedad maravillosa, y hacer
en la practica del idioma distinciones sutiles, que los grama-
ticos no aciertan siempre a definir y en que los extranjeros
tropiezan frecuentemente al cabo de algunos afios de prac-
tica, Todo esto lo aprenden los nifios por si mismos, sin de-
signio y sin trabajo; y muchas veces cuando cometen faltas
gramaticales, es porque la lengua que ellos se forman es mas
fiel a las reglas de la analogia que la que el uso comun ha
autorizado. ¢Qué dificultad hay, pues, en concebir que este
proceder analdgico empiece, desde que el nifio abre los ojos,
a ejercitarse y desarrollarse sobre las conexiones que ha es-
tablecido la naturaleza entre los modos de las sensaciones
visuales y los accidentes de los objetos tactiles, conexiones
que son de tanto interés para é]?

No puede dudarse que toda visién procede de la impre-
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sién que hacen los rayos de la luz en la retina; y si no refe-
rimos a ellos la sensacién visual, es en virtud de la ley gene-
ral por la cual referimos siempre las sensaciones a causas cor-
poreas distantes, cuando éstas, y no las que impresionan in-
mediatamente nuestros 6rganos, estan al alcance del tacto.
Instruidos por las analogias instintivas que desarrolla la ex-
periencia, sucede que en el momento que hiere los nervios
la pintura instantinea formada por las extremidades de los
rayos de luz, la retiramos, por decirlo asi, de nosotros, la
agrandamos y arropamos con ella el mundo de las existen-
cias tactiles; pero no hay un instante, ni aun el mas peque-
no, en que la veamos bajo sus verdaderas dimensiones y en
el lugar que realmente ocupa. La razén es evidente. Ella es
el medio indispensable de la visién y no puede por consi-
guiente ser vista. Lo que llamamos ver es referir las sensa-
ciones visuales a los objetos externos de donde viene la luz a
nuestros 0jos.

Apenas es necesario advertir que una vez instruidos por
el tacto en el arte de referir las sensaciones visuales a los ob-
jetos tactiles, pudimos referirlas a objetos que de suyo son
impalpables, como la niebla, el humo, las nubes, etc. La im-
posibilidad en que nos hallamos de corregir estos informes'de
la vista cotejdndolos con los del tacto, ha producido a veces
ilusiones; como la de la realidad tactil que atribuye el vulgo
al firmamento.

El ministerio maravilloso de la vista, como significativa
y adivinadora del tacto, es un asunto que en otra parte pro-
curaremos explicar e ilustrar de un modo mas completo y
satisfactorio.

v

Pasemos a las percepciones plesioscépicas. Las del gusto
acompafian tan inseparablemente a las del tacto, que no po-
demos menos de atribuir los sabores a las sustancias tactiles
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que impresionan el paladar y la lengua, érganos, a un mis-
mo tiempo, de las percepciones de ambos sentidos.

El olfato nos da algunas veces percepciones plesioscépi-
cas. En un laboratorio de quimica, por ejemplo, atribuimos
ciertos olores a ciertas sustancias invisibles e impalpables que
obran inmediatamente en el 6rgano. Conocida ademis la
agencia de sustancias aeriformes en la olfatacién, podemos
referir a ella en todos casos las afecciones del olfato. ¢Y
quién nos quita hacer otro tanto en la audicidn, respecto del
medio que trasmite el sonido, y en la visién, respecto de la
luz? El que conoce el proceder de la naturaleza en la accién
material de que nacen las afecciones de los sentidos aposcé-
picos, se puede decir con toda verdad que tiene percepcio-
nes plesioscépicas de las sustancias que obrando inmediata-
mente sobre los érganos, los zfectan.

La agencia de los gases, de los efluvios odorificos, de las
vibraciones aéreas sonoras y de los rayos luminosos, no se
percibe ni por el tacto ni por la vista; pero se deduce de ra-
ciocinios, fundados en observaciones y experimentos, que
se resuclven en percepciones tictiles, o en percepciones de la
vista, como representativa y adivinadora del tacto. Ademas,
nos figuramos estas sustancias como agregados de moléculas
o cuerpecillos que tienen cualidades tactiles, y que sélo por
su extremada tenuidad se diferencian de los cuerpos que
podemos asir y tocar. De aqui se sigue que el tacto es el sen-
tido extenso por excelencia: que todos los otros no hacen
mids que sobreponer cualidades y caracteres de ciertas espe-
cies particulares a los objetos tactiles, o sugerir, en virtud
de asociaciones precedentes, los informes que el tacto nos
daria si lo aplicidsemos a ellos; y que el universo externo es
para nosotros un sistema de cosas, magnitudes, formas, dis-
tancias y situaciones, verdadera o imaginariamente palpa-
bles.

El tacto, pues, si se me permite esta expresion, ha sido
el maestro de los sentidos aposcdpicos; pero la vista ha sido
el primer discipulo del tacto. Ensefiada por ¢él, ha repetido
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las lecciones de este sentido a los otros; y mediante las per-
cepciones sugeridas de situacidn, distancia, tamafio y figura,
nos ha servido para suplir en multitud de casos las percep-
ciones del tacto, dispensindonos de consultarle; que es en lo
que consiste la inmensa utilidad de la vista.

Debemos en ultimo resultado a la experiencia del tacto
los juicios primarios y sugeridos que entran en las percep-
ciones de los otros sentidos. ¢Pero quién ha dado al tacto
su referencia objetiva? ¢De qué procede que experimentan-
do una sensacién tictil no vea yo en ella una modificacién
espontanea de mi ser, sino una modificacién producida por
una causa que no es yo, y que esta fuera de mi? ¢Se debe
esta referencia a un instinto innato en nosotros, o es obra del
raciocinio? Por ahora bastenos haber demostrado que las
afecciones tactiles son la causa, el sujeto, la sustancia a que

sobreponemos todas las otras para representarnos el univer-
SO exterior.
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CAPITULO 1V

PERCEPCIONES SENSITIVAS INTERNAS

Percepciones de los sentidos internos: represeritan la impresidn orginica como causa
préxima. — Diferéncianse de las percepciones sensitivas externas. — Elementos
que comprenden. — En ambas hay la impresion orginica, pero la referencia
objetiva es diferente. — Triple relacién de la sensacién visual. — Especies de
percepciones sensitivas internas: sentido de esfuerzo. — Referencia a Brown. —
Son <diferentes de las percepciones sensitivas externas. — Causas diversas de las
percepciones internas. — Percepcidn del calor: sus diferentes aspectos. — Re-
lacién del tacto y la vista con las percepciones internas. — Toda referencia
objetiva se resuelve en una percepcién tictil. — Apéndice I: resultado del .anilisis
precedente: 1° Importancia del sentido del tacto en las percepciones sensitivas.
2° Intervencién del juicio en toda clase de percepciones. El yo como sujeto y
objeto a la vez. Actividad del alma: opinién de Laromiguiére. 3°® Facultades
que sc ejercen en la percepcién. — Apéndice II: sentir y percibir. — La escuela
sensualista. — El sentimiento. — Lo sensible. — La sensibilidad. — Sentido. —
Sentido intimo.

Nuestro cuerpo no nos es conocido sélo por el tacto y
por los otros sentidos externos. Las percepciones, ya del bie-
nestar o placer, ya de la incomodidad, desazén o dolor, que
atribuimos a varias partes de la miquina que animamos o a
toda ella, nos representan modificaciones corpéreas muy di-
ferentes de las que percibimos en los cuerpos inanimados.
La percepcién de un dolor de estémago o de cabeza, de un
escozor en esta parte, de un latido en aquélla, de una pun-
zada en otra; las percepciones de los esfuerzos internos con
que producimos los esfuerzos voluntarios; las de aquellos
estados de movilidad o inercia, de vigor o debilidad que
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acompanan a la alegria, tristeza, ira, miedo, todas estas per-
cepciones y otras cuyo catilogo seria largo y dificil, for-
man gran numero de especies distintas que no pertenecen a
ninguno de los sentidos externos. Ellas nos representan mo-
dificaciones propias del cuerpo animado; y los 4rganos de
estas percepciones son las partes mismas a que referimos
més o menos distintamente las afecciones sensitivas de que
es testigo la conciencia; de manera que en ellas el érgano y
el objeto se identifican. Si las percepciones de los sentidos ex-
ternos representan causas remotas, causas que obrando sobre
nuestros Organos los impresionan, las percepciones de los
sentidos internos nos representan causas proéximas, impre-
siones organicas. No hay ni en unas ni en otras intuicién de
los objetos, sino sélo de signos a que damos un valor objeti-
vo; signos espirituales, sensaciones, que representan cuali-
dades o estados corpéreos, con los cuales no tienen ni pue-
den tener la menor semejanza.

Entre las percepciones sensitivas externas y las percep-
ciones sensitivas internas hay una linea de separacién que
no permite en ningun caso confundirlas. Las primeras tie-
nen por objeto cualidades que se encuentran en toda especie
de cuerpos, organizados o no; las segundas tienen por obje-
to cualidades o estados que solo pueden percibirse en cuer-
pos organizados, y por el alma misma que les da animacién
y vida. Asi el color del cutis se percibe por el mismo senti-
do que el de cualquier sustancia organica; el suefio, el ham-
bre, se perciben por sentidos internos.

Descompoénense las percepciones de los sentidos internos,
como las de los externos, en sensacién, percepcibén, intui-
cién y referencia objetiva. La percepcién del hambre, por
ejemplo, se resuelve en la sensacién producida en el alma a
consecuencia de cierta modificacién material de los érga-
nos alimentarios, en la conciencia o percepcién intuitiva de
esta sensacion, y en el juicio que refiere la sensacién a esos
organos, y nos representa en clla un estado particular de
los mismos.
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El estado organico por medio del cual se produce inme-
diatamente la sensacién, y la sensacién por medio de la cual
recibe el alma aviso del estado organico, son dos cosas ente-
ramente distintas, siendo aquél un fenémeno corporal que
nos representamos por medio de la sensacidén, y que sélo
conocemos por ella, y ésta un fendémeno espiritual que el
alma percibe intuitivamente en si misma.

Como toda sensacidén se puede referir a su érgano y pro-
ducir de este modo una percepcién sensitiva interna, es cla-
ro que las sensaciones con que nos representamos las cuali-
dades de los cuerpos externos pueden servir al mismo tiempo
para representarnos las impresiones organicas de que inme-
diatamente emanan. La sensacién, por ejemplo, con que me
represento el color de la nieve, puede servir al mismo tiem-
po para representarme la afeccién orginica producida en los
ojos por los rayos luminosos que refleja la nieve. El signo
intelectual del color de la nieve, y el signo intelectual de la
impresién producida por la nieve en el érgano de la vista,
son uno mismo; pero la referencia objetiva es diversa. El
objeto de la primera es la nieve bajo cierto color; el objeto
de la segunda es el 6rgano de la vista bajo cierta impresién.
Una misma sensacidén significa en nuestro entendimiento
dos cosas, su causa préxima y su causa remota.

Aunque toda percepcidén externa es al mismo tiempo in-
terna, es raro que la referencia objetiva que caracteriza a la
segunda, excite vivamente la atencién. Sélo cuando la im-
presién orgéanica sale de los limites ordinarios por la fuerza
de la impresién o por la delicadeza del 6rgano, como cuan-
do la luz de una bujia que en otras circunstancias no nos
ofenderia, afecta penosamente los ojos enfermos, la percep-
cidn es a las claras doble, al mismo tiempo que vemos la bu-
jia, sentimos dolor y lo referimos al érgano.

Hemos visto que podemos mirar la sensacién visual co-
mo signo de una causa mais 0 menos remota, es decir, como
signo de una cualidad del fldido luminoso, que afecta inme-
diatamente los ojos, como signo de una cualidad del cuerpo
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que nos lo envia. Por consiguiente, cada sensacién visual es
para nosotros un signo triple, que nos representa ya cuali-
dades de los cuerpos distantes que vemos, ya modificaciones
del 6rgano; dindonos en el primer caso una percepcién ex-
terna aposcopica, en el segundo una percepcidn externa ple-
sioscopica, y en el tercero una percepcidn interna, En to-
das tres la sensacién es una misma: pero la referencia es
diversa. En todas las percepciones aposcépicas la sensacién
es a la vez un estado del alma, en que el y0 se reconoce a si
mismo, y un signo a que podemos dar tres significados di-
ferentes.

La primera familia de percepciones internas comprende
aquellas que son al mismo tiempo externas. Si nos servimos
de la sensacién como de un simbolo para representarnos
una cualidad del cuerpo que mediata o inmediatamente
afecta el 6rgano, la percepcién es externa; si con la sensa-
cién simbolizamos la impresién organica, la percepcién es
interna,

En esta primera familia de percepciones sensitivas inter-
nas el alma tiene conocimiento de una causa remota por me-
dio de una percepcién sensitiva externa; en otras percepcio-
nes internas el alma tiene conocimiento de una causa remota
por medio de una percepcién infuitiva. He aqui un ejem-
plo: vemos, recordamos o imaginamos un objeto lastimoso
que nos conmueve profundamente; esta conmocién con-
siste en afecciones organicas, que llegan tal vez hasta el pun-
to de oprimirnos penosamente el pecho y de hacernos de-
rramar ldgrimas; tenemos entonces percepciones sensitivas
internas de estos estados organicos, y se nos manifiesta al
mismo tiempo una causa remota, es a saber, la contempla-
cién mental de aquel objeto, percibida por la conciencia.

Son muy numerosas y varias las percepciones internas
que pertenecen a esta segunda familia. Consideremos primero
una especie que me parece muy digna de atencién por la
multitud y la importancia de Jos conocimientos que, como
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veremos mas adelante, contribuye a suministrarnos. Hablo
de las percepciones del sentido de esfuerzo.

Llamamos esfuerzo la modificacién puramente orga-
nica que se efectia en alguna parte de nuestro cuerpo a
consecuencia de querer el alma ejecutar con ella un movi-
miento. El esfuerzo es propio del cuerpo, como la volicién
lo es del alma, y consiste, como es bien sabido, en una con-
traccién muscular: la volicién obra de un modo desconocido
en el cerebro, y esta accién se trasmite por los nervios hasta
el musculo o musculos que han de contraerse para que se
verifique el movimiento; contraccién que produce una
sensacién en el alma, como la producen tantas otras mo-
dificaciones organicas, y que por consiguiente despierta en
el alma una percepcién sensitiva interna. Probablemente
no hay esfuerzo alguno de cualquiera de los musculos que
sirven para los movimientos voluntarios que no excite una
sensacién correspondiente, por medio de la cual lo distin-
guimos de los esfuerzos de los otros musculos, y de otras
modificaciones de los esfuerzos de aquel mismo musculo. *
No porque podamos de este modo, como por una especie
de anatomia instintiva, distinguir, y contar nuestros muscu-
los, y reconocer cada uno de los que concurren a los mo-
vimientos en que se ejercitan varios a un tiempo, y cada
una de las modificaciones de que cada esfuerzo es suscep-
tible; pues a no ser que estudiemos por medio del tacto y
la vista la estructura interior del hombre, no sabremos de
ella otra cosa, sino que tenemos miembros y que los movemos
cuando y del medo que se nos antoja, sin que tengamos la
menor idea del complicado juego de miquinas que ponemos
en movimiento con solo quererlo. Lo que digo es que per-
cibimos y distinguimos unos de otros los modos de ser ma-
teriales que llamamos esfuerzos, en cuanto percibimos y
distinguimos unas de otras las sensaciones producidas por
ellos. El esfuerzo que mueve un pirpado produce en el alma

1

Adopto aqui las ideas y en parte el lenguaje del profesor Brown. (Nora pE
BELLO).
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diferente sensacién que el esfuerzo que mueve los labios
y la lengua. La serie de esfuerzos necesaria para pasar la
mano sobre una superficie esférica produce una serie de
sensaciones muy diversa de la que seria producida por la
serie de esfuerzos necesaria para pasar la mano sobre una
superficie prismitica o cénica. Por medio de la conciencia
percibimos esta variedad de sensaciones; y cuando el tacto
y la vista nos hubieron dado conocimiento de nuestra pro-
pia forma corpérea y nos hicieron observar las conexiones
entre cada afeccién del sentido de esfuerzo y cada movi-
miento visible o tangible de una parte de nuestro cuerpo,
no nos fué dificil referir las sensaciones de esta especie a
sus causas préximas, quiero decir, a los érganos de los res-
pectivos movimientos voluntarios: bien que de un modo
mis 0 menos vago, segun estan dichos érganos mas o me-
nos al alcance de la vista y del tacto.

“Por oscuras que nos parezcan las percepciones de los
esfuerzos musculares en ciertos casos, hay otros”, dice
Brown, “en que no dejan de tener bastante energia. Sin traer
a colacién el estado mérbido de los 6rganos que los hace do-
lorosamente sensibles, ¢qué es el sentir fatiga, sino una per-
cepcién del sentido de esfuerzo, de que nuestros musculos
son tan propiamente 4rganos, como nuestros ojos lo son de
la vista, y nuestras orejas del oido? Cuando hemos ejercitado
un miembro por largo tiempo, la repeticién de las contrac-
ciones de sus musculos excita una sensaciéon, no débil y
oscura, sino que pasando por varios grados de incomodidad,
llega por dltimo a convertirse en un dolor intenso. Y aun
sin previa fatiga todo esfuerzo considerable produce una
sensacién viva. Nadie habrd que deje de percibir en si mis-
mo el placer producido por un ejercicio moderado, aun en
la edad madura, en que rara vez lo buscamos como medio
de afecciones agradables; y que no recuerde el sentimiento
delicioso de regocijo que acompafiaba al movimiento vo-
luntario en los primeros afios. El placer del esfuerzo y el
tedio de la inercia es lo que sacude de nosotros aquella in-
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dolencia a que nos entregariamos de otro modo en dafio
nuestro y de la sociedad”.

Es claro que la facultad que tenemos de percibir los
esfuerzos que la voluntad produce en nuestro cuerpo, es
un sentido, una facultad de la misma clase que la vista, oido,
olfato, gusto y tacto; esto es, una facultad que percibe
cualidades 0 modos de ser corpdreos por medio de las sen-
saciones que ciertos 6rganos de nuestro cuerpo hacen nacer
en el alma. En este sentido, como en los otros, debemos dis-
tinguir la sensacién que corresponde a la modificacién or-
ganica, y el juicio que la refiere 2 un brazo, a un pie, a la
cabeza, a la lengua, a los parpados, en suma, al érgano par-
ticular que movemos. Este es un juicio, anilogo al que en
las percepciones del olfato, por ejemplo, refiere las afeccio-
nes de este sentido a la nariz. Pero en las percepciones del
olfato el entendimiento va mas alli. Por medio de las afec-
ciones olfactiles nos representamos no sélo afecciones or-
ginicas, sino causas remotas materiales; mientras por el
sentido del esfuerzo, a que debemos la percepcién del mo-
vimiento voluntario, no percibimos propiamente otra cosa
material que las impresiones orginicas.

Es verdad que las contracciones musculares son produ-
cidas por determinaciones de la voluntad, y que, pues per-
cibimos éstas, percibimos verdaderamente causas remotas
de las sensaciones de esfuerzo, Pero la percepcién de estas
causas no es representativa, sino intuitiva; no se verifica
por medio de una sensacién a que damos el valor de signo,
como sucede en los sentidos externos, sino inmediatamente
por el alma, que se contempla a si misma. La causa remota
de las afecciones sensitivas que producen percepciones ex-
ternas es una sustancia corpérea; la de las afecciones del
sentido interno de esfuerzo es el alma misma. Percibimos
la primera por los sentidos externos, y la segunda por la
conciencia.

Sucede una cosa semejante con muchas otras percepcio-
nes sensitivas internas,
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Un objeto nos mueve a risa; otro nos enternece hasta
hacernos derramar ligrimas; otro nos hace estremecer de
horror. El fenémeno es complejo. El alma ve, recuerda,
imagina un objeto capaz de afectarla agradable o penosa-
mente; y no se produce entonces una percepcion intuitiva,
a la cual acompafan en nuestro cuerpo ciertas impresiones
organicas particulares, por ejemplo, la opresién del pecho
y de la garganta, el llanto, el estremecimiento, la risa, la
niusea: a veces la impresién es menos viva, y se reduce a
una excitacién ligera, agradable o penosa. Pero cualesquiera
que sean los efectos causados por la contemplacién mental,
todos ellos son elementos de percepciones sensitivas internas,
que el alma, ilustrada por la experiencia, refiere a diferen-
tes partes del organismo.

Estos fenémenos complejos suelen Hamarse emociones,
sentimientos, afectos, pasiones, como la alegria, tristeza,
ira, miedo, carifio, aversion, ldstima, horror, admiracién,
vergiienza y otros varios.

Apenas es necesario advertir que con las palabras placer,
pena, dolor entendemos en el lenguaje ordinario la impre-
sién organica. Pero el verdadero asiento de todas estas afec-
ciones es el alma, que percibe intuitivamente la causa re-
mota, y por medio de la percepcién sensitiva interna, la
causa proxima.

Hay otra familia de percepciones sensitivas internas,
cuya causa remota, esto es, el estimulo presente de que ema-
nan las modificaciones orginicas, nos es enteramente des-
conocido. El hambre sucede a la inedia, la fatiga al ejercicio
violento, el suefio al uso de bebidas narcéticas, etc.; pero no
percibimos en estos casos una agencia de nuestro yo0, como
en la familia precedente, ni referimos la sensacién a sus-
tancia alguna corpdrea, que esté actualmente impresionan-
do los érganos.

Hay, pues, tres familias de percepciones sensitivas in-
ternas.

En la primera la causa remota de la sensacion es una
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agencia corpérea, percibida mediata e inmediatamente por
alguno de los sentidos externos,

En la segunda la causa remota de la sensacién es una
agencia mental que afecta los érganos y es percibida por la
conciencia: esta agencia pertenece unas veces al entendi-
miento, como sucede cuando una contemplacién mental,
una idea o conjunto de ideas, nos afecta mas o menos viva-
mente; y otras es una determinacién de la voluntad que
produce una contraccién muscular llamada esfuerzo.

Y en la tercera la causa remota que despierta actual-
mente la impresién organica, nos es del todo desconocida.

II

La palabra calor significa ya una cualidad de los cuerpos
externos, de la cual tenemos una percepcién sensitiva ex-
terna, como cuando por el contacto inmediato percibimos
que una sustancia sélida o liquida o el ambiente que nos
circuye estd caliente; ya una modificacién orginica, de que
tenemos una percepcidn sensitiva interna, como cuando en
la fiebre o después de un ejercicio violento sentimos calor.
Cuando atribuimos calor a un cuerpo que esta en contacto
con el nuestro, la percepcién externa es plesioscépica. Si lo
atribuimos a un cuerpo algo distante de nosotros, v. gr., al
fuego del hogar, percibiriamos aposcépicamente una cua-
lidad del fuego; pues entonces la modificacién orginica
seria producida por el calérico o por el agente, cualquiera
que sea, que puesto en movimiento por las sustancias que
estan a una temperatura elevada, obra inmediatamente sobre
nuestros 6rganos; y sin embargo, no refeririamos la sen-
saci6én al calérico, sino a la sustancia distante que lo impele
o emite,

Por consiguiente, la percepcién del calor es unas veces
externa y otras meramente interna; y en el primer caso es
unas veces plesioscépica y otras aposcdpica.
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La percepcién del calor se suele reducir al tacto, porque
frecuentemente acompafia a las percepciones de este sen-
tido; pero no sucede asi siempre, como acabamos de ver;
y aun cuando asi sucede, la cualidad representada por la
sensacién de calor no es propiamente tangible, como no lo
son los sabores, sin embargo de que las afecciones del gusto
estin inseparablemente unidas con las del tacto. Las per-
cepciones del calor pertenecen verdaderamente a un sentido
particular, cuyos érganos son aun mds extensos que los del
tacto, pues no sélo abrazan toda la superficie de nuestro
cuerpo, sino también nuestras partes internas.

Como los diferentes grados de calor o de frio forman
una serie continua, forman también una serie las sensaciones
correspondientes, y podemos reducirlas todas 2 un mismo
sentido, ya externo, ya interno.

III

Creo que para explicar las percepciones no es necesario
suponer instintos particulares en virtud de los cuales refi-
ramos las sensaciones a sus érganos. Lo primero, porque el
tacto y la vista han podido darnos a conocer desde muy
temprano la conexién entre muchas especies de sensaciones
y los 6rganos respectivos. ¢No era facilisimo, v. gr., echar
de ver la parte que los ojos, las orejas, la nariz y el paladar
tenian respectivamente en las modificaciones espirituales
producidas por los colores, los sonidos, los olores y los sa-
bores? ¢Pudimos dejar de referir al pecho y a la garganta
las afecciones que, cuando padecemos una intensa afliccién
y angustia, turban la respiracién, producen palpitaciones y
suspiros y embargan la voz? Lo segundo, porque habiendo
aprendido a conocer en gran numero de casos, por el con-
curso de las percepciones internas con las externas, la situa-
cién de los 6rganos, no era dificil que adquiriésemos cono-
cimientos mas o menos exactos de la misma especie en mu-
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chos otros, por medio de proporciones y analogias que se
nos hiciesen poco a poco habituales; a la manera que, com-
parando los informes de las manos con los anuncios de los
ojos, aprendimos a formar juicio de la situacién y distancia
de los cuerpos por medio de la vista sola, y adquirida esta
facultad, la extendimos por medio de proporciones y analo-
gias a todas las distancias y situaciones, aunque fuera de
aquellos limites en que el tacto pudo servir de maestro a la
vista. En comprobacién de lo cual notaremos que asi como
por medio de las percepciones visuales formamos juicios va-
gos y frecuentemente errdneos en orden a las distancias y
situaciones que salen del 4mbito en que solemos confron-
tarlas con los conocimientos derivados del tacto, asi nada
es mas a bulto, ni mis expuesto a ilusiones y errores, que la
referencia de las sensaciones a determinadas regiones del
cuerpo, cuando las modificaciones organicas no estan de al-
gun modo al alcance de los sentidos externos.

Me parece, pues, probable que al tacto y a la vista, y
en tltimo resultado al tacto solo, se debe la referencia de
todas las sensaciones a sus 6rganos. Mas, ello supone que
conociamos, a lo menos superficialmente, nuestro propio
cuerpo, y que lo distinguiamos de los cuerpos extrafios.

Por el tacto y por los otros sentidos externos con el au-
xilio del tacto, conociamos la forma, dimensiones, color y
demas cualidades de nuestro cuerpo, que le son comunes con
la materia inanimada. Por el tacto, y por la vista como
representativa del tacto, conocemos la continuidad de sus
partes, y su independencia de los cuerpos que lo rodean.
Confrontando ademas unos con otros los informes del tac-
to, se nos hizo manifiesto, que si tocando los cuerpos ex-
trafios experimentibamos sensaciones simples, tocando nues-
to propio cuerpo experimentibamos sensaciones dobles y
reciprocas. Habiendo de este modo llegado a distinguir de
todos los otros cuerpos el que animamos y a trazar mental-
mente sus limites, podemos ya referir todas las sensaciones
a sus 6rganos de un modo mas o menos preciso, segun que
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éstos se hallaban més o menos al alcance de las observa-
ciones.

Mas, aun cuando hubiese sido necesario que en la for-
macién de este juicio interviniesen particulares instintos,
no por eso seria menos cierto que las percepciones internas,
como las externas, se componen, prescindiendo por ahora
de la conciencia, de dos partes distintas, sensacién y refe-
rencia objetiva. Y cualquiera hipétesis que adoptemos sobre
la generacién de las referencias, sera siempre constante que
ellas nos llevan en todos casos al tacto, supuesto que colo-
camos siempre en objetos tangibles, o que nos figuremos
tales, las causas materiales préximas o remotas de todas las
operaciones sensitivas. El juicio que refiere cada sensacién
a un 6rgano tangible mas o menos determinado, se hace
tan ficil y ripidamente, que el alma nos parece hallarse
presente al érgano y casi identificarse con él. Y producién-
dose en nosotros a cada paso multitud de percepciones in-
ternas, nos figuramos que todas las partes de nuestra mi-
quina corpdrea gozan continua y simultineamente de la
presencia del yo, y que la existencia de que tenemos intui-
ci6n las penetra y vivifica todas.

Este aprendizaje de los sentidos por el tacto presupone
en las percepciones tactiles una referencia objetiva, que no
puede resolverse en otra alguna, y es la base de todas [as
otras. En el primer ejercicio de este sentido es evidente que
no pudimos representarnos los objetos externos como cau-
sas remotas que obrando sobre los érganos afectaban el al-
ma, porque para que formasemos tales juicios era necesario
que conociésemos nuestra estructura de antemano, y este
conocimiento ha sido, como hemos visto, una obra lenta y
progresiva del tacto. Despejando, pues, de nuestras percep-
ciones tactiles toda idea de estructura orgéinica, s6lo pode-
mos representarnos los objetos percibidos por este sentido
como causas distintas e independientes del yo. Pero aqui se
nos presenta de nuevo aquella importante y dificil cuestién:
;cémo ha nacido en nosotros este juicio primitivo, origen
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y fundamento de todas las referencias objetivas? ¢Lo debe-
mos a un instinto? ¢Lo debemos a otros medios de percep-
cién que los que hemos considerado hasta ahora? ¢Lo de-
bemos al raciocinio?

APENDICE 1

RESULTADO DE LA ANALISIS PRECEDENTE

Excesivamente prolija habri parecido sin duda la ana-
lisis de las percepciones que ha dado asunto a los capitulos
anteriores; pero sin ella los resultados que voy a enumerar
serian vagos y oscuros, y jamas tendrian derecho a ser acep-
tados con aquella confianza que en materias de pura obser-
vacién puede sélo ser inspirada por un examen minucioso
de los hechos.

El primero de estos resultados es uno que ha sido ya
enunciado repetidas veces: la importancia suprema del tac-
to en las percepciones sensitivas. Todos los simbolos sensi-
bles se sobreponen a una materia, real o imaginariamente
tangible. Los agentes materiales mas tenues, mas delicados,
mas inaccesibles al tacto, se nos representan como agrega-
dos de moléculas que por su extremada pequefiez no pueden
ser asidas ni tocadas, pero que tienen magnitud y figura,
como los cuerpos que tocamos y asimos, y que, suficiente-
mente condensadas, podrian, como éstos, tocarse y asirse.

Otro resultado importante de las observaciones ante-
riores es la esencial intervencidn del juicio en todas nuestras
percepciones intuitivas y sensitivas, No percibimos ningu-
na de las cualidades de un objeto corpéreo, ninguna de las
afecciones de nuestros 6rganos, sino por medio de referen-
cias objetivas, es decir, por medio de juicios. Sin el juicio
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que refiere la sensacidn a una causa distinta del yo, el alma
podria percibir intuitivamente la sensacién, y nada mas.

Y si en el ejercicio de los sentidos hay una referencia
a la causa préxima o remota de la sensacién, en los actos
de la conciencia hay una referencia a nuestra propia alma,
a nuestro 0, considerado a un mismo tiempo como objeto
y como sujeto. Despéjese este juicio que nos hace ver ciertos
actos o modos como actos o modos de nuestro yo, ¢y qué
vendran a ser los informes de la conciencia? Una vana e
insignificante fantasmagoria. Lo que les da sustancia y sig-
nificado, lo que los hace verdaderas percepciones, es el jui-
cio.

En todo juicio concebimos una relacién. En todo juicio
saca el alma de la yuxtaposicidon de dos elementos una ter-
cera entidad, distinta de cada uno de ellos y de su mero agre-
gado. El alma es, pues, fecunda, es activa, en el juicio, y
por consiguiente en todo género de percepciones.

Algunos filésofos han hecho consistir la actividad del
alma en que, afectada por los érganos, ejerce a su vez una
especie de reaccién sobre ellos’. Pero la actividad que es
propia del entendimiento estd, por decirlo asi, mas adentro.
Ella consiste propiamente en sacar de dos modos espirituales
un tercer modo espiritual, que se distingue de cada uno
de los otros dos y del agregado de ambos.

Ultimamente, el anilisis de las percepciones nos ha he-
cho reconocer en ellas el ejercicio de tres facultades intelec-
tuales diversas; la facultad de intuir, o sea la facultad que
tiene el yo, el alma, de contemplarse a si misma; la fa-
cultad de sentir, esto es, de experimentar sensaciones, y la
facultad de juzgar. Las dos primeras son estrictamente ele-
mentales: no creo que puedan resolverse en otras. En el jui-
cio, al contrario, hay dos actos diversos, la mera concepcién
de una relacién, y el asenso del alma, que reconoce la reali-
dad de la relacidn; y este segundo acto es en el que mis
esencialmente consiste el juicio. Por tanto, la facultad de

1 Véase Laromiguiere, Lecons de Philosophie, Par. 1, lecon 4°. (N. pe BrLLO).
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juzgar se resuelve en dos facultades elementales diversas.
Pero en el estudio de las relaciones, o cualidades relativas,
lo que mis importa es la concepcidn, que es lo que las dife-
rencia y lo que caracteriza sus varias especies. A esto, pues,
itenderemos principalmente, y no miraremos el asenso,
cuando las acompaiia, sino como su sancién y realizacién.

ArENDICE IT

OBSERVACIONES SOBRE EL USO VULGAR O TROPICO DE
CIERTAS PALABRAS

Hay una diferencia esencial entre sentir y percibir. Sen-
tir es experimentar sensaciones; nombre que creo debe limi-
tarse a aquellas afecciones del alma que son la consecuencia
inmediata de las impresiones organicas. La sensacién es un
elemento de percepcién, y no de toda percepcién, sino de
la sola percepcién sensitiva. Puede dar, como cualquiera
otro estado o modo del alma, un objeto, pero no un elemen-
to, a las percepciones de la conciencia.

Asi, pues, tomamos las palabras sentir y sensacion en
un significado mucho menos extenso que el de la escuela
sensualista, para quien la sensacién es percepcién, es juicio,
es raciocinio, es deseo, volicién, etc.; que ve, en suma, en
todas las afecciones, en todas las operaciones del alma, nada
mas que la sensacién trasformada; sistema que se reduce en
realidad a variar el significado de la palabra, aplicindola
a todos los estados y a tedos los actos del alma, de que tene-
mos conciencia.

Pero el uso comun de nuestra lengua suele dar también
al verbo sentir una significacién diferente de aquella en que
he creido que psicolégicamente debemos fijarlo. Aplicamos-
lo a menudo, en el modo ordinario de hablar, a ciertas per-
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cepciones ligeras del oido y del tacto, como cuando uno dice
que siente pasos, o que ha sentido un temblor de tierra.
Solemos también designar con él las percepciones sensitivas
internas y aquellos modos complejos que hemos denomina-
do sentimientos, emociones, pasiones. En estos significados
se siente hambre, sed, suefio, cansancio; se sienfe la muerte
de una persona querida; se siente simpatia con los padeci-
mientos ajenos; se sienfe horror, aversidn, tristeza, alegria:
frases todas psicoldgicamente inexactas, Esta multitud de
significados del verbo sentir fué sin duda lo que condujo
a imaginar que todos los actos del alma no eran mas que la
sensacion transformada.

Sensible es atn mais vario en sus acepciones vulgares.
Aplicado a las causas corpdreas remotas significa lo que
puede producir impresiones organicas bastante fuertes para
originar sensaciones. Asi sucede cuando decimos que un
cuerpo da calor sensible, o que el calor de una pequeia por-
cion de aire no lo es. Asi calificamos de sensible el cutis, y
de insensibles el cabello, las ufias. Solemos también designar
con esta palabra la facultad de experimentar sensaciones,
como cuando decimos que los animales son sensibles, y que
no lo parecen las plantas. Finalmente, expresamos con ella
la susceptibilidad de emociones delicadas y vivas, y en este
significado damos la calificacién de sensibles a ciertas per-
sonas y la negamos a otras.

Sensibilidad admite asimismo variedad de significacio-
nes, correspondiendo a la segunda, tercera o cuarta de las
que acabo de indicar. En la segunda de ellas concedemos
sensibilidad al cutis, en la tercera a los animales, en la cuar-
ta a las personas que se apasionan vivamente, por causas
que en otros individuos producirian apenas emociones ligeras.

Estoy muy distante de pretender que se destierren del
lenguaje las acepciones vulgares que dejo sefialadas. Desearia
sélo que se notase su inexactitud psicolégica, y que nos
limitasemos a mirarlas como meros tropos.

Sentido deberia significar la mera susceptibilidad que
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tiene el alma de ser afectada por medificaciones organicas.
Sentido en esta acepcidn psicolégica denotaria, pues, mera-
mente alguna de las especies de sensibilidad en que el alma
es afectada desde luego por cierta especie de modificaciones
organicas, prescindiéndose de la referencia objetiva. Pero
no es asi. Se da universalmente a la palabra sentido un sig-
nificado diverso, denotando con ello una facultad percep-
tiva, mediante la cual referimos a ciertas causas proximas
o remotas las sensaciones que nacen de las modificaciones
organicas. Tal es el significado envuelto en las frases sentido
de la vista, sentido del oido, sentido de esfuerzo, etc. Pero
es necesario notar el diferente valor de estas frases: vista,
oido, olfato, gusto y tacto llevan envuelta la idea de sentido;
lo que no sucede en esfuerzo, hambre, sed, fatiga, etc., que
s6lo significan las impresiones organicas, objetos de la fa-
cultad perceptiva.

Por una extensién de este mismo uso trépico se llama
sentido intimo la conciencia. Pero al admitir semejante sig-
nificacién no debemos olvidar la esencial diferencia que
separa los actos de la conciencia de los actos que pertenecen
a los sentidos externos e internos.

La conciencia intuye, contempla inmediata y directa-
mente su objeto; los sentidos simbolizan, por medio de las
sensaciones que #nfuimos, causas remotas, frecuentemente
desconocidas.
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CAPITULO V

DE LAS PERCEPCIONES RELATIVAS

Percepcién de una relacién. — Términos de la relacién y términos relativos. ~— Re-
laciones homélogas y antilogas. — Cualidades absolutas y cualidades relativas.
— Lo absoluto y lo relativo son caracteres variables. — Toda relacién es in-
herente a los cbjetos comparados. — Actividad en la concepcién de las relacio-
nes. — Concepcién y percepcién de una relaciéon. — La concepcién de una
relacién sélo tiene lugar entre los modos del alma. — Relacién del alma con
su propio ser. — No es posible concebir alguna entre las cualidades corpéreas
v los modos del alma. — Concepcién de relacién de otras relaciones. — Hay,
pues, relaciones primarias y secundarias. — Cualidades simples y compuestas. —
Cuiles son las relaciones elementales.

Cuando se juntan en el entendimiento dos percepciones
o dos ideas, sucede a menudo que de la coexistencia de éstas
nace espontaneamente una tercera afeccién espiritual que
se diferencia de cada una de ellas y del mero agregado de
ambas.

Supongamos que coexisten en el entendimiento las per-
cepciones de una azucena y de la nieve. De la yuxtaposicién
mental, digdmoslo asi, de los dos colores en el entendimiento,
que es lo que se llama comparacion, nace la percepcién de la
semejanza entre los dos colores, y no es posible que nadie
confunda esta tercera percepcion con la percepcién del
color de la azucena, ni con la percepcién del color de la
nieve, ni con la percepcién del mero agregado de ambos
colores. Percibimos entonces una relacién especial, la rela-
cién de semejanza entre los colores de los dos objetos.

De la misma manera, coexistiendo en el entendimiento
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la percepcidn del fuego y la del calor que se produce en mi
mano cuando la aproximo a él, nace la percepcién de una
relacién especial que llamamos de causa y efecto, o de can-
salidad, 1a cual no es posible concebir ni en el fuego, ni en
el calor producido en la mano, separadamente considerados.

De un modo anilogo nacen las percepciones de otras
muchas especies de relaciones, como la de la contigiiidad
de la casa que habito y la casa vecina, la de la sucesién del
trueno al relimpago, etc.

Se llaman #érminos de la relacién los objetos entre los
cuales la percibimos, y términos relativos los que les atri-
buimos en virtud de una relacién, como semejante, causa,
efecto, anterior o posterior, contigio o distante, etc.

Pero es de notar que si muchas veces estos términos re-
lativos son uno mismo respecto de los objetos comparados,
como sucede en las relaciones de semejanza y contigiiidad
(pues si B es semejante o contiguo a C, C es por el mismo
hecho semejante o contiguo a B) sucede otras muchas ve-
ces lo contrario, y el atributo que damos a uno de los objetos
comparados es de una significacién no sélo diferente sino
contraria a la del atributo que damos al otro, como sucede
en la relacién de causa y efecto; pues si concebimos que el
fuego es causa del calor, concebimos por el mismo hecho
que el calor es efecto del fuego; y si concebimos que el oto-
fio es anterior al invierno, concebimos por el mismo hecho
que el invierno es posterior al otono. Bajo este punto de
vista podemos llamar relaciones homdlogas aquellas en que
aplicamos a los términcs atributos de un mismo significado,
como la semejanza y la contigiiidad, y relaciones antilogas
en que los atributos son de significado contrario, como la
de causalidad y la de sucesidn.

Generalmente se dividen las cualidades, y por consi-
guiente las percepciones e ideas, y las palabras de que nos
servimos para significarlas, en absolutas y relativas, llaman-
do relativas las que envuelven relaciones, v absolutes las
otras. Cualidad relativa y relacién son una misma cosa.
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La percepcién de una cualidad absoluta supone que re-
ferimos una modificacién del alma al alma, si la percep-
cién es intuitiva; de lo que parece seguirse que aun las
cualidades que llamamos absolutas son en rigor relativas.
Para distinguir, pues, las cualidades absolutas de las rela-
tivas, debemos prescindir de estas relaciones invariables y
necesarias, que entran como elementos constitutivos en to-
das las cualidades posibles. Y lo mismo debe decirse de todas
las cualidades que por su naturaleza especial envuelven
otras,

Ademis, si juzgo que un jazmin es blanco es porque
mentalmente lo comparo con otra flor u otras flores a que
damos el mismo titulo, y porque encontramos semejanza
entre las unas y las otras. Pero esta relacién estd toda en-
tera en el atributo que damos a la nueva flor, y no puedo
menos de concebirla y afirmarla por el hecho de percibir
su blancura.

Otra cosa es cuando reconocemos en una persona la cua-
lidad de hijo o padre, o en una cosa cualquiera la cualidad
de causa o efecto, porque estas palabras incluyen en si mis-
mas el término a que se refiere la cualidad que expresan.
Toda relacién supone dos términos, uno a que se atribuye
la cualidad relativa, y otro a que esta cualidad se refiere. Si
decimos, por ejemplo, que Abel fué hijo, suponemos nece-
sariamente que lo fué de alguien, y no completamos la idea
de la relacién sino adadiendo de Addn: sin esto la palabra
bijo no comprenderia la relacién toda entera; y esto es lo
que caracteriza las palabras que son verdaderamente rela-
tivas.

La palabra descendiente es por si verdaderamente rela-
tiva, como bijo o padre, y nos obliga a pensar en un ascen-
diente o ascendientes de quienes desciende la persona o per-
sonas a que se atribuye aquel titulo; pero desde que esta per-
sona o personas entran en el atributo para completar la rela-
cién, deja de ser relativa la palabra. Asi sucede en la palabra
Herdclidas, que significa descendientes de Hércules.

72



De las percepeicnes relativas

Sin embargo, cuando se designan las relaciones en gene-
ral, prescindiendo de los términos entre los cuales las conce-
bimos, solemos expresarlas por medio de sustantivos abstrac-
tos, como semejanza, diferencia, contigiiidad, causa, efecto,
etc.; los cuales, por consiguiente, conservan siempre su na-
turaleza de palabras relativas, sea que les acompaiien o no
los respectivos términos, como sucede cuando decimos: la
semejanza es una relacion indefinible; la atraccion es la can-
sa de la caida de los graves; todo fenémeno supone una cau-
sa; la sensacién es el efecto de una accidn del organismo en
el alma.

Lo absoluto y lo relativo son, pues, caracteres variables
que dependen no sélo de nuestro modo de concebir las co-
sas, sino de los signos con que las representamos en el len-
guaje.

La relacién no pertenece a ninguno de los objetos que se
comparan considerados en si mismos, ni consiste en la agre-
gacién de las cualidades que se comparan. Ella pertenece de
tal modo a los objetos comparades, que no es posible conce-
birla en todo ni en parte, si ¢l alma no los ve, por decirlo
asi, el uno al lado del otro. No pudiéramos, por ejemplo,
concebir total ni parcialmente la semejanza entre el color
de la azucena y el de la nieve, si no percibiésemos o recor-
disemos a un tiempo ambos colores; ni la sucesién entre el
relimpago y el trueno, si la memoria del relampago y la per-
cepcién o la memoria del trueno no existiesen a un mismo
tiempo en el alma. Experimentando simultineamente en
estos casos las percepciones, actuales o renovadas de las dos
cosas que se comparan, percibimos entre ellas las relaciones
particulares que significamos diciendo que son semejantes,
0 que una es antes y otra después.

Entiéndese ordinariamente por comparacién cierto co-
nato voluntario con que atendemos a dos o mas objetos a
un tiempo para percibir sus relaciones. Aqui prescindiremos
de esta intervencidn de la voluntad. Sucede a menudo que
las relaciones se conciben, se engendran en nuestro espiritu,
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y son percibidas por él, a consecuencia de la simultaneidad
fortuita de dos 0 mas afecciones mentales sin el menor desig-
nio ni esfuerzo nuestro, y a nuestro pesar muchas veces,

En la percepcién de una relaciéon el alma es esenciaimen-
te activa: saca de las percepciones comparadas lo que no
existe separadamente en ninguna de ellas, y por eso he dicho
que el alma en este acto concibe, engendra. Pero concebir y
percibir no es siempre exactamente una misma cosa, porque
la percepcién supone la afirmacién interna de la relacién
que se concibe. Hay relaciones puramente imaginarias y re-
laciones que creemos verdaderas y reales.

Concebimos relaciones ya entre las cualidades corpdreas
o causas remotas de sensaciones, ya entre las impresiones
organicas o causas proximas de sensaciones, ya entre los va-
rios modos o actos del alma, unos respecto de otros o del
alma. Podemos, poi ¢jemplo, concebir que dos colores o dos
dolores, o dos descos se asemejan, o que un deseo es mas in-
tenso que otro, o que a una sensacién sucede un deseo, o que
el alma es como la sustancia o apoyo de las varias modifica-
ciones que experimenta, o con las cuales se identifica.

Es claro que las relaciones entre las causas proximas o
remotas que afectan la sensibilidad, no pueden concebirse
directa, sino representativamente. Si nos parece semejante
el color de un cuerpo al color de otro cuerpo, es porque ncs
parecen asemejarse las sensaciones visuales excitadas por am-
bos. Si nos parece que dos o mas objetos tangibles se nos pre-
sentan en cierto orden sucesivo, es porque se excitan en
nosotros segin este orden las sensaciones tactiles con que
los percibimos. ¢Cémo juzga un enfermo que el dolor que
siente hoy es mds intenso que el dolor que sinti ayer? Por-
que compara una afeccién que existe actualmente en el
alma con otra afeccién que existi6 en ella, y que la memoria
le representa, y porque concibe entre los dos aquella rela-
cién particular que significamos diciendo que una cosa es
mds y otra es menos. En general, no concebimos relacién
alguna si no es entre los modos del alma. Sélo hay una rela-
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cién particular que parece una excepcidn de este aserto.
Cuando el alma percibe en si una modificacién cualquiera
y la refiere a si misma, no percibe una relacién entre dos
modos suyos, sino su propio ser o sustancia modificada de
dos maneras particulares.

De las relaciones, pues, que existen entre las cualidades
corporeas y entre las afecciones organicas no tenemos, ni
pedemos tener conocimiento alguno directo, porque no per-
cibimos las cualidades corpéreas ni las afecciones orginicas
como son en si, sino en cuanto nuestras sensaciones las re-
presentan, Todo lo que puede hacer nuestro entendimiento
es representarse las relaciones materiales por medio de aque-
llas que percibe directamente comparando unas sensaciones
con otras.

Como todas las relaciones han sido concebidas original-
mente por la conciencia, las percepciones de la conciencia
son por consiguiente de dos especies: absolutas o relativas.

Podemos concebir relaciones de relaciones. El juicio que
formo comparando el color de la violeta con el de la lila me
parece semejante al juicio que formo comparando el olor del
clavel con el olor del clavo de especia: la relacién entre aque-
llos colores me parece semejante a la relacién entre estos olo-
res; concibo, en suma, y no puedo menos de concebir se-
mejanza entre dos semejanzas. Podemos del mismo modo
concebir semejanza entre dos relaciones de sucesidn, o su-
cesidén entre dos relaciones de semejanza. Las relaciones son,
pues, de diversos 6rdenes; unas primarias, que concebimos
entre cualidades absolutas; y otras secundarias, que conce-
bimoes comparando una relacién con otra.

Las cualidades tanto absolutas como relativas, son sim-
ples o complejas. Si la percepcién es simple, la cualidad co-
rrespondiente nos lo pareceri también, y por consiguiente
lo sera para nosotros, porque en nuestro entendimiento el
ser de las cualidades no puede ser otro que el que las per-
cepciones nos muestran o nos representan o nos simbolizan
en ellas. El olor de la rosa, por ejemplo, es una cualidad ab-
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soluta simple. El orden sucesivo entre una volicién y el mo-
vimiento de un miembro, es una cualidad relativa de la mis-
ma especie. Por el contraric, la cualidad que nos es conocida
por dos o mas percepciones diferentes es compleja. El sabor
del vino que probaron los dos ascendientes paternos de San-
cho Panza, y en que junto con el sabor a vino hallaron sabor
a hierro y a cordobén, era sin embargo para estos dos catado-
res una cualidad absoluta simple, porque no percibian ellos
en el vino tres sabores diferentes, sino uno solo en que por
medio de percepciones relativas subsiguientes encontraban
semejanzas con otros sabores, Mas, el colorido de una super-
ficie pintada de varios matices, cada uno de los cuales es ob-
jeto de una percepcién diferente, es una cualidad absoluta
compleja. Cualidad compleja es también, pero relativa, la
extraposicién entre dos puntos tangibles y contiguos, A, B;
porque concebimos que A estd fuera de B y B de A, perci-
biendo que hacemos cierto esfuerzo para tocarlos sucesiva-
mente con un mismo punto de la superficie de nuestro cuer-
po. La percepcién de la extraposicién entre A y B se resuel-
ve, pues, en tres percepciones diversas: la del orden suce-
sivo entre el tocamiento de A y el esfuerzo, la de este mismo
esfuerzo, y la del orden sucesivo entre el esfuerzo y el to-
camiento de B; esto es, en una percepcién absoluta, que es
la segunda de las que acabo de enumerar, y dos percepcio-
nes relativas, que son la primera y la tercera.

Cuando tratamos de explicarnos a nosotros mismos al-
guna cosa o de darla a conocer a otros, contemplamos o ha-
cemos contemplar sus varias partes, y la resolvemos mental-
mente en los elementos de que se compone. Pero el enten-
dimiento no obra entonces sobre los objetos mismos, sino
sobre las percepciones que tiene de ellos. Las cualidades sim-
ples, las cualidades a cuyo conocimiento hemos llegado por
percepciones simples, no son, pues, susceptibles de definirse
o explicarse, ni podemos indicarlas, sino indicando las res-
pectivas percepciones. No podemos representarnos el color
blanco o negro sino como la causa de aquella sensacién par-
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ticular de Ia vista que nos lo ha dado a conocer; ni pudié-
ramos darlo a conocer a otro, sino poniéndolo en situacién
de experimentar lo que hemos experimentado nosotros o de
recordar lo que ellos mismos han experimentado. De la mis-
ma suerte, las relaciones elementales, v. gr., la de la seme-
janza de dos colores homogéneos, o la de la sucesion de estos
dos sonidos, 4, ¢, sin embargo de que las reconocemos y dis-
tinguimos perfectamente, son inexplicables e indefinibles.
¢Quién no distingue la relacién que expresamos diciendo
que un color se parece a otro, de la que expresamos diciendo
que un sonido se oyd después de otro? Y con todo eso es im-
posible definir o explicar qué es lo que constituye la seme-
janza o la sucesién de las cosas ',

De las relaciones, segtin hemos dicho, las unas son prima-
rias o de primer orden, las otras secundarias o de orden ul-
terior, esto es, relaciones de relaciones, Hemos visto asimis-
mo que unas son percibidas intuitivamente por la concien-
cia y otras representadas por las que percibimos intuitiva-
mente entre las sensaciones. Finalmente, las hemos dividido
en simples y complejas. Resta otra diferencia de que ya he-
mos tratado, pero que me parece conveniente inculcar. Hay
relaciones homdlogas en virtud de las cuales damos a los
objetos comparados una misma denominacién; y relaciones
antilogas en virtud de las cuales damos a los objetos com-
parados denominaciones de significado contrario. La rela-
cién de semejanza, por ejemplo, es homoéloga: si A tiene se-
mejanza con B, B la tiene forzosamente con A; y decimos
indiferentemente de cualquiera de los dos, que es semejante
al otro, o decimos de ambos, que son semejantes entre si.
Pero la relacién de causalidad es antiloga. Si A es causa de
B, B es forzosamente efecto de A; denominaciones de signi-
ficado no sélo diferente, sino contrario

Las relaciones elementales en que se resuelven, si no

1 La explicacién que se da gencralmente de lo que es la semejanza me parece
errénea. Lo mismo digo de las tentativas que se han hecho para explicar la sucesion.
Pero es preciso dejar estas dos cuestiones para mas adelante. (N. pE BeLLO).
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siempre, mas frecuentemente, las otras, son la de semejan-
za o diferencia, la en que concebimos que dos cosas son igua-
les 0 que una cosa es mis y otra menos, la de coexistencia y
sucesion, la de identidad o distincién, y la de cualidad o
sustancia. Las complejas (que consisten en diferentes com-
binaciones de las elementales) son de innumerables y diver-
sisimas especies.



CAPITULOC VI

DE LA SEMEJANZA Y LA DIFERENCIA

Divisién del capitulo. — Importancia de la relacién de semejanza. — Seccién 17
I. La relacién puede ser primaria vy sccundaria. -—— Percepcion Je la semejanza
y diferencia. — Semejanza primaria. — Semcjanza cempleta. — Semejanza ma-
yor. — Triple relacién de diferencia anilega a la de semcjanza. — Toda relacion
de semejanza cs un juicio comparativo. — La semejanza y la diferencia equi-
valen a la distancia o cercania de los objetos. —— II. Punto de vista parcial Je
los cbjetos. — La semejanza como la diferencia suelen expresarse con nombres
genéricos. — III. La semejanza y la diferencia resuelven la reunion de los objetos
en clase. — Seccién 2® IV. La semcjanza no es la percepcion de lo que hay
de comiin en los objetos. — Asi se comprucba en las cualidades simples. — Las
semejanzas complejas se resuclven en las de las cualidades simples. — Sec-
cién 3* V. Importancia de la relacién de semejanza en la formacidn del lenguaje.
—Cualidades de los objetos: lo que son en si mismas. — No se debe confundir
[a cualidad de un objeto con ¢l atributo o predicado.

Dividese este capitulo en tres secciones. En la primera
me propongo analizar las varias relaciones a que damos el
titulo de semejanzas o diferencias; en la segunda examina-
ré la explicacién que generalmente se da de la semejanza;
en la tercera veremos la influencia que ha tenido esta rela-
cién en la estructura del lenguaje.

Entre las relaciones elementales no hay ninguna de mas
importancia. El entendimiento debe a ella la coordinacidn,
el inventario, por decirlo asi, de todo lo que aprende y sabe;
sin ella no seria posible el lenguaje, ni otro sistema de signos.
La relacién de semejanza es la que sirve de guia al filésofo
para traducir la variedad aparente de los fenémenos con la
uniformidad real que las leyes de la naturaleza formulan. Lo
que principalmente da luz y hermosura al estilo es la viveza
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de las semejanzas con que colora las ideas. Todo rueda sobre
semejanzas en el pensamiento y en los signos del pensa-
miento. N

Una relacién tan importante es un objeto esencial de
estudio. Es de toda necesidad comprenderla bien para inter-
narnos en la teoria de los fendémenos intelectuales., Se me
permitira, pues, detenerme algtin tiempo en ella.

SECcCION PRIMERA

Cuando concebimos que dos objetos se asemejan, la re-
lacién puede ser primaria o secundaria.

Sucede 2 menudo que dos percepciones que se ofrecen
simultineamente al entendimiento, ya sean actuales o sola-
mente recordadas, hacen nacer otra tercera mais o menos
viva, de la semejanza que los objetos de las dos primeras nos
parecen tener entre si; y dado caso que a esta tercera per-
cepcidn no acompaiie el juicio de si la semejanza percibida
es grande o pequefia, fuerte o débil (para lo cual es evidente
que debemos comparar esta semejanza con otras, y conce-
bir entre ellas una relacién de distinta especie, que es la del
mas y el menos), la semejanza percibida es una relacién pri-
maria.

Pero no podemos tener muchas de estas percepciones
primarias de semejanza (sea que las experimentemos actual-
mente o que s6lo las recordemos) sin que nazca la percepcién
relativa de més y menos, que haya unas semejanzas compa-
rativamente vivas, y otras débiles. Entonces es claro que per-
cibimos relaciones de relaciones.

Llegamos de este modo a concebir la semejanza como
una cualidad susceptible de infinitos grados, desde aquel
en que un objeto nos parece una repeticién exacta del otro,
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hasta aquel en que la semejanza nos parece desvanecerse del
todo: a los grados mas altos de semejanza damos el nombre
de semejanzas, y a los grados mas bajos de semejanza damos
el nombre de diferencias. En este sentido las semejanzas y
las diferencias no son més que grados diversos de la semejan-
za primaria, y por consiguiente son relaciones de relaciones.

Es raro que comparando dos objetos, no encontremos
alguna semejanza entre ellos. Dos caballos, por ejemplo, de
los cuales decimos que son diferentes, tienen sin embargo
muchisima semejanza entre si; semejanza que suponemos y
reconocemos, cuando damos al uno y al otro la denomina-
cién comun caballo, ¢En qué consiste, pues, que los halle-
mos diferentes? En que su semejanza nos parece inferior a
la que los caballos suelen tener cominmente entre si. Si
fuese superior, aunque no fuese todavia completa, los lla-
mariamos semejantes. Luego, las semejanzas y las diferen-
cias son a menudo grados mas o menos altos de semejanza
entre ellos; relaciones secundarias; relaciones.de relaciones.
Cuando decimos, pues, que dos caballos se asemejan, no que-
remos decir solamente que percibimos semejanza entre ellos,
sino que esta semejanza es de las mas vivas que suele haber
entre los objetos de la misma clase. Y cuando decimos que
dos caballos se diferencian, tampoco queremos decir que no
haya ninguna semejanza entre ellos, pues al contrario, es
menester que tengan alguna para que podamos considerar-
los como pertenecientes a una misma clase de seres y para
que les demos en consecuencia un nombre comin. Lo que
queremos decir es, que su semejanza nos parece de las me-
nos vivas que suelen presentarsenos entre los objetos de una
clase.

Parece que en esta escala intelectual de los grados de se-
mejanza debiera haber un punto fijo en que cesasen las se-
mejanzas y comenzasen las diferencias, de modo que en lle-
gando la relacién a cierto grado particular de fuerza toma-
se constantemente la primera denominacién, y no llegando
a él, la segunda. Asi seria si en el juicio que hacemos del mas
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o menos de la semejanza, nos refiriésemos a toda la ampli-
tud de la escala, desde el término maximo de ella, en que un
objeto es fiel repeticién de otro, hasta el término minimo o
cero, en que la semejanza es una cantidad evanescente. Pe-
ro no es asi. Referimonos en estos juicios a escalas parciales,
quiero decir, a partes mas o menos considerables de la escala
total. Todas estas escalas parciales coinciden por el 4pice o
término maximo; pero la situacién del término minimo es
sumamente variable; y consiguientemente lo es también la
situacion de aquel término medio, que sirve de limite entre
las semejanzas a que damos el nombre de tales y las seme-
janzas que solemos llamar diferencias.

De aqui se sigue que segun varia la clase en que consi-
deramos dos objetos, varia necesariamente el juicio que ha-
cemos de su semejanza. Un tigre y un cordero, si tendemos
la vista sobre la universalidad de las cosas animadas, nos pa-
receran semejantes; si la contraemos a los cuadrupedos ma-
miferos, formaremos probablemente diverso juicio. Si en el
primer caso los llamamos semejantes y en el segundo no, es
porque en el primero la semejanza nos parece viva, referida
a una vasta escala de semejanzas, y en el segundo nos parece
débil, referida a una escala de mucho menor amplitud.

Expresamos también una relacién secundaria, cuando,
bajo el titulo de semejanza, entendemos la semejanza com-
pleta, aquel grado de semejanza en que un objeto nos pare-
ceria una repeticion exacta del otro, o si se quiere, aquel
grado en que se asemejan dos representaciones mentales de
un mismo objeto invariable. En efecto, cuando juzgamos
que un objeto se asemeja completamente a otro, implicita-
mente comparamos esta semejanza con otras menores. Sin
esta comparacién implicita percibiriamos semejanza, pero
no semejanza completa,

Damos, pues, a la palabra semejanza tres sentidos diver-
sos: el de semejanza primaria, en el cual no entra para nada
la relacién de mas y menos; el de semejanza completa, y
el de semejanza mayor que la semejanza media de la clase.
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La palabra diferencia significa también tres relaciones
diversas: no-semejanza, que es la diferencia-primaria; un
grado de semejanza inferior al de la semejanza completa, y
un grado de semejanza inferior al de la semejanza media
de la clase en que se consideran los objetos.

Parece que no debiera haber caso alguno en que perci-
biésemos una diferencia primaria. ¢Qué cosas podemos com-
parar que bajo alglin respecto no tengan semejanza entre
si? Lo blanco y lo negro se asemejan en cuanto colores; to-
das las sustancias materiales, en cuanto capaces de impresio-
nar los 6rganos sensibles; todas las cosas que existen o a
que atribuimos una existencia ficticia, en esta misma razén
de existir,

Pero debié de pasar mucho tiempo antes que la inteli-
gencia se remontase a estas generalizaciones elevadas, que su-
ponen la percepcién de semejanzas debilisimas o de poca
importancia para la vida ordinaria; y en esta larga época
muchas de las diferencias que después fueron relaciones de
relaciones eran relaciones primarias.

Los maximos, medios y minimos que dejo indicados no
deben entenderse tan literalmente, como si la calificacién
de las semejanzas y diferencias fuese susceptible de una
exactitud matematica. Cuando decimos que dos objetos son
semejantes o diferentes en el sentido de que su semejanza es
mayor o menor que la media de aquella coleccién de objetos
a que extendemos la vista mental, ejecutamos dos compara-
ciones, cada una de las cuales produce una percepcién re-
lativa diversa. La comparacién de un objeto con el otro nos
da la percepcién de la semejanza que hay entre ellos; y la
comparacién de esta semejanza con aquellas que suele ha-
ber entre cualesquiera objetos de la coleccién, nos la hace
concebir grande o pequefia; que es el concepto que mas or-
dinariamente declaramos con las palabras semejanza o dife-
rencia.

En esta segunda comparacién no se presenta distinta-
mente al entendimiento un término medio; pero el recuer-
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do confuso de las semejanzas percibidas en la clase produce
préximamente el mismo efecto: a la manera que cuando juz-
gamos que un hombre es de grande estatura, no lo compa-
ramos precisamente con una estatura humana media: la me-
moria confusa de las estaturas humanas que estamos acos-
tumbrados a ver es lo que sugiere este juicio.

La doble comparacién mencionada es necesaria para ex-
plicar el vario titulo de semejanza o diferencia que damos a
una relacién invariable, cual es la semejanza entre dos obje-
tos que se mantienen en un mMismo ser y en unas mismas cua-
lidades, y que considerados en una clase nos parecen aseme-
jarse, mientras que en otras los calificamos de diferentes.
De esta doble comparacion proviene también el decirse, no
sélo vulgarmente sino en el lenguaje filos6fico, que dos ob-
jetos, dos hombres, por ejemplo, o dos drboles, no tienen se-
mejanza alguna: expresidn en que se prescinde siempre de
la semejanza minima de la clase.

Percibiendo en las cosas mayor o menor semejanza, las
vemos como acercarse o alejarse entre si. Entre el color de
la rosa y el de la nieve hallamos, por decirlo asi, mayor dis-
tancia que entre el color de la nieve y el de la azucena; y
entre dos sensaciones que pertenecen a diversos sentidos, la
distancia nos parece todavia mis grande. La cercania y la
distancia se presentan naturalmente al alma como simbo-
los de la mayor o menor semejanza entre las cosas, o de lo
que llamamos ordinariamente semejanza o diferencia. Nada
mds comun en el lenguaje, que representar estas relaciones
con metaforas sacadas de la situacion reciproca de los cuer-
pos en el espacio .

Una misma relacién se llama, segiin hemos visto, seme-

1 Prescindiendo de la lengua griega, donde las semejanzas y diferencias se in-
dicaban a menudo con palabras que en su origen habian significado o que todavia
significaban la cercania y la distancia, en latin similis de simul, raiz también de
simulare 'y simulacrum. De estos origenes latinos sacaron los castellanos semejar,
como los franceses sembler y resembler. De sembler, retrocediendo a la acepcién
primitiva, se formé assembler, juntar. Diferir es llevar a diversas partes como
gsemejarse es juntarse, Tan grande es la analogia que el comin de los hombres
cree percibir entre la semejanza y la cercania, la diferencia y la distancia. (Nota
vE BeLLO).
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De la semejanza y la diferencia

janza o diferencia, segin los varios aspectos en que la mi-
ramos. Esto es cabalmente lo mismo que sucede con la rela-
cién de cercania o distancia. En la grande escena que el
universo presenta a la imaginacién, la luna estid cercana a
la tierra y la tierra al sol, y por el contrario miramos estos
globos como enormemente distantes uno de otro, cuando
pensamos en las distancias que solemos medir y calcular pa-
ra los usos de la vida comun. Si estrechamos la perspectiva
ideal limitindola a nuestro globo, juzgaremos que el Pert
dista mucho de Espafia; y si la circunscribimos a una pro-
vincia, una distancia de pocas leguas nos pareceri conside-
rable, Reduciendo mas y mas la perspectiva podemos ha-
llar relacién de distancia entre dos barrios de una misma
ciudad, entre dos aposentos de una misma casa o entre dos
muebles de un mismo aposento.

Acaso se imaginard que el dar a dos objetos invariables
el titulo, ya de semejantes, ya de diferentes, consiste en que
los miramos, por decirlo asi, de diversos lados, y en que la
comparacién recae sobre cualidades diversas. Dos objetos
de un mismo color se nos presentan bajo diversas formas
tangibles; atendiendo a los colores, percibimos semejanza,
y atendiendo a las formas, diferencia. ¢Pero cémo percibi-
mos que los objetos se asemejan bajo el primer aspecto? Si
atendiendo al color apellidamos semejantes dos objetos que
tenemos delante, es porque juzgamos que esta semejanza es
mayor que la que ordinariamente suele haber en los colores
de los objetos de la misma clase: si bajo el mismo punto de
vista formdsemos un juicio contrario, los apellidariamos di-
ferentes. ¢Y cémo percibimos que los dos objetos se dife-
rencian en la forma tangible? Comparando el grado de se-
mejanza que primariamente percibimos entre sus formas
con los grados de semejanza que suelen presentarsenos entre
las formas de los objetos de la misma clase, y percibiendo
que estos dltimos grados son ordinariamente mas altos: si
bajo el mismo punto de vista formasemos un juicio contra-
rio, las formas de los dos objetos nos parecerian asemejarse.
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Cuando hallamos, pues, semejanza entre dos objetos aten-
diendo al color, y diferencia atendiendo a la forma tangible,
hacemos dos juicios diversos, en cada uno de los cuales per-
cibimos una relacién secundaria, comparando el grado de
semejanza con un término medio.

Lo que hemos dicho hasta ahora conviene especialmente
al caso en que la relacién suele expresarse diciendo, por ejem-
plo, que los objetos comparados son semejantes o diferentes;
nos valemos entonces de nombres o frases que significan ex-
plicitamente la relacién de semejanza o diferencia.

II

Pero sucede a menudo que el signo de que nos valemos
para indicar esta relacién es un nombre o frase genérica; v.
gr., hombre, dguila, drbol fructifero, drbol copudo, animal
cubigrto de escamas, etc. Decir que un objeto es un aguila,
es decir que tiene con los objetos llamados dguilas tanta se-
mejanza como la que estas aves tienen constantemente en-
tre si; esto es, que tiene con las aguilas una semejanza que
por lo menos es igual a la minima de la clase.

Los seres comprendidos bajo una denominacién comun,
bajo un nombre o frase genérica, tienen cada uno cualida-
des peculiares; cierto color, forma, tamafio; cierto grado de
solidez, dureza, aspereza, elasticidad; cierto olor, sabor, so-
nido, etc. Cada una de estas cualidades es susceptible de mu-
chas variaciones dentro de una misma clase de seres; a veces
en un mismo individuo. Asi no sélo varia mucho cada cua-
lidad en distintos arboles, sino que un mismo 4rbol nos la
presenta en una larga serie de estados sucesivos, desde el de
la semilla y el germen hasta el de la edad adulta en que el
individuo ha desarrollado una forma corpulenta, compues-
ta de raices, tronco, ramas, flores y frutos, o por mejor de-
cir, hasta que se marchita y muere. Cada cualidad es por
consiguiente un tipo variable; variable de un individuo a
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otro; susceptible, acaso, de variaciones sucesivas en un mis-
mo individuo. El tipo del 4rbol se compone de todos estos
tipos particulares en que el arbol toma varias formas, varias
dimensiones, varios colores, varias cualidades, dentro de cier-
to limite; es decir, conservando siempre en cada una de ellas
la semejanza minima de la clase.

Cuando digo, pues, que un objeto es una encina, quiero
decir que, compardndolo con el tipo complejo de los objetos
que llamo encinas, encuentro que cada una de las cualida-
des esta comprendida dentro de la amplitud de variaciones
que en las encinas he observado; encuentro, en suma, que
el nuevo objeto tiene con las encinas tanta semejanza como
la que las encinas que he observado tienen constantemente
entre si, La semejanza en estos casos es una relacién secun-
daria: comparo un objeto con cierta clase de objetos; y no
sélo hallo semejanza entre aquél y éstos, sino que refiriendo
esta semejanza a cierta escala, la hallo igual, por lo menos,
a la minima de la clase; y esto es lo que damos a entender
diciendo que el objeto es una encina.

Suceder4d muchas veces que vacilemos en este juicio. El
que ve por la primera vez una anguila, no la llama proba-
blemente pez, sino sierpe. En el tipo variable de la forma del
pez que la memoria le presenta, no cabe todavia la forma
particular de la anguila. Pero encontrando después, que bajo
todos los otros respectos el nuevo objeto entra en el tipo
complejo de los peces, al paso que bajo muchos de ellos no
entra en el tipo complejo de las sierpes, muda de juicio, y le
llama pez; afiadiendo desde entonces al tipo de la forma de
los peces una modificacién nueva. Asi, por medio de las
observaciones que hacemos en todo el curso de nuestra vida,
vamos determinando con més y mas precisién los limites de
cada clase, esto es, la amplitud de las modificaciones de que
es susceptible cada una de las cualidades de los seres que
comprendemos en ella.

Si después de la comparacién nos parece que el tipo de
la clase no es aplicable al objeto, decimos que 7o es, por
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ejemplo, una encina, un pez, un metal. La negacién expresa
entonces diferencia; y la diferencia es un grado de seme-
janza inferior al de la minima de la clase.

I

Bajo otro aspecto puede presentirsenos todavia la rela-
cién de semejanza,

Cuando comparamos un objeto con una clase de objetos,
podemos hallar cierta semejanza entre aquél y éstos bajo el
punto de vista de una cualidad particular, v. gr. la forma;
sin que por eso debamos darle el nombre de la clase, porque
para esto se necesitaria la conformidad del objeto con al-
guno de los tipos variables de la clase, bajo el punto de vis-
ta de todas las cualidades que los objetos comprendidos en
ella presentan. Recurrimos entonces a las palabras que sig-
nifican explicitamente la relacién de semejanza, combinin-
dolas con el nombre de la clase. Decimos, por ejemplo, que
la anguila es como una sierpe. La semejanza se refiere en-
tonces, implicitamente, a una cualidad particular, la for-
ma; pero la semejanza de la forma no nos autoriza por si
sola para dar a la anguila el nombre de sierpe, a no ser en
un sentido metaférico. Y si la frase es negativa, si decimos,
v. gr., que cierta fruta no se parece a una pera, significare-
mos que no tiene con las peras (sobre todo bajo el punto
de vista de la cualidad particular a que atendemos, la forma
y color, por ejemplo) el grado minimo de semejanza que
las peras tienen constantemente entre si.
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SECCION SEGUNDA

v

La idea que suele darse de la relacién de semejanza me
parece errdnea. Segun ella, percibir semejanza entre dos
objetos, es percibir lo que tienen de comin entre si. Se
supone que las dos afecciones espirituales, simples o comple-
jas, que forman las ideas de los dos objetos, A, B, son divi-
sibles cada una en dos partes, de las cuales la parte P o Q
es exclusivamente producida por A o B, y la parte M es
producida uniformemente por ambas siendo M B la afec-
cién total producida por A, y M Q la afeccién total pro-
ducida por B. Cuanto mayor sea, pues, la parte comin M
respecto de la propia P o QQ, tanto mis semejantes nos pa-
receran los objetos: si no tienen parte comun, la diferencia
entre ellos serd completa; y si no tienen parte propia, serd
completa la semejanza.

Pero de aqui se seguiria forzosamente que entre dos
cosas simples, que conocemos por medio de afecciones ele-
mentales, no pudiéramos encontrar otra semejanza que la
mis cabal y perfecta; porque si las tales cosas y las afec-
ciones producidas por ellas y que nos las dan a conocer, se
dividiesen cada cual en dos partes, una comin y otra pro-
pia, dejarian ya de ser simples. ¢Y quién negara que pode-
mos percibir semejanza entre dos objetos de que tenemos
percepciones simples, dos colores, por ejemplo, sin necesidad
de que sea tan perfecta la semejanza entre ellos que el uno
se repita en el otro? El color de la hoja del dlamo se parece
al color de la hoja del sauce: ambas son verdes; y no por
eso dejamos de percibir diferencia entre el uno y el otro; de
manera que hallindolos a un tiempo semejantes o diferentes,
no podemos con todo resolverlos en dos partes, de las cuales
una sea comun y otra propia.
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Sean dos colores, A, F, y supongamos que A pasa a F
por una serie de medias tintas, B, C, D, E. Aunque el pintor
mezclando en varias proporciones los colores A, F pueda
sacar las medias tintas B, C, D, E, no por eso dejarin de
ser simplisimas las sensaciones que las representan; y nadie
seguramente imaginarid que porque se haga salir un color
medio C mezclando cierta cantidad de A y cierta cantidad
de F, en la percepcién de aquel color medio se presente
a la conciencia una sensacién compleja, compuesta de la
sensacién A y la sensacién F. La sensacién del color violado,
segtn la percibe la conciencia, no es menos simple que la de
los colores azul o rojo, mezclando los cuales podemos sacar
el primero. Si percibimos, pues, que en esa serie de colores
hay semejanza entre A y B, no es ni porque las sensaciones
producidas por estos dos colores sean exactas repeticiones
una de otra, pues suponemos que hay cierta diferencia en-
tre ellos, ni porque los tales colores consten de un elemento
comln y otro peculiar, separadamente perceptibles, su-
puesto que nos es imposible resolver la sensacién producida
por cada color en sensaciones diversas.

Yo veo la mayor evidencia en las tres proposiciones si-
guientes: 1* Ja sensacién que nos representa cualquiera de
los varios matices o degradaciones de un color, desde el
grado de su mayor pureza hasta aquel en que se confunde
con otro, es tan simple como la sensacién que nos representa
cualquiera de los matices extremos. 2* En una cualidad que
el entendimiento conoce por medio de cualquiera afeccién
espiritual simple, no podemos percibir cualidades diversas.
3* Las relaciones de semejanza que percibimos entre las cua-
lidades simples que no se asemejan completamente, no alte-
ran la simplicidad de las afecciones espirituales por medio
de las cuales conociamos aquellas cualidades antes de com-
pararlas. El entendimiento humano carece de la facultad de
descomponer sus afecciones simples.

Pasemos a las semejanzas complejas. Supongamos dos
objetos, cada uno de los cuales es conocido por afecciones
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del alma de varias especies, y consta, por tanto, de cuali-
dades diversas, que llamaremos en el uno de ellos A, B, C,
D, y enel otro 4, b, ¢, d; de manera que A y & sean cualida-
des de una misma especie, B y & cualidades de otra especie
diversa de la precedente, y lo mismo C y ¢, D y d. La se-
mejanza completa de dichos objetos se resuelve en las seme-
janzas simples entre A y 4, entre B y b, entre C y ¢, entre
D y d. A este modo la semejanza de dos arboles puede com-
ponerse de gran nimero de semejanzas parciales: el tronco
de ambos, por ejemplo, es cilindrico, los ramos tendidos, la
forma piramidal, las hojas aovadas, el color de éstas verde
oscuro, el de la corteza pardo, etc. Muchas de estas seme-
janzas parciales son también complejas: la forma piramidal,
por ejemplo, consta de base, 4pice, lados, angulos de los la-
dos entre si y con la base; y llevada la descomposicién a su
ultimo término, los 4rboles podrin asemejarse a un tiempo
en todos o en la mayor parte de los elementos que nuestras
sensaciones nos representan en ellos. La viveza de la seme-
janza compleja es proporcionada al niimero, importancia
y viveza de las semejanzas elementales.

Ahora bien, al mismo tiempo que hallamos gran seme-
janza, o por mejor decir, gran niimero de semejanzas, entre
dos objetos complejos, sucede a menudo que no percibimos
cosa 2lguna que sea rigorosamente comun a los dos. Dos
objetos se asemejan en la forma y color, y sin embargo la
forma del uno esti muy lejos de ser la repeticién exacta
de la forma del otro, y sus colores respectivos se acercan, sin
que dejemos por eso de distinguirlos. Si comparamos estos
dos objetos parte por parte, y llevamos el paralelo hasta los
ultimos elementos perceptibles, acaso no hallaremos que la
naturaleza haya vaciado dos de éstos en un mismo molde.

La semejanza de los objetos simples, es simple, y por
consiguiente indefinible, La semejanza de los objetos com-
plejos es compleja y se resuelve en relaciones simples de se-
mejanza de que podemos servirnos para definir o explicar
Ia semejanza compleja.
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Los que consideran los objetos semejantes como com-
puestos de dos porciones, una comun a todos ellos, y otra
no, me parece que no suponen en el universo mis que se-
mejanzas y diferencias completas, desconociendo las degra-
daciones sucesivas, y las medias tintas de que es susceptible
una cualidad simple sin dejar jamais de serlo, y por medio
de las cuales va alejindose, por decirlo asi, progresivamente
de si misma.

SEccION TERCERA

v

La percepcién de la semejanza es lo que ha dado motivo
a las denominaciones generales con que designamos los ob-
jetos, y por medio de las cuales han quedado distribuidos
en colecciones mentales, que llamamos clases, géneros y es-
pecies. Esto sélo manifiesta el gran papel que la semejanza
ha debido hacer en la formacién del lenguaje. Siendo im-
posible dar un nombre propio a cada uno de los objetos
que canocemos, se recurrid instintivamente al arbitrio de
imponerles denominaciones generales, o sea nombres comu-
nes o apelativos, que todo es uno, segin las semejanzas que
fuimos observando, en ellos. En virtud de las semejanzas
mis simples y obvias, se llamaron los unos blancos, los otros
verdes, rojos, amarillos, azules; éstos dulces, aquéllos amar-
gos; cuales dsperos, cuales lisos, etc.; y en virtud de seme-
janzas mas complejas o mis recdnditas, les dimos los nom-
bres de cuerpos, espiritus, animales, plantas, piedras, mine-
rales, hombres, perros, caballos, tigres, soldados, pastores,
mercaderes, viejos, mozos, niiios, etc. La semejanza de las rela-
ciones di6 motivo al establecimiento de otras clases con otros
nombres, como semejante, diferente, anterior, posterior,
causa, efecto, grande, pequesio, alto, bajo, etc. Por medio
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De la semejanza y la diferencia

de estos nombres comunes quedaron distribuidos en clases
todos los objetos de que pudimos tener conocimiento, y aun
todos aquellos que pudo representarnos la fantasia; y un
mismo objeto recibi varios nombres y pertenecié por con-
siguiente a varias clases, segtin las semejanzas que presenta-
ba, ya con unos, ya con otros objetos. El objeto, por ejem-
plo, que tengo a la vista, pertenece a las clases ente, cuerpo,
vegetal, drbol, verde, hojoso, alto, copudo; y es caracterizado
en el lenguaje por éstos y otros varios nombres.

Tal y cual son sindénimos de semejante; y cualidad sig-
nific6 en su origen lo mismo que semejante *. Preguntar qué
cualidades tiene un objeto, es lo mismo que preguntar qué
semejanzas tiene con los objetos que ya conocemos.

No quiero decir que las cualidades, consideradas como
causas y objetos de nuestras percepciones, dejen de ser algo
absoluto en si mismas, y prescindiendo de toda comparacién
de unos objetos con otros. El olor y el color de una rosa,
aquello que la hace obrar de un modo particular en el ol-
fato y la vista, no dejarian de existir en ella, aun cuando
se redujese a ella sola toda la naturaleza corpérea. Si en esta
suposicion pudiera nuestra alma experimentar sensaciones
y referirlas a la rosa, es claro que ellas nos representarian
los modos de ser de la rosa desnudos de toda relacién con
otros objetos. Pero restauremos el universo, y formemos el
habla. ¢Queremos indicar las afecciones del alma que pro-
duce la percepcién de un objeto? No podemos hacerlo, sino
por medio de nombres comunes, que corresponden a clases

1 Fl uso de las lenguas, manifestando la verdadera significacién de las palabras,
nos lleva a veces al origen de las ideas. Observemos el uso de estas dos palabras fal
¥y cual,

Hablando de un levita se dice en el libro de Los jueces (traduccién de Scio):
“Tomé un cuchillo, y dividiendo el cadiver de su mujer en doce trozos, envidlos a
todos los términos de Israel; y cuando esto vieron, cada uno exclamé diciendo: *'Ja-
mas se ha visto una cosa tal en Israel.” ¢Quién no percibe que fal vale aqui lo mismo
que semejante? Pudiéramos variar la exclamacidn diciendo: “Hé aqui un suceso cual
no se ha visto jamis en Israel”; cual significaria lo mismo que #4), y por consiguiente
lo mismo que semejante. En, Ia lengua primitiva hubo una sola forma para los dos gi-
ros, y en el segundo se habria dicho: “He aqui un suceso f4!/ que no se ha visto jamis
en Israel”. La identidad de significado de las palabras que los gramaticos denominan
demostrativas con las que se llaman relativas, es un hecho filolégico indudable, y no

menos importante en la teeria del entendimiento que en la de las lenguas. (Nota
DE BEeLLO).
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fundadas sobre la relacién de semejanza. Indicar los modos
de obrar de un objeto en el alma, o lo que llamamos sus mo-
dos de ser, sus cualidades, es, por la naturaleza del lenguaje,
indicar otros objetos conocidos, que obran de un modo se-
mejante en el alma. De esta manera las semejanzas pasaron
a representar las cualidades, los modos de ser. Cualidad en
castellano tiene siempre este segundo significado; pero no
faltan idiomas en que esta misma voz se tome, segun los
diferentes casos, ya en la primera, ya en la segunda acep-
ci6én .

Empleando, pues, los nombres comunes, indicamos las
semejanzas del objeto a que los aplicamos, con otros objetos
que son ya conocidos; y por medio de estas semejanzas da-
mos a conocer las cualidades del primero. Mas, no por esto
se crea que todos los nombres comunes y todas las semejan-
zas de que es susceptible un objeto corresponden a otras
tantas cualidades distintas. Cuando digo que una flor es
blanca y olorosa, expreso dos cualidades distintas, de las
cuales la primera es representada por una sensacién visual,
y la segunda por una sensacién olfactil. Asimismo, cuando
digo que un objeto es duro y dspero, expreso dos cualidades
distintas; porque aunque la dureza y la aspereza sean am-
bas representadas por series de sensaciones tactiles, mezcla-
das, como después veremos, con sensaciones de esfuerzo,
estas series son muy diferentes en su composicién y signifi-
cado. Pero cuando digo que cierto cuerpo tiene color, y que
es de color rojo, y que es de color escarlata, aunque expreso
diferentes semejanzas, pues una cosa es la semejanza que
tienen entre si los colores todos, y otra la que me hace
lamar a algunos de ellos rojos, y otra la que me mueve a
dar a algunos de éstos el nombre de la escarlata, no supongo,
con todo, en todas esas expresiones, aplicadas a cierto cuerpo
en un instante dado, mis que una idéntica cualidad repre-
sentada por una idéntica sensacién. Lo que en ese cuerpo

1 En el griego, por ¢jemplo, hopoidtes equivale a las dos palabras castellanas
semejanza y cwuslidad. (N. pe BELLO).

94



De la semejanza y la diferencia

particular llamo simplemente color, es lo mismo que en ese
cuerpo llamo rojo, y lo mismo que llamo escarlata. Toda la
diferencia estd en que la primera semejanza da a conocer
esa cualidad algo vagamente y las otras dos de un modo
bastante circunscrito, particularmente la tercera.
Llamemos cualidades de los objetos las que percibimos,
y atributos o predicados los signos con que las representamos
en el lenguaje: es ficil echar de ver que no hay entre las
unas y los otros la correlacién o paralelismo que se han
figurado muchos filésofos. Una denominacién compleja,
como la de rojo-escarlata o azul-celeste, puede significar
una percepcién elemental, y por consiguiente una cualidad
en que no es posible percibir partes distintas. Imaginar, pues,
que dos colores, el azul turqui y el azul celeste, se asemejan
porque cada uno de ellos tiene dos partes, una comun, sig-
nificada por la palabra azul, y otra peculiar, significada
por la palabra furqui o celeste, es confundir el entendimien-
to con el lenguaje, las cualidades con los atributos; y esa
confusién es lo que ha dado motivo al falso concepto que
generalmente se ha formado de la relacién de semejanza.
Volveremos a esta falta de correspondencia entre las

cualidades y los atributos, cuando tratemos de la generali-
zacion.
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CAPITULO VII

DE LA RELACION DE IGUALDAD Y DE MAS Y MENOS

Esta relacidn se combina con la de semejanza: es elemental e indefinible. — La relacién
de mis y menos supone la de semejanza. ~— Clasificaciones de las ciencias, sin la
relacién de mis y menos. — Formacién del lenguaje. — El sustantivo y el adje-
tivo. — En el mis y menos se comprende a veces una relacién de relacién. —
Tanto y cuinto expresan la relacién de igualdad. — Ideas de cantidad y ndmero.
—Toda determinacién cuantitativa expresa una relacién de igualdad. — Re-
presentacién de toda cantidad por medio de signos. — La denominacién numérica
es una idea signo. — Caricter elemental de la concepcién numérica. ~— La idea
de extensidén es también cuantitativa. — Medidas de la extensién: son relaciones
numéricas y por consiguiente de igualdad. ~— Acepcién de Ia palabra medida. —

El ntmero como agregacién de individuos. — Cantidades discretas y cantidades
continuas. — La cantidad de materia es discreta, — Hip6tesis corpuscular o ato-
mistica. — Las cantidades de extensién y de peso son continuas. — EI peso es una

medida ideal, diferente de la que supone el sistema atomistico. — La medida de
la cantidad continua no se adapta a la duracidén; sélo tiene por medida una
cantidad racional. — Cantidad confusa o de intensidad y viveza, ~— Medida del
calor. — Los grados de calor. — Conclusién. — Apéndice sobre la idea del
infinito. — La intuicién del infinito. — La idea de una cosa finita no supone
la del infinito. — El infinito, como idea-signo, es el {inico conocimiento que po-
demos alcanzar.

Comparando cualidades, no sélo concebimos semejan-
zas entre ellas, sino relaciones de otra especie en virtud de
las cuales A nos parece, por ejemplo, mds blanco que B,
y B menos blanco que A, o tal vez A y B nos parecen igual-
mente blancos. Ya hemos visto que una relacién de esta es-
pecie se combina frecuentemente con la de semejanza, for-
mando una relacién de relacién: ahora vamos a conside-
rarla en si misma. Puede, pues, presentirsenos bajo tres
formas diferentes, de las cuales la segunda es inversa de la
primera, y la tercera es el limite comin de las otras dos.
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Bajo cualquiera de ellas la relacién de igualdad o de mas
y menos es elemental e indefinible.

Pudiera creerse que si A nos parece mayor que B, es
porque vemos en A la cantidad B y otra mas que llamamos
C; de lo que parece deducirse que la relacién de mas y me-
nos es en todos casos compleja, siendo uno de sus elementos
la relacién de igualdad. Pero la resolucién de la relacién
A > Ben (B+C) > B, no nos hace avanzar un paso, por-
que en esta segunda expresién subsiste sin descomposicién
alguna la relacién expresada por el signo >. Fuera de esta
razén, que creo concluyente, hay muchos casos en que la
resolucién de A en B + C es imposible o a lo menos oscura.
Una longitud puede aparecernos mayor que otra, aunque
no percibamos la igualdad de la segunda con cierta parte
determinada de la primera; y cuando juzgamos que un color
es mas subido que otro, es imposible la resolucién del pri-
mero en dos perciones, una de las cuales iguale al segundo.

La relacién de mas y menos supone la de semejanza; en
otros términos, la relacién de igualdad o desigualdad no
puede concebirse, sino comparando cualidades de una mis-
ma especie: la semejanza, al contrario, existe en muchisimas
cosas en que no podemos concebir ni imaginar el mas y me-
nos. Encontramos, por ejemplo, multitud de grados en la
blancura, en la fragancia, en lo vivo de las ideas, en lo agudo
de los dolores; pero no podemos percibir mis o menos en lo
recto, lo paralelo, lo circular, lo triangular, lo cuadrado, lo
prismatico, lo ctibico; a lo menos, tomando estas palabras
en su significacién matemitica. En general, no podemos
percibir el mis o menos en aquellas cualidades que se re-
ducen a la mera existencia de ciertas condiciones en los ob-
jetos comparados. Por consiguiente, siempre que la seme-
janza minima de los objetos estriba en la mera existencia
de condiciones determinadas (que es lo que suele suceder
en las clasificaciones boténicas y zooldgicas) el nombre de
esa clase aplicado a un objeto, representa en él una cualidad
en que no podemos concebir mas o menos. Un objeto no es
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propiamente mas hombre, ni mds arbol, ni mas piedra que
otro. Y eso mismo puede verificarse bajo ciertos respectos
en todas las clases, con cualesquiera nombres que se desig-
nen. No pudiera, por ejemplo, decirse que el espacio es mas
© menos extenso que la materia, porque en esta comparacion
prescindiriamos del desarrollo de la extensidon, que es lo que
en ella puede ser mayor o menor y sélo atenderiamos a la
existencia de una condicidn, es decir a la de haber o no en
los objetos comparados extraposicién de puntos.

Los nombres que significan clases fundadas sobre la me-
ra existencia de una condicidn, se usan regularmente como
sustantivos. Pero desde que, variando su significacién, ad-
miten mais 0 menos, toman el caracter de adjetivos. Hom-
bre, por ejemplo, es un ser dotado del conjunto de cualida-
des que son caracteristicas de la especie humana; poseer o
no este conjunto de cualidades es una condicién invariable.
Pero también podemos entender por hombre el varén do-
tado de valor y de resolucién, en un grado sobresaliente, y
entonces es claro que ya no se trata de condiciones invaria-
bles sino de cualidades susceptibles de mas y menos, y por
eso podemos usar el nombre como un adjetivo, diciendo,
v. gr., Pedro es mds hombre que Juan.

Adjetivos hay también que significan condiciones in-
variables. Una cosa no es mas o menos finita que otra, ni
mas o menos infinita, ni mis o menos extensa, entendiendo
por extenso aquello en que podemos concebir extraposicién
de partes, ni mis o menos material, entendiendo por ma-
teria todo aquello que puede impresionar los sentidos, etc.

Cuando decimos, sin contraernos expresamente a una
cualidad particular, que un cuerpo es mayor que otro, se
entiende en extensién o volumen. Cuando hablamos de mis
o menos hombres, arboles o piedras, nos referimos al nime-
ro. Cuando hablamos de un grande hombre o de un grande
escritor, la cualidad a que nos contraemos es la fuerza mo-
ral, la elocuencia, el ingenio, segin los casos. La cantidad se
refiere siempre a una cualidad, sea que la expresemos, o que,
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ya el uso de la lengua, ya las circunstancias en que se habla,
la sugieran al entendimiento sin que sea menester expresarla.

Como atendiendo a la semejanza o diferencia de las cua-
lidades hemos distribuido las cosas en clases, atendiendo al
mas o menos de las cualidades, y comparindolas bajo este
respecto unas con otras, hemos subdividido estas clases.

La relacién de méds y menos se combina a menudo con-
sigo misma formando relaciones de relaciones. Si A nos
parece mucho mayor que B, no sélo percibimos la mayoria
de A sobre B, sino que esta misma mayoria nos parece gran-
de con respecto a la que suele haber entre objetos de una
misma clase.

No siempre acostumbramos expresar el segundo término
de la relacién de mas y menos. Cuando decimos, por ejem-
plo, que un navio es de mis cabida que otro, expresamos
el segundo término; pero cuando decimos que una torre es
alta, que una casa es grande, que un dolor es intenso, que
una percepcién es viva, lo callamos porque en este caso
se entiende, sin necesidad de mas expresién, que el paralelo
se hace con la altura media de las torres, con la magnitud
media de las casas, o con el grado medio de la intensidad
de los dolores, o de la viveza de las percepciones.

Tdnto y cudnto significan lo mismo que igual; y de
cudnto se derivd cuantidad o cantidad, que en su origen
significé igualdad . ¢Qué es, en efecto, sefalar la cantidad
de una cosa? Senalar su medida, esto es, sefialar otra cosa
conocida a que la primera es igual.

Pero como el mis o menos de una cualidad esti en ella

1 El uso de estas palabras manifiesta bien su significacién primitiva. Cuanda
decimos: tiene tantz hermosura como gracia, el sentido es el mismo que cuando de-
cimos: Tiene igual hermosura que gracia; el régimen solo varia, en el cual es a2 me-
nudo caprichosa la lengua. En estos versos de Lope de Vega:

“Cudnto contento encierra
Cantar su herida el sano,
Y en la patria su circel el cautivo;
Tdnto en cantar mi libertad recibo’;

los signos sinénimos tinto y cuinto aplicados a los dos términos de la comparacién,
expresan la igualdad entre ellos. (N. pe BeL1O).
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misma, antes de toda comparacién o medida (pues el fun-
damento de las relaciones que percibimos en las cosas debe
necesariamente existir en ellas) se llamé propiamente canti-
dad aquel mdis o menos de las cualidades en cuanto sujeto
a comparacion o medida.

El ntmero es aquella cantidad que consideramos en las
cosas semejantes bajo el punto de vista de su agregacion.
Aquello en que no hay agregacién se llama #no, como un
caballo, un drbol. Cuando hay un agregado o conjunto, lo
determinamos por las palabras dos, fres, etc. La idea de
numero envuelve la de semejanza, porque el entendimiento
no agrega para formar ntimero sino cosas que son o le pa-
recen semejantes, o que pertenecen, por razén de su seme-
janza, a cierta clase, como #res caballos, cuatro animales,
seis drboles.

Comparando un ntimero con otro, percibimos que son
iguales 0 que uno es mayor y otro menor. Esta cantidad de
las agregaciones se distingue de todas las otras por un ca-
racter peculiar: sus incrementos sucesivos son perfecta-
mente distintos, y tan ficiles de discernir como de represen-
tar en la memoria y en el lenguaje. Nada menos expuesto
a confusién (sea que lo hagamos objeto de nuestros propios
pensamientos, o que lo trasmitamos por medio del lenguaje
a los entendimientos ajenos) que las ideas significadas por
las voces dos, cuatro, veinte, ciento, etc.

Supuesto que determinar una cantidad es hallar o de-
signar otra cantidad de la misma especie, pero familiar o
conocida, a la cual sea igual la primera, determinamos una
cantidad numérica, mediante la igualdad entre ella y otra
cantidad numérica conocida, Esta segunda es la medida de
la cantidad que se compara con ella y que ella representa
y da a conocer.

Era indiferente elegir por medida de las cantidades nu-
méricas cualquiera especie de cantidad numérica, con tal
que nos fuese familiar, y pudiésemos hallar ficilmente la
igualdad entre el mas o menos de la cantidad mensurante
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y el més 0 menos de los ntimeros que quisiésemos medir con
ella. Un agregado cualquiera que se prestase indefinidamente
a estas dos condiciones, podia servirnos de medida de las
cantidades numéricas de los demés agregados.

La naturaleza nos dié en los dedos de las manos el primer
agregado que nos sirvié de medida. Este agregado se presta
facilmente a la computacion, cuenta o medicién de las can-
tidades numéricas, pues lo llevamos con nosotros mismos a
todas partes; y como nos es tan familiar, sus variedades de
mas y menos representan al entendimiento con la mayor
claridad las cantidades numéricas o, adoptando el modo co-
mun y abreviado de expresar esta idea, los numeros que
medimos con ella.

Los sighos numéricos de los romanos son en gran parte
jeroglificos miméticos de las variedades de méas y menos de
esta cantidad mensurante. Los signos I, II, III, IIII (pues
en lo antiguo no se usé el signo IV) representan otros tantos
dedos de una mano; el signo V representa los cinco dedos
de la mano extendida; los signos VI, VII, VIII, VIIII (en
lo antiguo no se usaba el signo IX) representan la una ma-
ne, y ademés uno, dos, tres o cuatro dedos de la otra; y el
signo X, que se compone de dos VV unidas por los vértices,
representa todos los dedos de ambas manos extendidas.

Pero este agregado mensurante no se prestaba con faci-
lidad a los incrementos ulteriores de la cantidad numérica.
Para extender su aplicacidn, se hizo necesario multiplicar
las manos, representando sobre una superficie tantas manos
o dedos como se requerian para la igualdad de medida. Co-
mo el signo simple de mis o menos era el del numero diez,
procediendo de diez en diez, nos familiarizamos con la pro-
gresion décupla, adoptada en la mayor parte de las lenguas
para la indicacién de las cantidades numéricas.

Siguiendo el proceder que acabamos de indicar, se pu-
dieron representar facilmente aquellas cantidades numéricas
que no exigian gran numero de signos. Llegdse hasta
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XXXXVII, jeroglifico de nueve manos y cuatro dedos, o
cuarenta y nueve unidades.

El lenguaje nos presenté luego un instrumento mas
completo e infinitamente mas cémodo. Pusimos nombres
a los nimeros, y ligando estos nombres unos con otros en
la memoria, compusimos la serie, 1, 2, 3, 4, 5, etc., suscepti-
ble de continuarse indefinidamente, hasta donde quisiésemos,
afiadiendo nuevos nombres simples y compuestos, paralelos
a Jos signos de la numeracién arabiga. Si se presenta, pues,
un agregado de granos y quiero determinar su niimero, no
hago mas que aplicar la serie de nombres que llevo conmigo
en la memoria, a la serie de granos que tengo delante, pro-
nunciando al ver el primero, #no, al tocar o ver el segundo,
dos, al tocar o ver el tercero, tres, y asi sucesivamente hasta
que no quede ninguno. Cada uno de estos nombres me
indica el lugar que ocupa en la serie; y el nombre que co-
rresponde al Gltimo grano me sugiere todos los pasos por
los cuales he llegado o puedo llegar hasta él, y me propor-
ciona asi el poder representarme con claridad a mi mismo
y a otros el niimero total de granos.

El proceder artificial con que formamos estos nombres,
continuando la seric hasta donde queremos, nos suministra,
pues, una variedad infinita de medidas, que se prestan a
todas las cosas imaginables, que se pueden llevar a todas
partes en la memoria, y que aplicindose con suma facilidad
a los niimeros de cuantos agregados percibimos o se nos
ofrece indicar a otros, tienen ademis la ventaja de expresarse
con una claridad y precisién a que no alcanza el lenguaje
en ninguna otra especie de relaciones.

A la verdad; son pocos los nimeros que podemos repre-
sentarnos distintamente en el entendimiento. ¢En qué se
distingue la representacién mental de doscientos mil, de la
representacién mental de doscientos cincuenta mil? Pero
no es necesario ir tan lejos. ¢En qué se distingue la repre-
sentacién mental de veinte de la representacién mental de
veintiuno? Sus nombres nos bosquejan imigenes confusas
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del procedimiento por el cual pudiéramos llegar hasta ellos,
st lo intentasemos; imigenes en que so6lo columbramos a
bulto agregados mas o menos grandes, pero indeterminados,
y tanto mis indistintos y oscuros, cuanto mas avanzamos
en el procedimiento, y mas rapidamente se forman. No nos
queda, pues, por este medio en el entendimiento otra seiial
distintiva de un numero particular algo elevado, que el
nombre mismo con que lo pronunciamos y que tenemos la
facultad de descomponer, aunque casi nunca apelamos a
ella. Nos valemos en este caso, como en otros muchos, de
ideas-signos, que hacen las veces de verdaderas ideas, y que
s6lo despiertan sombras vagas e indefinibles, partos capri-
chosos de la imaginacién. ¢En qué consiste, pues, la claridad
y precision de las denominaciones numéricas? Unicamente
en la facilidad de descomponcrlas, empleando para ello di-
ferentes multiplos de la unidad. Concebimos ficilmente
el nimero nueve, como compuesto de los agregados cuatro
y cinco, o de los agregados fres y seis. Concebimos facil-
mente el nimero diez, que se llama decena, como compuesto,
por ejemplo, de los agregados seis y cuatro. Concebimos en
seguida el nimero ciento, llamado centena, como compues-
to de diez decenas; el agregado mil, llamado millar, como
compuesto de diez centenas; el agregado 7643, como com-
puesto de siete millares, seis centenas, cuatro decenas vy tres
unidades, etc. Bien es verdad que a los pocos pasos que dié-
semos en esta descomposicién, la descomposicién misma no
dejaria verdaderas ideas o representaciones mentales; se ha-
ria potencial en vez de actual; pero siempre nos propor-
cionaria denominaciones precisas de la diferencia y de
cualesquiera otras relaciones elementales entre dos ntimeros
cualesquiera, y nos habilitaria para ejecutar sobre sus nom-
bres, como ideas-signos de los ntimeros, raciocinios prolon-
gados y exactos; a que la escritura, es decir, la Aritmética,
ha dado una suma facilidad y seguridad.

La extension, lineal, superficial o sélida, es otra de las
cualidades a que con més frecuencia asociamos la idea de
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la cantidad, que en este sentido particular suele decirse mas
propiamente grandor, magnitud, tamafio. Determinamos
la cantidad de la extension de una cosa o, para expresarnos
con mas brevedad, determinamos la extensién de una cosa,
comparandola con otra extensién de la misma especie, que
le sirva de medida. Prefiriéndose para medidas las exten-
siones mas conocidas de todas, y que pudiesen hallarse a la
mano, siempre que se trate de aplicarlas fisicamente a las
otras. Tales fueron, por ejemplo, la longitud del pie hu-
mano para medidas de longitudes; la superficie del pie cua-
drado para medidas de superficies, y el volumen del pie
ctibico para medida de volimenes. Pero siendo extremada-
mente varia la longitud del pie del hombre adulto, se hizo
necesario fijarla, sustituyendo una plancha de madera o me-
tal de longitud determinada, la cual ha conservado en mu-
chos paises el nombre de pie. Tenemos varias medidas de
longitud, como pulgada, palmo, pie, vara, milla, legua, etc.;
lo mismo se verifica en las otras especies de extensién. Pero
aunque tuviéramos muchas mds, scomo pudiéramos deter-
minar por ellas, mediante la relacién de igualdad, modos tan
infinitamente varios, como los de la cantidad de extensién?
El ntimero suple esta falta. Una vez conocida, por ejemplo,
la longitud del pie, pudimos dar por conocida la longitud
de tantos pies cuantos fuesen necesarios para igualar colo-
cados continua y sucesivamente, la longitud de que se trata-
se. Adoptironse al mismo tiempo otras medidas mayores y
menores, que tenian determinada relacién con el pie, como
la vara (tres pies), la pulgada (duodécima parte del pie).
Diéronse asimismo nombres, para la comodidad del lengua-
je, a los multiplos de estas medidas, y en lugar de cierto nii-
mero de centenares o millares de pies, se dijo un estadio, una
milla, una legua. Formando de la misma suerte agregados de
décimos, centésimos y milésimos del pie, o de cualquiera otra
longitud familiar, podemos ya medir y representar una can-
tidad de esta especie con cuanta precisién queramos.

La palabra medida significé dos cosas: la cantidad en-
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tera con la cual igualamos otra, y en este sentido, que es en
el que la hemos usado hasta aqui, la medida de la longitud
de esta mesa es 7 pies, 8 pulgadas y 43 centésimos de pul-
gada; o la unidad de medida, esto es, la cantidad que toma-
da cierto niimero de veces, es igual a otra cantidad, y en este
sentido la expresién anterior de la longitud de la mesa en-
vuelve tres medidas diversas, el pie, la pulgada, y el centé-
simo de pulgada. Para evitar dudas, diremos en el primer sen-
tido medida, y en el segundo unidad de medida o simple-
mente unidad.

En el nimero propiamente dicho, que es la agregacién
de individuos semejantes, v. gr., hombres, arboles, casas, hay
una unidad natural, que es el individuo: es a saber, el hom-
bre, el arbol, la casa. Individuo es propiamente el que no
puede dividirse en otras cosas de su especie. Una mesa, por
ejemplo, puede dividirse en mil pedazos, pero ninguno de
éstos serd ya una mesa. Por el contrario, en una porcién de
agua, no habiendo para nosotros individuos, tampoco hay
unidad natural. Porque si tomamos esa porcién y la dividi-
mos en cualquiera niimero de partes, y cada una de éstas en
otras menores, hasta parar en las mis minimas partecillas
perceptibles, en cada subdivisién el agua permaneceri se-
mejante a si misma, y siempre agua.

Cantidades discretas son las que constan de unidades in-
dividuas, naturalmente distintas. Cantidades confinuas, al
contrario, son aquellas en que no hay distincién de indivi-
duos y que podemos por consiguiente dividir y subdividir
como queramos, adoptando para unidad de medida cual-
quiera cantidad de la misma especie que nos parezca conve-
niente, y aun variando de unidad a nuestro arbitrio. Tales
son las cantidades de extensién y de peso.

Pero ciertas cantidades son para nosotros continuas, por-
que no es posible a nuestros sentidos llegar hasta la unidad
natural. Asi, en la hipétesis corpuscular o atomistica, segtin
la cual todos los cuerpos son agregados de itomos, o parte-
cillas ulteriormente indivisibles, la cantidad de materia seria
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para nosotros una cantidad discreta, si nuestros sentidos al-
canzasen a percibir la unidad natural, el 4tomo, y a contar
el nimero dé dtomos de que cada sustancia material se com-
pone. A falta de esta unidad natural nos valemos de una uni-
dad arbitraria, tomando, por ejemplo, un pie cubico de agua
para la medida de cantidad de materia de una porcién cual-
quiera de este liquido.

St la cantidad de materia es, en la hipétesis atomistica,
una cantidad rigorosamente discreta, y s6lo continua para
nosotros, por lo inadecuado de nuestras facultades percepti-
vas, otras cantidades, al contrario, carecen absolutamente de
unidad natural, y son rigorosamente continuas. Tal es la can-
tidad de extensién. Dividamos, por ejemplo, y subdividamos
el volumen de un cuerpo cuantas veces queramos: prosiga-
mos esta operacidn con el entendimiento, donde la dejan los
sentidos; cada subdivisién nos dari volimenes mas o menos
pequenos; pero siempre volimenes, es decir, cantidades de
extension, ulteriormente divisibles. Porque, ¢cémo es posi-
ble concebir volumen, sin concebir figura? ¢Y cémo es po-
sible concebir figura sin concebir un todo, que resulta de
partes diferentemente situadas? ¢Y cémo es posible conce-
bir una parte de éstas, si no nos la representamos bajo cierto
volumen?

La cantidad de peso es otra cantidad rigorosamente con-
tinua. Porque supongamos una cantidad de materia tan pe-
quefia como la imaginacién pueda concebirla: descendamos
hasta las millonésimas de un grano de trigo. Cada una de
éstas debe tener cierta cantidad de peso, la cual es ulterior-
mente divisible en dos mitades, tres tercios, cuatro cuartos,
etcétera.

Es de notar, con todo, que la igualdad de las cantidades
de peso, en virtud de la cual medimos una por otra, no es
materia de percepciones sino de raciocinio. Percibimos el
peso o la fuerza con que un cuerpo apetece descender a la
tierra, por medio del esfuerzo que es necesario hacer para
sostenerlo, Para que pudiésemos, pues, percibir la igualdad
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de las dos cantidades de peso, seria necesario que pudiésemos
percibir la igualdad de dos esfuerzos respectivos; percepcion
de que no somos capaces, 2 lo menos con el grado de exacti-
tud que es indispensable para los usos de la vida. Si juzga-
mos, pues, con certidumbre, que un peso es igual a otro, es
porque lo inferimos del equilibrio de los dos en la balanza,
o de otra observacién aniloga.

Hay cantidades que no podemos medir por medio de
otras de la misma especie. Si tenemos fundamento para creer
que son proporcionales a otras que pueden compararse entre
si, las igualdades y proporciones que observamos en éstas nos
representan las igualdades y proporciones de aquéllas. De-
cimos en este caso que una especie de cantidad se mide por
otra.

Asi se cree que sucede con las cantidades de materia. Si
esta expresion significa el nimero de atomos o moléculas
elementales, absolutamente indivisibles, de que se componen
los cuerpos, resulta de que en una misma especie de cuerpos
y bajo unas mismas condiciones, la cantidad de materia guar-
da proporcién con el volumen, y por consiguiente, con el
peso. Mas, comparando cuerpos diversos, el peso no puede
considerarse como medida de la cantidad de materia, sino en
la suposicién de que todas las moléculas elementales, todos
los dtomos materiales, tengan exactamente igual peso; su-
posicién de que, aun admitida la teoria atomistica, no creo
que tenemos suficiente prueba.

Esto es si por cantidad de materia se entiende el nimero
de moléculas elementales. Y si no entendemos asi esta ex-
presion, ¢qué otro sentido podemos darle? O es necesario
mirar la cantidad de materia y la cantidad de peso como ex-
presiones sinénimas (en cuyo caso el decir que la primera
se mide por la segunda no seria afirmar un hecho, sino ha-
cer definicién), o debe confesarse que nuestra valuacién de
la cantidad de materia se apoya en dos supuestos, que no se
han probado hasta ahora, ni pueden acaso probarse: el de la
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teoria corpuscular o atomistica, y el de la igualdad exacta
de peso de las moléculas elementales entre si ().

Podemos medir la cantidad continua, ya aplicindole su-
cesivamente una unidad idéntica, como cuando medimos la
longitud de un aposento por la longitud de la vara; ya apli-
candole simultineamente muchas unidades iguales o que
tienen una determinada razén entre si, como cuando medi-
mos el peso de un cuerpo colocado en uno de los platillos de
la balanza, equilibrandole con dos, tres, cuatro o mas cuer-
pos colocados en el otro platillo, y cuyos pesos o son todos
iguales o tienen alguna razén conocida entre si. Sélo hay
una cantidad continua que no podemos medir de ninguno
de estos modos, que es la cantidad de duracién. Midamos,
por ejemplo, la duracién A por la duracién de cierto niime-
ro de rotaciones de la tierra: es claro que en tal caso no apli-
camos sucesivamente a la duraciéon A unidades idénticas,
sino unidades distintas, y en que nos es imposible percibir
si las cantidades de duracién son iguales o tienen una deter-
minada razén entre si. No pudiendo comparar unas con
otras las rotaciones para percibir si sus cantidades de dura-
cién son iguales 0 en qué razdén se hallan éstas entre si, las
comparamos con otra serie de fenémenos, v. gr., con las os-
cilaciones de un péndulo. Verificindose dos rotaciones du-
rante numeros iguales de oscilaciones del péndulo, juzga-
mos que las duraciones de las primeras son iguales entre si,
y tanto mids autorizados estaremos a formar este juicio,
cuanto mayor numero de comparaciones nos dé el mismo
resultado de igualdad, ora observando sucesivamente mu-
chas rotaciones, ora haciendo oscilar simultineamente mu-
chos péndulos.

Comparando de esta suerte dos o mas series de fenéme-
nos naturales o artificiales nos aseguramos del isocronismo

1 No es imposible que las moléculas materiales sean infinitamente divisibles,
de manera que la division no llegue jamias en ellas a un término en que no puedan
ya por las fuerzas de la naturaleza resolverse en partes fisicamente separables. Tam-
poco hay repugnancia alguna en que supuesta la teoria atomistica, las moléculas

elementales no tengan todas un mismo peso, ni en que las haya destituidas de todo
pesc. (N. pE BrLio).
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de las unidades de cada fenémeno: relacién que no se per-
cibe inmediatamente, sino se deduce de otras raciocinando.

Hay otro género de cantidad que llamamos confusa, por-
que en ella no se percibe de ningtin modo la agregacién de
partes, como se percibe en las cantidades discretas y conti-
nuas. Este género de cantidad se llama ordinariamente in-
tensidad o viveza; y es la inica que podemos concebir en
multitud de cualidades y afecciones, v. gr., el placer, el do-
lor, la atencidn.

La del calor es una cantidad del mismo género. Cuando
percibo que se aumenta el calor, no echo de ver las cantida-
des nuevas que se agregan a la cantidad anterior; y si com-
parando dos cuerpos, A, B, hallo que A estd miés caliente que
B, no por eso puedo percibir en el calor de A dos porciones
distintas, entre una de las cuales y el calor de B haya rela-
cién de igualdad.

La confusién de las partes hace que, para medir estas
cantidades, no se les pueda aplicar sucesiva o simultinea-
mente una cantidad idéntica de su especie; imposibilidad que
constituye esencialmente las cantidades confusas.

Verdad es que podemos a veces encontrar tal conexion
entre una cantidad confusa, y una cantidad discreta o con-
tinua, que creciendo la primera crezca al mismo tiempo la
segunda; pero mientras no se pruebe que los incrementos de
ambas son proporcionales, lo que por la naturaleza misma de
las cantidades confusas es imposible, la segunda cantidad no
se puede mirar propiamente como una medida de la pri-
mera. La experiencia manifiesta que, dentro de ciertos li-
mites, creciendo el calor de un cuerpo, se dilatan notable-
mente los liquidos con los cuales se pone en contacto. Esta
observacién condujo a inventar el termdémetro, instrumen-
to que pone a la vista las varias cantidades de dilatacién de
un liquido contenido en él indicando asi el incremento y
decremento del calor que las produce. Pero no hay motivo
alguno para creer que las cantidades de dilatacién de un li-
quido corresponden a cantidades proporcionales de calor.
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En realidad no sabemos qué significado preciso deba darse
a la expresion cantidad de calor. Ignoramos la naturaleza
del agente que obrando en la materia la dilata, la evapora, la
consume, Ja funde, la reduce a cenizas, y que obrando en
el cuerpo viviente, produce la impresién orginica de que
resulta la sensacién de calor en el alma. No podemos medir
ni la cantidad del agente, ni las fuerzas que despliega en la
produccién de esos efectos. Dando a este agente desconoci-
do el nombre de caldrico, y aplicando a los cuerpos el ter-
mometro, podremos decir, a lo sumo, que dos cantidades de
caldrico son iguales, 0 que una es mayor que otra; pero en
este segundo caso el termémetro es incapaz de mostrarnos la
razén en que se hallan.

Nos representamos los varios modos de la cantidad con-
fusa como pasos sucesivos que da la cantidad, ya en una di-
reccién, ya en otra contraria, segiin crece o decrece. Por
eso llamamos estos modos grados, que quiere decir pasos.

Al principio todas las cantidades fueron para nosotros
confusas. Percibiendo oscuramente sus igualdades y desigual-
dades, nos acostumbramos poco a poco a compararlas con
unidades determinadas, que aprendimos a multiplicar y di-
vidir. Asi llegamos a la idea de la agregacion de partes ho-
mogéneas de que resultan las cantidades mensurables. Pero
todas éstas para nosotros fueron al principio discretas. El
tiempo nos parecié simplemente una sucesién de dias, la dis-
tancia una sucesién de pasos. La cantidad continua fué la
ultima de que pudimos formar idea. La indeterminacién de
la unidad, y la divisibilidad infinita, son los distintivos de
la cantidad continua, el segundo de los cuales no pudo com-
prenderse sino tarde; y aun para la mayor parte de los hom-
bres no llega jamas esta época del entendimiento.
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APENDICE

En la idea de toda cantidad continua entra la idea del
infinito; v aunque no es éste el lugar oportuno para exa-
minar esta segunda idea, creo necesario anticipar aqui al-
gunas observaciones sobre ella. Decir que tenemos una in-
tuicidn del infinito absoluto y abstracto, esto es, separado de
las cosas que nos representamos como infinitas, es aventurar
una proposicion desmentida por nuestra propia conciencia;
consulte cada cual la suya, y diga si encuentra en su enten-
dimiento una idea que represente el infinito como son re-
presentadas las cosas finitas, que han estado sujetas al al-
cance de los sentidos o de la conciencia.

Dicese que no podemos concebir una cosa finita sin que
por el mismo hecho se asome el infinito al entendimiento, y
se forme en ¢l una idea de la infinitud. Pero en este argu-
mento se confunden dos cosas distintas. No es lo mismo te-
ner idea de una cosa finita, que concebirla como cosa finita.
Lo segundo supone ciertamente que el entendimiento ha for-
mado alguna idea de lo infinito, de la cual distingue la idea
del objeto a que aplica la calificacién contraria: lo primero
no lo supone. Para que un nifio se represente distintamente
dos manzanas o tres peras, no es necesario que le ocurra la
idea de un infinito nimero de manzanas o de peras, y mu-
cho menos la del infinito abstracto, esto es, separado de todo
nimero, de toda extensidn, de todo lo que es susceptible de
mas y menos.

Tenemos dos especies de ideas: las unas propias, que no
son otra cosa que percepciones recordadas, absolutas o rela-
tivas; las otras impropias, imperfectas, supletorias; signos
intelectuales que hacen las veces de ideas propiamente tales,
con respecto a las cosas a que no pueden alcanzar las facul-
tades perceptivas del entendimiento, La idea del infinito per-
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tenece a esta segunda especie. Tenemos sin duda un signo
intelectual para representirnoslo, un signo que no es en ri-
gor una idea, pero que hace las veces de tal y nos sirve lo
mismo.

Cuando decimos que la serie 1+ —+—+ -+ &+ L+ &
es igual a 2, el infinito niimero de términos de que se com-
pone el primer miembro de esta ecuacidn, es suficiente-
mente significado por la posibilidad de continuar la pro-
gresion cuanto queramos sin limite alguno. Progresién con-
tinuable ad libifum y negacién de un término que la li-
mite, son los elementos de la idea-signo que representa la
infinidad del ntimero de términos; y no hay peligro de que
esta idea nos haga caer en error, mientras no supongamos
un término final en la progresién antedicha, De esta ma-
nera podemos concebir lo infinito en cualquiera materia: su
1dea-signo es la de una progresién, la de una agregacién, lle-
vada hasta cierto punto, y por tanto verdaderamente finita,
pero susceptible de continuarse a nuestro arbitrio, sin fin;
susceptibilidad representada, si es licito decirlo asi, por el
etcétera de la f6rmula matemitica. Este signo intelectual es
el que nos sirve para todos nuestros pensamientos y especu-
laciones sobre lo infinito; y con él tenemos que contentar-
nos mal que nos pese, porque en nuestro entendimiento no
cabe otro alguno.
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CAPITULO VIII

DE LA SUCESION Y LA COEXISTENCIA

La percepcién del antes y después es relativa, y sin embargo elemental como la de
coexistencia. — La sucesién, como serie de determinaciones de una causa, da
la primera idea de duracién. — Objecién de Tomas Reid. —— Determinacién
cuantitativa de la duracién. — La idea de duracién, como cantidad continua,
sélo es un progreso ulterior de la idea misma. — La duracién expresa la cons-
tancia de un ser segin otra duracién que se toma como unidad de medida. —
Referencia al capitulo anterior. — La idea de duracién puede resolverse cn la
idea del tiempo. — Idea de la eternidad; es rclativa a la del tiempo. — Toda
concepcién del tiempo, la mids vasta, no tiene existencia objetiva; es idea-signo.
~— Computacién del tiempo. — Apéndice sobre la opinién de la escuela sensua-
lista con la de Mr. Cousin. — La escuela idealista.

La concepcién de ser A antes de B, o de ser B después de
A, que es expresar una idea de diferentes modos, nace de las
dos percepciones de A y B, una de las cuales a lo menos debe
ser recordada, pues si fuesen actuales, no podriamos conce-
bir sucesién entre A y B, sino coexistencia, y no se distingue
menos de la percepcién de A y de la percepcién de B, que
del simple agregado de ambas. Por consiguiente, la percep-
cién del antes y después, o de lo que llamamos sucesion, es
una percepcién relativa.

Del hecho de experimentar afecciones sucesivas no se si-
gue necesariamente que debamos percibir sucesién, ¢Cémo
se verifica, pues, que las dos percepciones de A y B produ-
cen un juicio de cierta especie, en virtud del cual decimos
que A es seguido de B, o que B es precedido de A? Creo que
es imposible dar razén de ello, y que debemos mirarlo co-
mo uno de los fendmenos primordiales del entendimiento.
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No hay hombre de tan corta capacidad que no distinga la
sucesion de las cosas de su semejanza y de todas las otras re-
laciones que alcance a concebir entre ellas; y sin embargo
me parece imposible explicarla.

Pondrémosla, pues, en el nimero de las relaciones ele-
mentales.

La anterioridad y la posterioridad son verdaderamente
una misma forma de la sucesidén, pero considerada, si es li-
cito decirlo asi, por lados opuestos. La sucesién y la coexis-
tencia son dos formas de una misma especie de relacién, y
constituyen, por decirlo asi, el limite entre la anterioridad
y la posterioridad. Los términos de la sucesién son antilogos,
y los de la coexistencia, homdlogos. Ambas me parecen igual-
mente elementales e indefinibles,

Por la sucesién de nuestras percepciones percibimos, in-
tuitiva o representativamente, la sucesion de actos con que
obra sobre nuestro espiritu una causa cualquiera, produ-
ciendo intuiciones, si la causa es nuestro propio espiritu, o
sensaciones, si la causa es un objeto corpéreo. Esta causa nos
parece entonces sucederse a si misma. Si ella nos da una lar-
ga serie de percepciones, nacera de éstas una larga serie de
juicios: en cada uno de los cuales el objeto que consideramos
nos parecers sucederse a si mismo. Formamos asi la primera
idea de la duracién. Decir que una cosa nos parece sucederse
a si misma en una serie mas o menos larga de actos, entre los
que no suponemos el mas pequefio intervalo, es decir que nos
parece durar mas o menos.

Se nos objetara con la autoridad de Tomas Reid, que si
una serie de actos tiene duracidn, es porque cada acto en si
mismo la tiene; pues de otro modo la duracién constaria de
partes que no tuviesen duracidn; lo cual seria tan absurdo
como decir que lo extenso se compone de partes inextensas.
Decir, pues, que la duracién es una serie de actos seria lo
mismo que decir que la duracidén es una serie de duraciones.
Quedaria, pues, por explicar en qué consiste la duracién de
cada uno de los actos que compone la serie.
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Mas, esta dificultad sélo prueba que nuestras primeras
ideas de la duracién de las cosas no pudieron ser tan perfec-
tas como las que después formamos raciocinando. Toda du-
raciéon consta necesariamente de actos sucesivos, cada uno
de los cuales, por breve y fugitivo que lo supongamos, debe
durar mds o menos; pero es evidente que existe un limite,
en el cual ya no podemos percibir mas que actos sucesivos
elementales. De lo contrario la percepcién de duracién cons-
taria de un numero infinito de percepciones, lo cual es
absurdo.

La duracién, pues, respecto del entendimiento que la
percibe, es una serie de actos indivisibles que llamamos ins-
tantes. Por consiguiente, percibimos la duracién como una
cantidad que consta de unidades individuas, esto es, como
una cantidad discreta. Y supuesto que nuestras primeras
ideas de cualesquiera objetos no pueden ser otra cosa que
nuestras percepciones encomendadas a la memoria, es evi-
dente que la primera idea de la duracién debid representar-
nosla bajo este tipo de cantidad discreta. Esta idea sera sin
duda imperfecta, comparada con la que formamos mis tar-
de, o por mejor decir, con la que forman el metafisico y el
matemadtico raciocinando, y a la que el mayor nimero de
los hombres no alcanzan jamas. Pero, por imperfecta que
sea, tenemos en ella cuanto es necesario para comparar las
duraciones, percibir su mis y su menos, medirlas, y en una
palabra, para el ejercicio de todas las funciones intelectua-
les que tienen la duracién por objeto.

No s6lo me parece ser éste el modo con que al principio
concebimos la duracidn, sino que creo que no podemos de
otra manera aprender originalmente especie alguna de can-
tidad continua, porque la idea de la cantidad continua, se-
guin hemos ya observado, envuelve la idea de infinita divi-
sibilidad, y porque sélo podemos formar esta segunda idea
imaginando divisiones y subdivisiones sin limites. A cada
subdivisién aplicamos la idea de una cantidad discreta, y el
progreso indefinido de las subdivisiones es lo que forma el
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tipo de la cantidad continua. Agregando, pues, en el pro-
greso de la inteligencia, al concepto vulgar y primitivo de
la duracién, el concepto de su divisibilidad infinita, de ma-
nera que cada sucesion de la serie se resuelva imaginaria-
mente en otras series de sucesiones, sin limite alguno, llega-
mos por fin a una idea tan perfecta de la duracién como es
posible al entendimiento humano formarla.

Comparamos una duracién con otra, y juzgamos de su
cantidad respectiva, mediante la simultaneidad o coexisten-
cia de nuestras percepciones. Sean, por ejemplo, dos objetos,
I, Z, de los cuales I excita en nosotros las percepciones suce-
sivas 4, b, ¢, y Z las percepciones sucesivas m, #, 0, p, g. Si
suponemos que @ coexiste con 0, b con p y ¢ con ¢, la dura-
cién de Z nos parecera compuesta de dos porciones, una de
ellas igual a toda la duracién de I, y por tanto la duracién
de Z nos parecera mayor que la duracién de I. Ni es nece-
sario para juzgar de la duracién respectiva de dos objetos
que la coexistencia de las percepciones producidas por ellos
se verifique actualmente; porque si un objeto nos da per-
cepciones entre las cuales hayan transcurrido mis o menos
intervalos, la experiencia que tenemos de la duracién cons-
tante de un ser, aunque sélo revelada a intervalos mas o me-
nos largos, nos faculta para suplir con la imaginacién las
percepciones actuales que en esos intervalos hemos dejado
de tener, y para afirmar deductivamente la coexistencia del
objeto con todos aquellos que en los mismos intervalos pro-
dujeron percepciones en nosotros, o que las hubieran pro-
ducido, si nos hubiésemos hallado a su alcance. De este modo
una duracién particular puede adoptarse como unidad de
medida para todas las otras. Pero, como toda duracidén es de
suyo transitoria y fugitiva, es necesario adoptar por unidad
de medida un fenémeno que se reproduzca continuamente
y con duraciones que tengamos motivo de suponer iguales.
Tal es la alternativa de luz y tinieblas que llamamos dia, o
el periodo de las diferentes fases de la luna, que para mu-
chos pueblos constituye el mes, o el de las diferentes esta-
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ciones cue forman el afio. Estas unidades de medidas son na-
turales y obvias, y estdn en uso en las naciones mas barba-
ras. Para medir las duraciones menores que el dia, como las
horas, minutos y segundos; las comparamos con ciertas se-
ries de fenémenos artificiales, que se producen continua-
mente por medio de maquinas construidas con este solo ob-
jeto, y tanto mds necesarias cuanto mas progresan la cul-
tura intelectual y la industria. En cuanto al isocronismo de
las unidades sucesivas que miden la duracién, nos remitimos
al capitulo precedente.

Es de notar que cuando percibimos que muchas cosas
coexisten, la duracién de cada una de ellas se identifica en
nuestro espiritu con las duraciones de todas las otras, o en
otros términos, concebimos que todas ellas tienen una du-
racién comun; porque como les aplicamos una idéntica me-
dida de afios, meses, dias, horas, etc., representamos la canti-
dad mensurada, que es en todas ellas distinta, por la cantidad
mensurante, que es una misma para todas. Y pues el uni-
Verso nos presenta un inmenso agregado de entes que coexis-
ten, nos es en cierto modo natural considerar la duracién
como algo comun a todos ellos, que no pertenece exclusiva-
mente a ninguno. La duracién en este sentido se llama con
mis propiedad tiempo; la duracién no existe verdaderamen-
te sino en las cosas que duran; el tiempo nos parece tener
una existencia independiente y separada a que se refiere la
existencia de todos los objetos que percibimos.

Siguese de aqui que el tiempo es una hechura de la ima-
ginacién; porque la duracidn no existe sino en las cosas que
duran, como la extensién o la blancura no existe sino en las
extensas o blancas.

La naturaleza, estableciendo una sucesién continua de
dias y afios y una razén constante entre la duracién del dia
y la del afio, ha formado una escala graduada del tiempo,
que los hombres perfeccionaron formando de una cantidad
de afios el siglo, dividiendo el afio en meses, que se compone
cada uno de un nimero determinado de dias; subdividiendo
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el dia en horas, la hora en minutos, y el minuto en segun-
dos. Como podemos afiadir imaginariamente dias a dias, afios
a afios, y siglos a siglos, resulta que esta escala es infinita,
que no nos es dado percibir ni imaginar duracién alguna,
que no coexista con un segmento de ella, el cual por consi-
guiente la mide. La duracién de la primera guerra punica,
por ejemplo, se mide diciendo que durd tantos afios, meses
y dias. Ademais, fijando en esta escala uno o mais puntos a
determinadas distancias del momento presente, y refirien-
do a ellos el principio y el fin de una duracién cualquiera,
determinamos el segmento individual de la escala, con el
cual coincidi6 la duracién de que se trata. Sea, por ejemplo,
uno de estos puntos el principio de la e¢ra vulgar, el inter-
valo entre el cual y el momento de ahora, aunque sin cesar
creciente, es conocido de todos. Diciendo que la primera
guerra punica empez6 tal afio, mes y dia antes de Cristo, y
termind tal afio, mes y dia antes de la misma época, deter-
minamos en la escala del tiempo el segmento individual con
que coexisti6 la duracién de aquella guerra. Cuando se pre-
gunta cudnto tiempo durd una cosa, se desea saber la longi-
tud, por decirlo asi, del segmento coexistente de la escala;
y cuando se pregunta en qué tiempo sucedié una cosa, se
desea saber el intervalo entre la existencia de ella y un pun-
to fijo, cuya distancia se supone conocida respecto del mo-
mento presente. Por donde se ve que ademds de entenderse
por la palabra tiempo una duracién indefinida, que corres-
ponde a una serie de siglos, afios y dias en la cual no se fija
principio ni fin, también se toma en el sentido de un seg-
mento particular de esta infinita escala; sea que sélo se ex-
prese la longitud de este segmento, como cuando se dice que
una persona vivié tantos anos, o que se determine su situa-
cién en la escala por medio de un punto fijo de ella gene-
ralmente conocido, como cuando se dice que una persona
vivi6 desde tal afio de la era vulgar hasta tal afo de la misma.

La infinidad del tiempo se llama efernidad. Las minimas
partes perceptibles del tiempo se llaman momentos o instan-
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tes. Cada instante se Ilama presente respecto de aquel acto
de nuestro espiritu con el cual coexiste. El tiempo es una
serie indefinida y continua de momentos presentes.

El tiempo es como una linea recta indefinida sobre la
cual se mueve en una direccién constante y con una veloci-
dad uniforme, el momento presente, que la divide en dos
partes, tiempo pasado y tiempo futuro. La duracién de to-
dos los acontecimientos, de todos los fenémenos espiritua-
les 0 materiales, pasados o futuros, forman otros tantos seg-
mentos de esta linea y todos los instantes percibidos o per-
ceptibles, forman otros tantos puntos en ella. Pero nuestro
entendimiento no se detiene aqui. El imagina fracciones del
tiempo mucho menores que las perceptibles, y las divide y
subdivide al infinito. El imagina espiritus para quienes la
millonésima parte de un segundo, o la millonésima de esta
millonésima es tan ficilmente perceptible, como para nos-
otros la unidad entera. El llega muchas veces a representar
por guarismos, en la duracién de los fendmenos que obser-
va, fracciones de duracién que por su extremada celeridad
se nos hacen de todo punto imperceptibles. Suponiendo,
por ejemplo, un movimiento uniforme sobre una linea rec-
ta de un millén de leguas de largo, si tenemos medio de ave-
riguar que un cuerpo recorre esta longitud en un segundo
de tiempo, una sencillisima operacién aritmética nos mani-
festard que cada legua es recorrida en una millonésima de
segundo.

Pero téngase presente que estas imaginaciones, estas ideas,
de cantidades demasiado altas o demasiado infimas, no for-
man verdaderas ideas, verdaderas imaginaciones, verdaderas
representaciones mentales, adecuadas a su objeto, sino mera-
mente ideas-signos, ideas de nimeros o de nombres, las cuales
hacen el oficio de las otras en el entendimiento.

Lo pasado es la tinica parte del tiempo de que podemos
tener noticias: lo futuro es una tierra incégnita en que da-
mos a cada instante un paso. Los acontecimientos de que
hemos sido testigos, y bajo otra mirada mas comprensiva,
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los hechos notables que recuerda la historia, dejan en la ca-
rrera del tiempo otros tantos padrones a que se refieren to-
das las otras existencias. Cada padrén de éstos es una época.
La destruccién de Troya, la fundacién de Roma, el naci-
miento del Salvador, son otras tantas épocas, y cada una de
éstas da principio a una era, es decir, a una serie de afos,
que empiezan a contarse desde la época respectiva. Ni es
necesario que éste o aquel padrdén haya coincidido con el afio
a que lo referimos, con tal que se determine de cualquier
modo el intervalo entre ese afio y el momento presente. Asi,
aunque el afo del nacimiento de Cristo no haya coincidido
con el primero de nuestra era vulgar, como de hecho no
coincidid, no se sigue de ello inconveniente para los cémpu-
tos; dado que se determine la relacidn entre el afo inicial de
la era y el afo del nacimiento del Salvador; porque lo esen-
cial es asignar para cada era un punto fijo de comparacién
conocido de todos, cualquiera que sea el nombre histérico
que se le imponga. Otros entienden por ers, época, y por
época, era. El transito entre estas dos ideas es tan resbaladizo
que sin advertirlo nos deslizamos frecuentemente de la una
a la otra.

APENDICE

M. Cousin acusa a Locke de confundir dos ideas distin-
tas, la sucesién y la duracién. Yo distingo estas ideas, aun-
que de un modo que seguramente no cuadra con la doctri-
na del ilustre filésofo francés. Segtin mi modo de concebir,
no es la percepcién de la primera una simple concepcién de
la idea de la segunda, esto es, un cierto modo del alma, a
que segln las leyes del entendimiento se siga en ella la idea
de la segunda, que se supone totalmente distinta. La dura-
cién es una serie de sucesiones. La sucesién es, por decirlo
asi, el elemento integrante de la duracién. Una cosa dura
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porque se sucede continuamente a si misma, sin intervalo
alguno.

La escuela sensualista erré sin duda, si, como se le impu-
ta, crey6 encontrar en la sola sensacién o en la sola intuicion
modificaciones pasivas del alma, cuanto era menester para
formar idea de la duracién y del tiempo. No era necesario
que permbxendo prlmero el relimpago y en seguida el true-
no, primero un juicio y en seguida un deseo, concibiésemos
que lo uno era antes y lo otro después. Pudimos ser consti-
tuidos de manera que cada uno de estos dos pares de percep-
ciones no naciese en el alma un concepto, una percepcion,
en que las viésemos sucederse una a otra. Este concepto es
obra del alma que ejercita su actividad sobre las sensaciones
y las intuiciones, necesarias sin duda para que el alma lo for-
me, pero necesarias como condiciones, no como elementos.

La escuela idealista, por otra parte, aunque tuvo razén
para mirar la idea de la duracién y del tiempo como un pro-
ducto peculiar de la actividad del alma, no la tuvo para se-
parar la idea de la sucesién, de la idea de la duracién y del
tiempo, que es su elemento. No es esta idea una mera con-
dicién, verificada la cual se levante en el alma, como por
encanto, la idea de la duracién y del tiempo. La condicién
debe figurar mas atris: esta en las percepciones de cuyo
cotejo resulta el concebirse que un objeto es antes y otro
después; concepto relativo, como el de la semejanza o el de
la cantidad, y que, como todos los de su clase, nace en el al-
ma en virtud de la yuxtaposicién, digimoslo asi, de dos per-
cepciones, de dos afecciones del alma; pero sin que éstas le
sitvan de elementos.

“Es un paralogismo evidente”, dice Mr. Cousin, “expli-
car la duracién por la sucesién, siendo asi que ésta no
puede explicarse sino por aquélla. En efecto; ¢ddénde se su-
cederian los elementos de la sucesidn, sino en una duracién
cualquiera? ;Dénde habria sucesién, es decir, distancia
-entre las ideas, sino en el espacio de las ideas y de los espi-
ritus, es decir, en el tiempo?” Segiin nuestro modo de con-
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cebir, es certisimo que las sucesiones existen en la duracién,
pero no como existen en un edificio los muebles que lo ador-
nan, y sin los cuales pudiera existir, sino como existen en
ese mismo edificio las piedras de que se compone, o como
las partes integrantes de un todo cualquiera existen en éL
¢Qué hay en esto de sofistico o de repugnante al testimonio
de nuestra conciencia? La duracién se explica, pues, por la
sucesién, y la sucesién es inexplicable, como la semejanza,
como lo es el mis y menos, como lo son todas las relaciones
elementales,

“Si la sucesién no es sélo la medida del tiempo, sino el
tiempo mismo; si la sucesién de las ideas no es sdlo la condi-
cién de la concepcién del tiempo, sino esta concepcién mis-
ma, se sigue que cuando la sucesién de nuestras ideas es mas
0 menos ripida, el tiempo es mis o menos corto, no en apa-
riencia sino en realidad: en el suefio profundo, en el letargo,
no pensamos; luego entonces tampoco duramos; luego en-
tonces nada dura, resultado extravagante, pero consecuen-
cia necesaria de la confusién de la idea de la sucesién con la
idea del tiempo.” No es del caso apreciar la fuerza de este
argumento contra la teoria de Locke. Refiriéndolo a las
ideas que dejo expuestas, observaremos en primer lugar, que
la medida de la cantidad de duracién no es precisamente el
numero de ideas que se suceden en el entendimiento sino la
cantidad de una duracién cualquiera que nos es familiar, por-
que toda cantidad se mide regularmente por otra cantidad
de su especie. Observaremos en segundo lugar, que el ntime-
ro de las ideas que sucesivamente pasan por el entendimien-
to, seria la peor de las medidas que pudiéramos elegir para
determinar la cantidad de duracidn, Tal vez ha sido esa me-
dida la primera de todas; pero si asi fué, la experiencia tar-
d6 poco en darnos a conocer la inexactitud de sus induc-
ciones, y en recomendarnos para ese fin los fenémenos que
el universo desarrollaba a nuestra vista en un orden unifor-
me y constante. Observaremos, en fin, que si bien el con-
cepto intelectual de sucesién es obra del alma, no por eso
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deja de tener en los fenémenos comparados un fundamento
absoluto, que es independiente del alma.

“Si desde el momento que concebimos la sucesién, la
consideramos verificada en el tiempo, la idea del tiempo
debe anteceder cronolégicamente a la idea de sucesién; no
podemos concebir sucesién sin que presupongamos la idea
del tiempo.” ¢Pero, podemos concebir el tiempo sino como
un agregado de sucesiones? Es absolutamente imposible que
lo concibamos de otro modo. He aqui, pues, un circulo vi-
cioso: el tiempo presupone la sucesién, y la sucesién al
tiempo. El tinico medio de salvar la dificultad es admitir un
concepto original de sucesién simple, primigenio; concepto
inexplicable, aunque clarisimo, representado en el lenguaje
por las palabras antes y después. Agregando sucesiones a su-
cesiones, formamos el tiempo; y no tiene nada de extrafio
que llegada esta época de la razén, no podamos concebir la
sucesién sino en el tiempo, ni el tiempo sino como un agre-
gado continuo de sucesiones. En vano querriamos substraer-
nos al concepto elemental y primitivo de todas las ideas de
duracién y de tiempo, la sucesidén: en la teoria de Cousin
es tan necesario como en la nuestra; porque en ella, como
en la nuestra, el tiempo es una serie de sucesiones, y para
concebir el tiempo es necesario concebir la sucesidén. De to-
dos modos tenemos que admitir una relacién elemental de
antes y después; y la cuestién se reduce a saber si el enten-
dimiento principia por ella o por un concepto complejo que
necesariamente la envuelve.

En cuanto a la infinitud del tiempo, ¢no es cierto que la
concebimos como una mera posibilidad de relaciones sin
término? Concibamos el primer instante de las cosas cria-
das; la imaginacidn se representa eras y eras anteriores a ese
primer instante, en una progresion ilimitada; eras en que
pudieran durar otras cosas o las mismas, si la Omnipotencia
Creadora lo hubiese querido.



CAPITULO IX

DE LA RELACION DE CAUSA Y EFECTO

1 Esta relacién expresa la constante sucesién de dos fendémenos determinados. —
Suposicién de una sustancia activa., — Susceptibilidad o capacidad. — La me-
moria y el raciocinio concurren en la relacién de constante sucesiéon, ~— Im-
portancia de esta relaciéon en las investigaciones de las ciencias de hecho. --
Conocimiento de la naturaleza, — Ilusiones originadas de la relacién de causa
y efecto. — DPosibilidad y necesidad. — II. Principio empirico y principio de
causalidad. — III. Existencia de un autor de la naturaleza. — Apéndice I:
La causalidad es un concepto de la inteligencia. — Opiniones ccentrarias de Mr.
Cousin y de Reid. — Conformidad de la doctrina de la percepcién sensitiva
con algunas conclusiones de la de Mr. Cousin. — Error de la dn:ctrina de
Locke. — Causa fatal y ciega y causa libre. — Doctrina de J. Stuart Mill. -—
Necesidad de una causa soberanamente libre de la creacién. — Examaen de la
doctrina de la necesidad absoluta. — Apéndice H: Idea del Ser Supremo: es
el fundamento necesario de la moralidad. — Creencia instintiva del género hu-
mano. — Necesidad de la existencia de la primera causa. — Independencia,
eternidad e infinidad de la causa primera. — La inteligencia finita revela la
inteligencia infinita. — Necesidad de la creacién; pasaje de Samuel Clarke. —
Dios: sus atributos. Como causa primera es unica. — Inmensidad. — Principio
del orden y providencia benéfica de todas las existencias. — Referencia a Paley.
— Existencia ética de las criaturas. — La virtud. -— Necesidad de la inmor-

talidad.

Entre dos fenémenos naturales suele haber tal conexion,
que en verificAndose uno de ellos, se verifica consecutiva-
mente el otro. Si se pone un grano de sal en el agua, se di-
suelve la sal; si una chispa cae sobre un montén de pélvora,
se inflama y estalla la pdlvora; si se arrima la cera al fuego,
se derrite. Solemos expresar esta conexién, diciendo que uno
de los dos fenédmenos produce el otro: decimos, por ejemplo,
que el contacto de la chispa o de otro cuerpo ardiente pro-
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duce la explosién de la pélvora. Solemos también en tales
casos atribuir cierta accién a una cosa sobre otra, y asi de-
cimos que el agua disuelve la sal, o que la cera es derretida
por el fuego. Pero los términos de que solemos valernos mas
comunmente para significar la constante sucesién de dos
fen6menos, son causa y efecto, que aplicamos a los dos he-
chos antecedente y consiguiente. Cuando decimos que el
contacto del fuego es causa de la explosién de la pdlvora, o
que la disolucién de la sal es efecfo de su inmersién en el
agua, no entendemos ni damos a entender otra cosa, sino
que ¢l uno de los dos hechos sigue constantemente al otro;
que asi ha sucedido hasta ahora, y que asi sucedera siempre.

La causalidad, pues, o la relacién que concebimos entre
la causa y el efecto, no es otra cosa que la constante suce-
sién de dos fenémenos determinados.

Tal vez se dird que en la relacién de causalidad hay algo
mds que sucesiones constantes, porque mediante ella conce-
bimos una sustancia como dotada de cierta potencia o acti-
vidad sobre otra. Pero la idea del poder se resuelve en la idea
de la causalidad, segtin la acabo de explicar, Cuando deci-
mos que el fuego tiene la potencia o virtud de derretir la
cera, no queremos decir otra cosa sino que, colocada la cera
junto al fuego, se derrite; que asi ha sucedido y sucederi
siempre; que estas dos cosas, fuego cercano a la cera y cera
derretida, tienen tal conexién entre si, que verificada la
primera, se verifica consecutivamente la segunda.

La potencia, pues, no es otra cosa que la relacién misma
de causalidad considerada como cualidad de la sustancia
cuya presencia interviene en el segundo fendémeno y en cir-
cunstancias dadas lo acarrea, prescindiendo de que la suce-
sién se verifique o no actualmente. Esta misma relacién con-
siderada como cualidad de la sustancia en que se produce et
efecto, se llama susceptibilidad o capacidad. El agua tiene la
potencia o virtud, que todo es uno, de disolver la sal, y la
. sal es capaz o susceptible de disolverse en el agua.

La idea de sucesidén constante envuelve a las claras no
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s6lo la idea de la semejanza de los antecedentes, y la idea de
la semejanza de los consiguientes, sino la idea de generalidad
que extiende la conexién de estos hechos a todos los tiempos
y lugares.

La conexién que forma el entendimiento entre las cau-
sas y los efectos, resulta de una tendencia o instinto, que
parece comun al hombre y a muchas otras especies de ani-
‘males, en virtud del cual damos por supuesto que en igual-
dad de circunstancias se verifica constantemente que ciertos
hechos sean seguidos de ciertos otros. Nuestros pensamien-
tos y nuestras acciones ruedan sobre el principio de ser per-
manente este orden que hemos cobservado en la naturaleza.
Cuando concebimos, pues, como constante una sucesién de
dos hechos, no sélo nos la presenta la memoria en todos los
casos de la misma especie que recordamos, sino que la infe-
rimos en todos los casos de la misma especie que no recorda-
mos, o que no han estado ni estarin jamas a nuestro alcance.
De que se sigue que en la idea de la constante sucesién de
dos hechos intervienen a un tiempo la memoria y el racio-
cinio.

Observar estas conexiones, determinar exactamente sus
circunstancias, es el grande asunto de la experiencia en la
vida, y el grande asunto también a que, extendiéndose el
campo de las observaciones, se dedican todas las ciencias de
hecho. “Lo que llamamos experiencia”, dice Hobbes, “no es
miés que ]a memoria de ciertos nexos de antecedentes y con-
siguientes. Nadie puede percibir lo futuro, porque lo futu-
ro atin no es; pero de nuestros recuerdos de lo pasado for-
‘mamos nuestros conceptos del porvenir”.

Cuando se averigua la causa de un hecho, se trata sélo
de inquirir el hecho o la serie de hechos que, segtin las leyes
de la naturaleza, son siempre seguidos de aquél. No conten-
tos con las conexiones que se nos presentan a primera vista,
investigamos y escudrifamos los eslabones intermedios que
ligan dos hechos, al parecer inmediatos. A la presencia de un
objeto corpéreo sucede la visién de ese objeto en el alma.
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De la relacién de causa y efecto

La causa de la visién es la presencia del objeto. ¢Pero cuil
es la causa de esta conexién? ¢Por qué un objeto presente
excita en mi ciertas sensaciones visuales? Esto es lo mismo
que preguntar qué hechos median constantemente entre la
presencia del objeto y las sensaciones que experimentamos a
consecuencia de ello: pregunta a que podemos responder
describiendo el movimiento de los rayos de luz que salen de
un cuerpo luminoso; su descomposicién en la superficie del
cuerpo presente; su reflexién desde cada punto de esta su-
perficie y su difusién en todos sentidos; las refracciones del
conjunto de rayos que llega a los ojos, y la imagen del obje-
to formada por ellos que llega a la retina, a cuyos delicados
matices corresponden una multitud de variadas impresiones
nerviosas, que producen otras tantas sensaciones visuales,
elementos de la sensacién compleja que representa el objeto.
¢Pero qué hace esta explicacién sino interponer entre dos
hechos distantes, otros hechos, convirtiendo la sucesién de
dos términos en una serie compuesta de muchos, entre cada
uno de los cuales y el que parece seguirle inmediatamente,
concebimos esa misma sucesién uniforme y constante, que
antes era concebida entre los dos extremos?

Pareceri tal vez que los descubrimientos experimenta-
dos y cientificos, no simplifican el conocimiento de la na-
turaleza, sino que lo complican cada dia mis; y que nues-
tras investigaciones, bien lejos de darnos cuenta de una
sucesion de fenémenos, sb6lo consiguen afiadir a este primer
enigma tantos otros cuantos son los fenédmenos intermedia-
rios que averiguamos. ¢Qué hace, por ejemplo, la teoria de
la visién, sino sustituir a la conexién entre dos cosas en la
apariencia inmediatas un gran numero de conexiones tan
inexplicables como lo era sin ellas la primera? Suponiendo
que llevasemos la investigacién de una serie intermedia de
causas y efectos hasta el tltimo punto a que el hombre es
capaz de alcanzar; suponiendo que nos representisemos con
la mayor individualidad y precisién toda la serie de fend-
menos que principia en una causa dada y termina en un
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efecto dado, sélo habriamos conseguido desenvolver una lar-
ga cadena de causas y efectos, cada eslabén de la cual repro-
duciria la primera dificultad en toda su fuerza.

Tal es ciertamente el término a que se encaminan las es-
peculaciones cientificas y de que no es dado al entendimien-
to humano pasar, por bien conducidas y felices que sean.
Mas, de aqui nada se sigue contra su utilidad e importan-
cia; porque averiguar de este modo el proceder de la na-
turaleza, es todo lo que necesitamos para hacerla servir a
nuestros fines, predisponiendo los antecedentes, que segiin
el orden establecido en ella, conducen a nuestra convenien-
cia y placer.

Ademis, la complicacién que nace de la predisposicién
de una causalidad, es sélo relativa a cada caso particular
considerado de por si; porque si tomamos en cuenta los re-
sultados de otras descomposiciones, veremos reproducirse a
menudo unas mismas conexiones en muchas de ellas; de ma-
nera que, multiplicindose las investigaciones y los conoci-
mientos, no se multiplica a proporcién el nimero de las
conexiones elementales que descubrimos, antes disminuye
ripidamente. Asi la afeccién del alma precedida de la im-
presion nerviosa es un fendmeno comun a la vista con todos
los sentidos externos e internos: la impresidén nerviosa de un
impulso inmediato de un agente corpéreo sobre un érgano,
es un fenémeno comun a las sensaciones de la vista, olfato,
oido, gusto y tacto, a las sensaciones de calor y frio, y quiza
a todo género de sensaciones; la reflectibilidad de los rayos
de luz es un atributo de todos los cuerpos elasticos; su di-
reccibn rectilinea es una ley general del movimiento; ellos
obedecen a las mismas leyes de refraccién en los ojos que en
otros cuerpos refrigentes, etc.

Cada una de las conexiones elementales que se verifica
en una especie de fendmenos, se verifica también en mu-
chisimos otros. Al modo que todas las palabras de una len-
gua, por varias que sean, se resuelven en un corto numero
de sonidos simples, todos los fenémenos del universo, por
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heterégeneos y aun contrarios que aparezcan, son suscepti-
bles de descomponerse en un nimero, comparativamente
pequefio, de conexiones simples; y si cada fendmeno de por
si se complica por su resolucién en sus elementos propios, el
conjunto de todos los fenémenos se simplifica infinitamente
por su resolucién en los elementos, cuyas variadas combi-
naciones los constituyen. Las ciencias se ocupan en investi-
gar estos elementos y en formar con ellos, por decirlo asi, el
alfabeto de la naturaleza.

Las expresiones metaféricas de que nos servimos para
significar la relacién de causalidad, han dado ocasién a que
no sélo el vulgo, sino los filésofos mismos hasta la edad de
Bacon y de Hobbes, se figurasen en las causas cierta accién
misteriosa, distinta de la mera invariabilidad de su prece-
dencia a los efectos; y esta ilusién no se ha desterrado ente-
ramente de las ciencias. Se dice, por ejemplo, que un fené-
meno produce otro, acarrea otro; que el agua disuelve, que
el fuego quema, dilata, volatiliza, y deslumbrados por estas
expresiones, somos conducidos a figurarnos que todo esto
encubre algo mis que una sucesién o una serie de sucesiones
constantes y uniformes. Pero, por otra parte, el lenguaje de
los filésofos y del vulgo mismo, manifiesta que cuando se
trata de explicar un fendmeno, sélo se aspira a desenvol-
verlo en otros fenémenos ya conocidos y familiares; y si
esto se consigue, se cree haber resuelto satisfactoriamente el
problema. Invéntanse a veces con este objeto conexiones
imaginarias mais o menos plausibles. El movimiento de los
graves, por ejemplo, se ha querido explicar algunas veces
por la accién de un fluido, que los impele a la tierra; no
porque la conexidn entre el impulso y el movimiento sea
mis inteligible que la conexién entre la falta de apoyo y el
descenso, sino porque la conexién entre un impulso y un
movimiento es la de que nos valemos ordinariamente para
producir movimientos en los cuerpos distintos del nuestro.

Otra causa de este error es el hibito mismo que contrae-
mos de resolver unas conexiones en otras mas familiares y
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elementales. La limitacién de nuestros sentidos no nos deja
ver las menudas partecillas de que constan los cuerpos, ni
por consiguiente las menudas mutaciones que se verifican en
ellas; de donde procede que sélo percibimos los fenémenos a
bulto y de un modo confuso, y que, pareciéndonos uno y
simple lo que en realidad es complicadisimo, se nos escapan
necesariamente muchos eslabones de la serie de antecedentes
y consiguientes que constituye cada fenémeno. Estos esla-
bones ocultos son los que investigamos con el nombre de
causas; y los frecuentes descubrimientos que hacemos de
ellos, tanto en la experiencia ordinaria de la vida, como en
las indagaciones cientificas, al paso que nos revelan cone-
xiones desconocidas, y nos parecen explicar asi la accién de
unas cosas en otras, y dar cuerpo y colorido a las potencias
y virtudes que les atribuimos en el lenguaje abstracto, fo-
mentan en nuestro entendimiento una fuerte propensién a
inquirir causas ulteriores, esto es, nuevos eslabones entre los
que ya conocemos, y nos inducen a creer que toda conexién
de fenémenos supone precisamente otras conexiones inter-
medias, como si no hubiese por precisién un limite en que los
fenémenos se sucedan inmediatamente, y en que la causali-
dad y el poder no puedan ya significar otra cosa que la cons-
tancia y uniformidad de la sucesion de fenémenos elemen-
tales.

La relacién de causa y efecto entre dos hechos que con-
sideramos inmediatos, es la mera constancia de la sucesién de
dos hechos. Pero, cuando la consideramos entre dos hechos
distantes, separados por uno o mas hechos intermedios, estos
ultimos forman otros tantos elementos de la relacién, que
concebimos entre los primeros. En una cadena dos eslabo-
nes contiguos no tienen entre si otra relacién que esta misma
contigiiidad; al paso que la relacién entre dos eslabones dis-
tantes consta de todos los eslabones intermedios y de las re-
laciones de contigiiidad entre cada dos de ellos. Asi entre
el golpe dado a la campana y la sensacién auditiva que sigue
a él, concebimos una relacién de causalidad, compuesta de
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estos elementos: vibracién de la campana producida por la
percusién del badajo; vibracién del aire producida por la
vibracién de la campana; impresidn orginica producida por
la vibracién del aire, y sensacién auditiva producida por la
impresién orginica; es decir, una causalidad compleja, que
consta de tres hechos intermedios y cuatro causalidades sim-
ples. Nuestros descubrimientos pueden convertir estas tl-
timas en causalidades complejas; pero aun cuando conocié-
semos perfectamente el proceder de la naturaleza, no ha-
briamos hecho mis que multiplicar los hechos intermedios
y las sucesiones inmediatas, constantes, que se verifican entre
estas dos cosas. La preocupacién vulgar en este punto con-
siste en figurarnos toda causalidad como compleja, lo cual
es evidentemente absurdo.

La variedad de los hechos eslabonados es lo que da a la
relacién de causalidad sus varios aspectos y la ricueza de
colores y matices con que se ostenta el universo. Hijo y pa-
dre, obra vy artifice, vasallo y rey. siibdito v magistrado, esc'a-
20 y amo, presentan la causalidad y el poder combinados con
diferentes especies de hechos, que son, por decirlo asi, los
que dan su colorido particular a cada relacién compleia; y
tenemos una multitud de sustantivos abstractos que signi-
fican las varias series y grupos de que se componen las cau-
salidades complejas, como paternidad, autoridad, gobierno,
electricidad, atraccién, magnetismo e infinitas otras. Pero
en realidad apenas hay diccién alguna en cuya significacién
no se hallen incorporadas una o mas relaciones de causalidad.

De la relacién de causa y efecto nace la idea de la posi-
bilidad. Llamamos posible el efecto con relacién al ser en
que concebimos la potencia o facultad de producirlo. Volar
es posible al ave, y el ave tiene la potencia o facultad de vo-
lar, son expresiones sinénimas. Pero sucede muchas veces
que la posibilidad o imposibilidad parecen considerarse de
un modo absoluto, o porque las atribuimos a un hecho pres-
cindiendo de toda causa en que exista la potencia, o porque
se supone que no hay ningin ser en que esa potencia exista.
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“Es posible que los planetas todos estén habitados por razas
vivientes”; “es imposible que el universo haya salido de la
nada por si mismo.”

En fin, la idea de la posibilidad conduce a la idea de la
necesidad. La necesidad es la negacién de la posibilidad de
otra negacion. Decir que una cosa es necesaria es decir que
es imposible que no sea.

La potencia, la posibilidad y la necesidad, fuera de las
acepciones que acabamos de indicar, admiten otras particu-
lares que resultan de ciertas modificaciones tacitas del sen-
tido propio. Cuando decimos que no se puede hacer una co-
sa, solemos entender legitima u honestamente, y cuando de-
Cimos que una cosa nos es necesaria, sucede muchas veces
que s6lo negamos la posibilidad de su no-existencia en el sen-
tido hipotético de nuestro honor, conveniencia o placer.

I

La sucesién constante en que hemos resuelto la causali-
dad, envuelve en la inteligencia adulta la idea de sucesion
necesaria, esto es, de la necesidad del efecto, supuesta la cau-
sa. ¢Pero cémo llegamos a la idea de la necesidad del efecto?
La observacién y la experiencia no han podido llevarnos a
ella. Es forzoso reconocer aqui un juicio que el fenémeno
de una sucesién repetida provoca, pero a que no ha podido
suministrar un antecedente logico, sino porque creemos en
la estabilidad de las conexiones fenomenales, que miramos
como otras tantas leyes de la naturaleza. Esta creencia im-
plicita se manifiesta en el hombre desde la mas temprana in-
fancia. La vemos aun en la limitada inteligencia de muchas
especies de animales. ¢Por qué el caballo, cuando el jinete
levanta el latigo, acelera el paso? ¢Por qué el perro, al ver
la actitud del que va a tirarle una piedra, huye?

Otro juicio provocado por las conexiones de causas y
efectos, y tampoco justificado 1égicamente por la experien-
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cia, es el de la necesidad de una causa para todo nuevo fe-
némeno.

Hemos visto el fenémeno A repetidas veces seguido del
fenémeno B. El fenémeno A se ha hecho por consiguiente
un verdadero antecedente légico del fenémeno B; pero la
fuerza de la deduccién consiste en la creencia instintiva de
la estabilidad de las leyes naturales. De la misma manera,
cuando observado un nuevo fendmeno, juzgamos que ha te-
nido una causa, la presencia del nuevo fenémeno se nos ha-
ce un verdadero antecedente légico del juicio, que lo mira
como necesariamente acarreado por una causa. Pero la fuer-
za, el vinculo de la deduccién consiste en la creencia instin-
tiva de que todo nuevo fenémeno es acarreado por una cau-
sa. En uno y otro caso la creencia instintiva es un principio
implicito que autoriza la deduccién y que no ha podido ser
la obra de la experiencia. El principio de la estabilidad de
las conexiones fenomenales, y el principio de la precedencia
necesaria de un fenémeno o serie de fenémenos a todo nuevo
fenémeno, son dos leyes primordiales de la inteligencia hu-
mana. Todo raciocinio fundado en la experiencia las impli-
ca. Llamase el primero principio empirico, porque es el que
mis directamente autoriza las deducciones experimentales:
el otro se llama principio de causalidad.

No debe creerse que estos principios se presenten bajo
una forma general, desde el primer desarrollo de la inteli-
gencia. La mayor parte de los hombres raciocinan con ellos
sin que su conciencia los columbre siquiera. Son dos instin-
tos por los cuales es guiado el hombre sin saberlo. Son dos

movimientos impresos a su inteligencia por el Autor de la
naturaleza.

III

De los efectos inferimos las causas como de las causas los
efectos, mediante el encadenamiento de fendmenos que lla-
mamos leyes de la naturaleza. Si vemos un movimiento en
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direccién diferente de la que toman los graves abandonados
a si mismos, inferimos que ha sido producido por un impul-
so. Si vemos una fruta, no podemos dudar que ha sido des-
arrollada y formada en una planta por el proceder ordina-
rio de la vegetacién. Si vemos orden, correspondencia de
partes, medios dirigidos a la consecucién de un fin deduci-
mos de aqui la existencia de una voluntad que se propuso el
fin, de una inteligencia que ide6 los medios, y de un poder
que los puso en accién. De esta manera fuimos conducidos
al conocimiento del adorable Autor de la naturaleza. La ar-
monia maravillosa del universo, donde cada parte parece
haber sido hecha para hacer juego con las otras, y todas con-
curren a la conservacién y propagacién de los entes anima-
dos; donde aun el, al parecer, mas pequefio y despreciable
de éstos presenta a la vista una trabazén delicada de partes,
evidentemente calculadas para obrar juntas, un sistema de
necesidades y facultades constantemente correlativas, una
simetria de forma que es como la divisa de una inteligencia
que ha querido revelarse a otras, una uniformidad de repro-
duccidn que en nada se asemeja a lo que podemos figurar-
nos en los efectos de un choque fortuito de 4tomos; donde
cada érgano de cada uno de estos vivientes, cada viscera,
cada musculo, cada vaso, cada fibra, es un sistema de ma-
quinas de complicado pero exquisito artificio, lleno 2 la
verdad de misterios para nuestros limitados alcances, pero
seguro de sus efectos, expedito en su modo de obrar (que se
verifica en la mayor parte de los casos sin la intervencidn de
la voluntad y aun de la conciencia) y dotado hasta cierto
punto de la facultad de resistir a los accidentes y de reparar-
se a si mismo; donde, por ejemplo, el 6rgano de la visidn,
uno de los que mejor conocemos y probablemente uno de
los menos complicados, encierra primores de mecanismo que
apenas han podido imitarse groseramente en los mas acaba-
dos instrumentos de que se gloria la industria humana: esta
maravillosa armonia, estas correlaciones, este orden nos obli-
ga a reconocer una causa inteligente, dotada de un poder y
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sabiduria superiores, fuera de toda comparacién y medida,
a los que el hombre emplea en sus obras.

Todas las relaciones de causa y efecto se reducen, como
hemos visto, a sucesiones constantes de fenémenos; ¢pero
cual es la causa de esta constancia? ¢Por qué el movimiento
sucede constantemente al impulso, y ciertas sensaciones a
ciertas impresiones orginicas? Reducidos todos los fenéme-
nos del universo a las tltimas sucesiones elementales, ¢cual
es el vinculo que une en cada una de ella los dos hechos
contiguos? Este vinculo no puede consistir en un fenémeno
o fenémenos intermedios, porque, segtin la suposicién, he-
mos reducido los fenémenos a las Gltimas sucesiones elemen-
tales, y porque en tal caso la nueva serie presentaria nuevos
términos sucesivos, cuya relacidn constante reproduciria la
dificultad en toda su fuerza.

La causa y el efecto son, en Gltimo resultado, ciertos he-
chos que se suceden inmediata y constantemente uno a otro:
pero el entendimiento no puede concebir una conexién ab-
solutamente necesaria entre los fenémenos cuya constante
sucesién observa. Que el cuerpo A chocando con el cuerpo
B le comunique una parte de su fuerza, y le haga mover en
cierta direccién y con cierta velocidad, es una cosa que, ha-
blando absolutamente, pudiera no ser. Porque si la conexién
entre tales fendmenos fuese de necesidad absoluta, seria pre-
ciso suponer en el universo una multitud de causas que desti-
tuidas de inteligencia y de voluntad, obrarian sin embargo
con el mayor concierto, produciendo de consumo este orden
asombroso en que descubrimos a cada paso fines y medios, es
decir, voluntad o inteligencia. Por consiguiente, las cone-
xiones que observamos no pueden ser de necesidad absoluta;
ellas suponen una causa anterior que las ha querido y coor-
dinado; una causa dotada de voluntad e inteligencia para
quererlas y coordinarlas; una causa ademis cuya conexién
con los efectos que ella produce es de necesidad absoluta.
Las necesidades comunicadas y secundarias presuponen una
necesidad primera, absoluta; y el poder a cuyos actos estin
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ligados los efectos por una necesidad absoluta, no puede
existir sino en una voluntad inteligente que quiere los fines
y coordina los medios. Ahora bien, ¢qué significa la suce-
sién absolutamente necesaria de los efectos a los actos de ese
poder en esa voluntad inteligente? ¢qué significa la cone-
xi6én absclutamente necesaria entre sea la luz y la existencia
de la luz? Significa la omnipotencia, el poder increado, in-
finito. Poder infinito, porque nada menos se necesita para
sacar de la nada a los seres, y para someter sus fenémenos a
conexiones necesarias, con sélo quererlo; poder increado,
porque si no lo fuese, la conexién entre sus voliciones y los
efectos correlativos seria prestada, y no de necesidad absolu-
ta; poder, por consiguiente, eterno, y no sélo soberano, es-
to es, superior a todos los demas poderes, sino wnico, porque
todos los demis poderes no son otra cosa que emanaciones
suyas.

La armonia del universo nos compele, pues, a reconocer
un Autor y legislador todopoderoso, cuya voluntad ha es-
tablecido las conexiones de fendmenos de que resulta el or-
den general. El poder de las causas inferiores es finito y de-
rivado y el de la primera causa es infinito y propio. Mas, a
esto se reduce la diferencia entre las dos especies de causas.
La produccién de los efectos de la causa primera es una mera
sucesién, como la produccién de los efectos de las otras.
Dios quiso que fuese la luz, y la luz fué, es una expresion
concreta, pero completa, de la relacién original de causali-
dad. La idea de uno y otro poder nace de la idea de la cons-
tancia y necesidad del efecto, o por mejor decir, es esta mis-
ma idea: y si bien es evidente que la necesidad de los efectos
inmediatos de la causa primera, es absoluta, y la de los efec-
tos de las causas secundarias, derivada, no podemos ver en
una y otra mis que sucesiones constantes.
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v

No estara de mas notar que nos representamos a menu-
do la deduccién raciocinativa bajo la imagen de la sucesién:
“la tierra se mueve en Orbitas elipticas; luego hay una fuer-
za que la hace variar continuamente de direccién.” El se-
gundo juicio decimos que se sigue del primero; que es una
consecuencia de él; que pues lo uno es cierto, lo otro no pue-
de menos de serlo; y ya se sabe que pues (post), aunque
aplicado ahora exclusivamente a la posterioridad de razén,
signific6 en su origen la posterioridad de tiempo. Todas las
lenguas han adoptado esta imagen para representar la de-
duccién o inferencia, esto es, la operacién intelectual que
de un juicio saca necesariamente otro juicio. En los racioci-
nios demostrativos la conexién entre las premisas y su con-
secuencia legitima es de necesidad absoluta.

APENDICE [

La idea de la causalidad es una idea de relacién. Con esto
s6lo esta dicho que es un producto de la actividad del alma;
producto en que el alma saca de las intuiciones y las sensa-
ciones un concepto que no es resoluble en meras intuiciones
y sensaciones.

Pero la causalidad no es una relacién elemental sui gene-
ris; es una relacién compuesta de las de sucesién y de seme-
janza.

Los idealistas, temerosos de atribuir este concepto rela-
tivo a la sensacién, han creido ver en la causalidad algo mas
que una sucesién constante, Temor infundado. La sucesién
mas simple no puede ser conocida por la sensacién sola, aun-
que comprendamos bajo este nombre la intuicién pura, ab-
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soluta. No puedo, pues, admitir con M. Cousin, que por
medio de la sensacién sola (aun incluyendo bajo este titulo
los actos de la pura conciencia, llamada metaféricamente
sentido intimo) percibamos la sucesién de un fendémeno a
otro. Percibir dos sensaciones sucesivamente no es lo mismo
que percibir la sucesién de las dos sensaciones, o de los dos
fenémenos representados por ellas.

“Si la causalidad”, dice Reid, “no fuese mis que una
sucesién constante, se miraria la noche como la causa del
dia, vy el dia como la causa de la noche”. Para apreciar este
argumento en lo que vale, presentémoslo bajo una forma ge-
neral: el movimiento sucede al reposo; luego, si la causali-
dad no es mis que una sucesién constante, el reposo es la
causa del movimiento. El cuerpo que se calienta pasa siem-
pre de una temperatura inferior a una temperatura supe-
rior; luego ésta es efecto de aquella. De la misma suerte, en
la luna la menguante sera la causa de la creciente, y la cre-
ciente serd la causa de la menguante, etc., etc. Como el ser
en que se desarrolla todo nuevo fenémeno deja por precisién
su estado y toma otro, el estado que se deja deberia siempre
mirarse como la causa del estado que se toma. El doctor Reid
pudiera haber fortificado su argumento, observando que no
es solo constante la conexién de los dos estados, los dos es~
tados, sino necesaria de necesidad absoluta, porque decir fe-
némeno nuevo es decir transicién de un estado a otro. Ahora
bien, ¢no seria absurdo considerar el estado cesante como la
causa del estado incipiente? Luego, en la idea de la causali-
dad, pudiera decir Reid, hay algo mas que la idea de una su-
cesion constante, y aun algo mas que la idea de una suce-
sién absolutamente necesaria.

Este argumento se funda en una torcida inteligencia de
lo que se llama fendmeno anterior en la sucesién constante
que constituye la causalidad. El que busca la causa de un
movimiento, busca un fenémero que sobreviene al reposo,
y es una condicién previa indispensable para que el cuerpo
que estd quieto se mueva. El que busca la causa del dia, bus-
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ca un fenémeno que sobreviene a la oscuridad, y es una con-
dicién previa indispensable para que a la oscuridad suceda
la luz. El que busca una causa cualquiera, busca un hecho
que sobreviene a un estado de cosas, y es la condicidon pre-
via para la transicién de ese estado a otro. La causa de todo
fendémeno incipiente es un fendmeno constante anterior,
que sobreviene al estado cesante; que se distingue, por con-
siguiente, del estado cesante. Dar el estado cesante por causa
del estado incipiente, seria incurrir en una tautologia ri-
dicula; seria decir, por ejemplo, que si el dia sucede a la
noche es porque la noche precede al dia. No es, pues, ni a
la noche ni al dia, sino a un fenémeno superviniente, esto
es, a la presencia o la ausencia del sol, a lo que conviene, en
la teoria de Hobbes y Locke, la nocién de fenémeno ante-
cedente, productivo del dia o la noche.

Veamos ahora si son mas fuertes los argumentos con que
M. Cousin impugna la férmula de Hobbes y Locke.

“Pregunto, dice M. Cousin, por el hecho solo de suce-
der un fenémeno a otro, y de sucederle constantemente,
ésera éste la causa de aquél? Cuando decis y pensiis que el
fuego es la causa de derretirse la cera, ¢entendéis solamente
que el derretirse la cera sucede siempre a la aproximacién
del fuego? ¢No creéis, no cree todo el género humano, que
en el fuego hay un no sé qué, una propiedad desconocida
que se trata de determinar, y a que se debe referir el fend-
meno de la liquidez de la cera?”

¢Pero a qué se reduce realmente esa creencia del género
humano? El no sé qué de la sucesién constante, segtin la ge-
neralidad de los hombres lo concebimos, no es otra cosa que
sucesiones constantes intermedias. Si se nos revelan éstas, y
son de aquellas con que estamos familiarizados, quedare-
mos probablemente satisfechos. Verdad es que el fildsofo
querria ir més alld, Cuando viese patente a sus ojos el me-
canismo del universo, y le fuera posible resolverlo en sus
ultimas conexiones elementales, atin no estaria contento;
querria descubrir el lazo oculto que forma todas esas cone-
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xiones. Es de creer, sin embargo, que el filésofo mismo no
hace mas en esto, que dejarse llevar del habito ordinario de
inquirir conexiones intermedias en toda conexién percibi-
da. Imaginando que por fuerza ha de llegarse a conexiones
elementales, irresolubles en otras, insiste todavia en inter-
polar en éstas un no sé qué, una cierta actividad en el fe-
némeno causante, a la cual corresponde una cierta pasividad
o susceptibilidad en el fendémeno causado; cualidades ocul-
tas, indefinibles, misteriosas, herencia de la escuela peripa-
tética. Pero la armonia de la naturaleza nos obliga a reco-
nocer que las cualidades que observamos han sido coordina-
das por una primera causa inteligente, y que por tanto to-
das estas potencias, todas estas virtudes particulares, son ema-
naciones de una virtud o potencia suprema. ¢Estaba ésta
sujeta a la necesidad de crear una agencia intermedia para
ligar, en una conexién elemental, el fenémeno A con el fe-
némeno B, de manera que A desenvolviese esta agencia, y
por medio de ella obrase en B? ;Y qué seria esto sino colo-
car entre A y B una conexién intermedia que con igual
fundamento tendria que resolverse en otra y otra, hasta el
infinito?

Si no se admite la agencia primitiva de una causa prime-
ra y unica, deberia suponerse en cada conexién elemental
una necesidad absoluta, y el universo seria entonces el con-
curso de un numero infinito de causalidades independientes,
de las cuales no podria resultar el orden armonioso que nues-
tros sentidos atestiguan.

“Supongamos, continua Cousin, que en este momento
quisiese yo oir una sonata, y que apenas verificada mi voli-
cién, se hiciese oir esa sonata en el cuarto vecino: en esto es
evidente que no habria mas que sucesion™.

Yo no he podido nunca hacerme cargo de lo que impor-
ta esta hipétesis de M. Cousin. Si en ella se nos exhibe un
caso aislado en que la volicién ha precedido casualmente a
la sonata, y no uno de infinitos casos en que se haya produ-
cido la misma sucesién de fendmenos, ciertamente no habra
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en ello mas que una mera sucesidén, no una causalidad, por-
que la causalidad no es una mera sucesién, sino una sucesién
constante, invariable, necesaria, comprobada por su gene-
ralidad.

“Pero yo quiero producir sonidos vocales”, dice Cousin,
“y los produzco. ¢No pondré aqui entre mis voliciones y los
sonidos que pronuncie otra cosa que la sucesibn que antes
puse entre mi volicién y la sonata? ¢No es evidente que en
el dltimo caso no sélo creo que la volicién precede al sonido,
sino que creo también que la volicién produce el sonido, esto
es, que mi voluntad es la causa, y el sonido el efecto?”.

Este es el caso de una verdadera causalidad. ;Pero qué
significan las palabras causa, efecto, produccién en la cre-
encia vulgar, sino sucesién constante, invariable? ;Qué otra
cosa es lo que generalmente se busca cuando se desea saber
una causa?

Supongo, digo yo a mi vez, que alguien hiciese sonar con
sélo mandarlo, y como por una especie de magia, un instru-
mento colocado a cierta distancia, y que las personas pre-
sentes oyesen suceder constantemente el sonido al mandato.
Como esta sucesion de fenomenos es enteramente nueva para
ellas, no mirarian desde luego el mandato como la causa del
sonido; pero creerian ligadas las dos causas por medio de
sucesiones constantes, intermedias. Luego que se les mostra-
se el resorte oculto que mueve el que pronuncia el manda-
to, vy el mecanismo que propaga sucesivamente este movi-
miento hasta las vibraciones del cuerpo sonoro, quedaria sa-
tisfecha su curiosidad, y conociendo sucesiones intermedias
constantes, que de antemano les eran familiares, creerian ha-
ber llegado al conocimiento de la causa, y no desearian sa-
ber nada mas. Pararian en esas conexiones intermedias fami-
liares, es decir, en meras sucesiones constantes, comprobadas
por su generalidad. Tal es el modo en que concibe la relacién
de causalidad el comun de los hombres.

El filésofo mismo, cuando desea saber por qué sucede
el movimiento de la mano al acto de la voluntad que quiere
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moverla, no busca ordinariamente otra cosa que conexiones
intermedias. Si viese cuil es en el cuerpo animado el 6rga-
no que esta en comunicacién inmediata con la voluntad;
si determinase el primer fenémeno que en ese 6rgano su-
cede a la volicidn, y teda la serie de fendmenos que se desa-
rrollan sucesivamente en otros érganos, hasta parar en la
contraccién de ciertos musculos, y si no viese entre cada dos
fendémenos sino conexiones anteriormente conocidas, cree-
ria, y no sin razén, haber hecho descubrimientos importan-
tisimos de causas recénditas que apenas han podido colum-
brarse de un modo vago y oscuro hasta ahora; y sin embargo
no habria descubierto otra cosa que sucesiones constantes
intermedias. Sélo la Ontologia aspira a remontarse. Pero
la Ontologia que se figura en la causalidad elemental otra
cosa que una sucesidn necesaria, se empefa infructuosa-
mente en dar sustancialidad a una suposicién,

“Nuestros actos”’, dice M. Cousin, “no son solamente
fenémenos que aparecen en seguida de las operaciones de la
voluntad, sino que los miramos, y los otros hombres los
reconocen, como efectos directos de nuestras voliciones. De
aqui la imputacién moral, la imputacién juridica y las tres
cuartas partes de la vida y de la conducta humana. Si no
hay mas que sucesion entre el acto del homicida y la muerte
de su victima, adios creencia universal de la vida civil toda
entera. Toda la vida civil se funda en esta hipétesis general-
mente admitida: que el hombre es una causa; como la
ciencia de la naturaleza se funda en esta otra hipétesis, que
los cuerpos son causas, es decir, tienen propiedades que pue-
den producir tales o cuales efectos.”

Esta me parece la parte mas flaca del raciocinio de M.
Cousin. Lo que constituye la imputabilidad, la moralidad
de los actos humanos, es la volicién en que participan, y lo
mismo suponen esa volicién los que han abrazado en esta
parte la doctrina de Hobbes, que M. Cousin y su escuela.
Que el asesino ponga en accién un #zo se qué, o que se des-
arrolle, sélo porque ¢l lo quiere, y en virtud de sucesiones
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constantes establecidas por el Autor de la naturaleza, una
serie de movimientos, de fenémenos, cuyo dltimo término
es la agonia de la victima, importa lo mismo para la respon-
sabilidad que la naturaleza y las leyes imponen.

En lo que sigue tenemos la satisfaccién de estar entera-
mente de acuerdo con el ilustre jefe de la escuela ecléctica.

“No sélo hay en el entendimiento la idea de causa, no
s6lo creemos que somos la causa de nuestros actos, y que
ciertos cuerpos son causas de los movimientos de ciertos otros,
sino que también juzgamos de un modo general que un
fenémeno cualquiera no puede empezar a existir sin una
causa que determine esta existencia. En esto hay mis que
una idea; hay un principio, y el principio es tan incontesta-
ble como Ia idea. Imaginese un movimiento, una mudanza
cualquiera: inmediatamente que concebis esa mudanza, ese
movimiento, os es imposible no suponer que ha sido pro-
ducido por una causa. No se trata de saber qué causa sea
ésta; lo que importa saber es si el espiritu humano puede
concebir mudanza sin concebir que la ha producido una
causa. .. No digo yo que no hay efecto sin causa; propo-
sicion frivola, en que un término contiene el otro, y no
hace mis que expresar la misma idea de un modo diverso.
Como efecto es correlativo a causa, decir que el efecto su-
pone la causa, es decir, que el efecto es efecto. Pero no se
profiere una proposicién idéntica y frivola cuando se dice
que todo fenémeno que principia tiene necesariamente una
causa. Los dos términos de esta proposicién no se contienen
reciprocamente; el uno es distinto del otro; y con todo,
el espiritu ve entre ellos un vinculo necesario. Esto es lo
que se llama el principio de causalidad”.

Hemos sentado que el principio de causalidad es instin-
tivo; y que lejos de sernos dado por la experiencia, todos
los conocimientos experimentales lo suponen; pero ad-

1 Algunos filésofos han pretendido demostrar el principio de causilidad de este
modo. Si un nuevo fenémeno existiese sin causa, seria su causa la nada, lo produci-

ria la nada; lo cual es absurdo, porque si la nada produjese algo, tendria ya una
accién real, una cualidad positiva, seria por consiguiente algo. Scgun ellos, ¢l tzercma
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mitida la propensién instintiva de la razén humana a su-
poner a todo nuevo fenémeno una causa, nada se sigue de
ella a favor de éste o aquel modo particular de concebir
las causas.

El principio de causalidad anda siempre unido con
aquel otro principio instintivo en virtud del cual, observada
en circunstancias dadas una conexiéon de fenémenos en
cierto nimero de casos, la extendemos a todos los casos en
que se ha presentado o en que en iguales circunstancias
seguira presentandose el primero de esos fenémenos. Este
principio de la perpetuidad de las leyes a que vemos suje-
tas las conexiones fenomenales, es la base de todos los cono-
cimientos que adquirimos por la experiencia y lo hemos
llamado por eso principio empirico’.

“Tan cierto es”, dice M. Cousin, “que no es de los sen-
tidos y del mundo exterior de donde nos viene el principio
de causalidad, que sin la intervencién de este principio, el
mundo exterior, de donde quiere Locke sacarlo, no existiria
para nosotros. En efecto, suponiendo que un fenémeno pu-
diese principiar en el tiempo o en el espacio sin que fuéseis
irresistiblemente impelidos a atribuirlo a una causa; cuando
a los ojos de la conciencia aparece el fenémeno de la sen-
sacidn, no buscariais una causa para este fendémeno, no
deseariais saber a qué se refiere; os parariais en el fenome-
no mismo; no alcanzariais jamas al mundo exterior. ¢(Qué
es menester para que alcancéis al mundo exterior y conje-

de la causalidad se deriva de este otro: Lea mada no produce nada. Lo que hay de
cierto es que los hombres, desde una época muy temprana de la razénm, han admitido
la causalidad, no como una verdad derivada, sino como un verdaders principio,
que los guiaba en sus raciocinios por una especie de instinto. (N. pE BELLO).

1 :No pudiera resolverse el principio de causalidad en el principio empirico?
En otros términos, no somos conducidos a suponer a todo nuevo fenémeno otro fend-
meno que lo acarrea, porque en la esfera de nuestras observaciones ciertos nuevos feno-
menos son a menudo acarreados por ciertos otros fenémenos, y porque una analogia
instintiva nos hace extender este acarreo a todos los nuevos fendmenos inobservados e
inobservables? Creo, que concebimos el principio de causalidad como necesario. No
podemos concebir que brote en el tiempo un nuevo fenémeno sin que alguna causa lo
produzca. El principio de causalidad no se deriva, pues, logicamente de otro alguno
y nace -espontineamente en el entendimiento porque asi lo ha querido el Autor de
la naturaleza. (N. pE BeLLO).
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turéis su existencia? Es menester que, dada una sensacién
os veais forzados a preguntaros cuil es la causa de este
nuevo fenémeno; y que en la doble imposibilidad de referir
este fenémeno a vosotros mismos, y de no referirlo a una
causa, os veais en la precisién de referirlo a una causa dis-
tinta de vosotros, a una causa extrafia, a una causa exterior.
La idea de una causa exterior de nuestras sensaciones, tal es
la idea fundamental de lo externo, de los objetos exteriores,
de los cuerpos, del mundo. Eliminese el principio de cau-
salidad, la sensacién queda sola a la vista de la conciencia,
y no nos revela otra cosa que su conexién con el yo que la
experimenta ', sin revelarnos lo que la produce, el no yo,
los objetos exteriores, el mundo. Se dice muchas veces, y
los filésofos lo dicen con el vulgo, que los sentidos nos des-
cubren el mundo exterior; no sin razén, si se quiere decir
que sin los sentidos, sin la sensacidn, sin este fendémeno an-
tecedente, el principio de causalidad careceria de base para
alcanzar a las causas exteriores, y jamas concebiriamos el
mundo; pero se engafiarian completamente los que creye-
sen que los sentidos mismos, directamente, sin la interven-
cién de la razén ? sin la intervencién de otro principio
distinto, nos dan a conocer el mundo exterior. La razén
sola conoce; conoce el mundo exterior, y no lo conoce desde
luego sino a titulo de causa. El principio de causalidad es
por consiguiente, no temo decirlo, el padre del mundo ex-
terior; tan lejos esta de ser cierto que lo saquemos del mundo
exterior; y que se derive de la sensacién. Cuando se habla
de objetos exteriores y del mundo sin admitir previamente
el principio de causalidad, no se sabe lo que se dice, y se
incurre en un paralogismo”.

Nuestros lectores percibiran la armonia de esta doctri-

1 Ni aun esto debemos conceder a la sensacién. Concebir la sensacién en el yo,
es concebir una relacién de identidad; es engendrar a consecuencia de la sensacidn,
algo que no es sensacién. (N. pe Brrro).

La férmula psicolégica de la razdn “es la facultad de concebir relaciones”,
facultad intuitiva, si se quiere, pero cuyocs actos no deben confundirse ni con la
sensacién, ni con la mera intuicién, en que el alma se limita a contemplar una
afeccién suya, sin concebirla como suya, sin concebir relacién alguna. (N. pE BELLO).
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na con nuestra exposiciéon de los fenémenos de la percep-
cién sensitiva. Hemos visto que la referencia objetiva de-
ducida de la experiencia, y sobre todo de la experiencia
tactil, supone una referencia fundamental a que el mismo
tacto no alcanza, la referencia de las percepciones tactiles
a una causa distinta del yo. Esa referencia fundamental nos
es dada por el principio de causalidad.

Ficil es ver que admitido este principio como universal
y necesario, nada nos obliga a concebir la causalidad como
la concibe Mr. Cousin.

“El resultado de todo esto”, dice el ilustre caudillo de
la escuela ecléctica, “es que, si se trata de la idea de causa,
no podemos hallarla en la sucesién de los fenémenos sen-
sibles; que la sucesién es la condicion del concepto de causa,
no su principio y su razén légica; y que si no se trata so-
lamente de la idea de causa, sino del principio de causalidad,
resiste todavia mas a la tentacién de explicarlo por la su-
cesién y la sensacién. En el primer caso se confunde el an-
tecedente de una idea con la misma idea; en el segundo se
hace venir de los fendmenos del mundo exterior aquello
precisamente sin lo cual no habria para nosotros exterioridad
ni mundo; se confunde no ya el antecedente con el consi-
guiente, sino el consiguiente con el antecedente, la conse-
cuencia con su principio; porque el principio de causalidad
es el fundamento necesario hasta del conocimiento mas lige-
ro del mundo, hasta de la mas débil sospecha de su existen-
cia; y explicar el principio de causalidad por el especticulo
del mundo, que sélo ha podido sernos dado por ese principio,
es explicar el principio por la consecuencia”.

El concepto de sucesién, es necesario repetirlo, no nos
es dado por la sensacién, ni por la mera intuicién: es un
juicio; es obra de aquella facultad especial a que atribuimos
los juicios y los raciocinios; es obra de la razén. Purificado
asi su origen, las nociones de que él forma parte, pertenecen,
como él mismo, al dominio de una facultad més elevada
que la sensacién y que la mera intuicidn. Las sensaciones
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y las meras intuiciones provocan los conceptos de sucesion,
los ocasionan, anteceden necesariamente a ellos y en este
sentido los producen, no como elementos de ellos, sino co-
mo previas condiciones. Pero engendrado el concepto de
sucesion, entra, no como condicién previa, sino como ele-
mento constitutivo en la idea de causa.

El error de Locke no consiste, a mi parecer, en confun-
dir la idea de causa con la idea de sucesién constante, sino
en confundir con las sensaciones las ideas de relacién, pro-
ductos de la actividad intelectual, conceptos de la razén
pura: y en esto no ha errado menos la escuela ecléctica
que la escuela de Locke.

Cuando hablamos de concepto de sucesidn, de seme-
janza, de causalidad, y suponemos su existencia en una época
temprana de la razén, no debemos figurarnos que estas ideas
se presenten al entendimiento infantil como al entendimien-
to adulto, o mas bien, como al entendimiento filoséfico.
Todos los axiomas, todos los principios que dirigen la razén
humana, han sido en su origen meros instintos, tendencias
raciocinativas que obraban de un modo prictico, y que
mucho mais tarde (en la gran mayoria del género humano,
nunca) se presentan al espiritu como férmulas generales.
Mucho antes que el entendimiento llegase a decirse en abs-
tracto, si dos o mds cosas son iguales a una tercera, son igua-
les entre s, ya habia dicho muchisimas veces, que dos cosas
concretas eran iguales entre si, porque eran iguales a una
tercera cosa, también concreta. Observando, por ejemplo,
que en los dos platillos de la balanza, A se equilibraba con
B y B con C, dedujimos instintivamente que B se equili-
braba también con C, sin necesidad de que la conciencia
contemplase aquel principio bajo su forma general y abs-
tracta. Pero, es forzoso reservar este asunto para cuando
tratemos de la generalizacién, del juicio y del raciocinio.
Contentémonos con reconocer desde ahora dos principios,
dos tendencias raciocinativas: el principio de causalidad,
que nos hace suponer a todo nuevo fenémeno una causa, y
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el principio empirico, que nos hace suponer la constancia
de las leyes a que estin sujetas las conexiones fenomenales
que observamos.

En lo que hemos dicho hasta aqui, hemos prescindido
de la intervencién de la voluntad humana en las conexiones
fenomenales. Pero, antes de pasar adelante, y para comple-
tar la nocién de la causalidad, es indispensable tomar en
cuenta la existencia de una especie particular de causas.

Todo fenémeno fisico se puede considerar a un mismo
tiempo, como efecto y como causa. Como efecto esta ligado
necesariamente al conjunto de antecedentes que lo deter-
minan; y como causa tiene la misma conexidén necesaria
con el fenémeno o fendmenos que segin las leyes de la
naturaleza fisica esti destinada a producir.

Un acto de voluntad, una volicién, es un fenémeno
como cualquiera otro, si se considera como causa. Yo quie-
ro mover un brazo, y lo muevo; entre estas dos cosas la
conexidn es tan necesaria como entre la chispa que cae
sobre un montén de pélvora y la explosién de la pélvora.
Pero considerada una volicién como efecto, entre ella y su
antecedencia no parece haber el mismo enlace necesario que
entre dos fenémenos puramente fisicos. Creo que nuestra
conciencia nos atestigua que la volicién es libre: que en el
mismo acto de querer una cosa sugerida por los antecedentes
podemos suspender el imperio de la voluntad a nuestro ar-
bitrio, e introducir un fenémeno nuevo, una volicién di-
ferente, que no parece estar ligada con los antecedentes de
un modo necesario.

Hay, pues, dos especies de causas. Las unas son ciegas
y esclavas, por decirlo asi, porque obedecen a una antece-
dencia que determina de todo punto la accién que ejer-
cen, sin que les sea dado rehusarla ni modificarla. Asi un
cuerpo A que estd en movimiento y choca con el cuerpo B,
no puede obrar en B sino precisamente del modo particular
determinado por su propia masa, por la direccién que lleva,
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por la velocidad con que se mueve y por otras agencias
dindmicas.

Otras causas hay, dotadas de inteligencia y voluntad,
que, o desarrollan espontineamente su accién, o, si una
antecedencia las provoca, no se someten ciega y servilmente
a ella, sino que, o rehusan la accién solicitada, o la modifi-
can a su arbitrio. ¢No pudiera yo, por ejemplo, ejecutar
un movimiento en virtud de una determinacién espontinea
y caprichosa de mi voluntad?, y dado que un antecedente
o concurso de antecedentes me indujese a moverme, ¢no
pudiera yo modificar a mi arbitrio esta accién, rehusarla,
o entre varias maneras de ejecutarla, conducentes al fin que
en ella me propongo, elegir arbitrariamente una?

Yo sé muy bien que muchos reclamarin contra esta
divisién, y rechazarin la segunda especie de causas como
inconcebible, mirando el elemento de espontaneidad o elec-
cién con que las caracteriza, como un efecto sin causa, en
manifiesta oposicién al principio de causalidad. Pero, si por
razones irrefragables nos vemos obligados a reconocer que
existen causas dotadas de espontaneidad y de eleccién, en
una palabra, causas libres, y que sin ellas no puede conce-
birse el universo, ¢no sera preciso inferir que el principio
de causalidad no es tan universal como muchos creen, o
debe entenderse en un sentido diverso del que mis comun-
mente se le da?

Mr. J. Stuart Mill * ha negado perentoriamente la exis-
tencia de estas causas. “Concebida”, dice, ““‘correctamente
la doctrina de la llamada necesidad filoséfica, se reduce
simplemente a esto: que, dados ciertos motivos en el alma,
y dado asimismo el caricter y disposicién del individuo,
puede colegirse de esta antecedencia, sin miedo de error,
la conducta que ese individuo observari; y que si le conocié-
semos perfectamente, y supiésemos todos los antecedentes
que le solicitan, podriamos anunciar su conducta con tan-
ta certidumbre como podemos predecir un hecho fisico

1 System of Logic, libro VI, cap. 2. (Nora pE BELLO).
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cualquiera. Para mi esta proposicidén es meramente la inter-
pretacién de la experiencia universal; la expresiéon de una
cosa de que todos estin intimamente convencidos. Nadie
que creyese conocer las circunstancias de un caso cualquiera
y los caracteres de las diferentes personas que en él inter-
viniesen, vacilaria en pronosticar lo que cada una de ellas
haria. Si le ocurriese duda, seria por no saber con toda
certidumbre si le eran exactamente conocidas las circuns-
tancias del caso o los caracteres de las personas, no por
imaginarse que teniendo ese conocimiento pudiera caber
incertidumbre alguna en su juicio. Ni se crea que esta
plena seguridad pugne en lo mais minimo con lo que se
llama sentimiento intimo de nuestra propia voluntad. No
nos sentimos menos libres porque aquellos de quienes somos
intimamente conocidos estin también seguros de nuestro
proceder futuro en circunstancias dadas. Al contrario, mi-
rariamos como una sefal de que ignoraban nuestro caricter,
o de que no le hacian justicia. Los metafisicos religiosos que
proclaman el libre albedrio, sostienen al mismo tiempo que
es compatible con la presciencia divina; y si lo es con ésta,
¢por qué no lo serd con otra? Yo puedo ser libre, y sin
embargo podra haber algin otro que tenga razén para es-
tar completamente cierto del uso que haré de mi libertad
en un caso dado. La doctrina, pues, que considera nuestras
voliciones y acciones como consecuencias indefectibles de
los estados anteriores del alma, no contradice a nuestra
conciencia ni contiene nada derogatorio de la dignidad
humana®.

Esta argumentacién de Mr. Mill rueda toda sobre una
hipétesis inverificable. ¢Qué hombre sensato puede lison-
jearse de haber penetrado hasta en los mas reconditos plie-
gues del corazén ajeno, o aun del suyo propio? En los moti-
vos mismos, ¢qué multitud de pequefios accidentes no podra
haber que se nos escondan, o nos parezcan insignificantes,
no siéndolo? Y una hipétesis inverificable, ¢cémo podri
ser materia de una experiencia universal? La general con-
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viccién que Mr. Mill invoca a su favor no se extiende a més
que reconocer la influencia de motivos poderosos que si en
la mayor parte de los casos dominan al corazén, en ninguno
lo arrastran con irresistible violencia. Ni veo cémo pueda
conciliarse con el sentimiento intimo de mi propia libertad
la persuasién de que otro sea capaz de predecir con una
seguridad completa cuil ha de ser mi conducta en circuns-
tancias dadas. Ni cabe argiiir de la presciencia divina a la
humana. El Ser Eterno esti presente a todos los instantes
de la duracién de sus obras: para la Divinidad no hay pasado
ni futuro, como los hay para las inteligencias creadas.

“Pocos hay”, contintia Mr. Mill, “a quienes la mera
constancia de la sucesién parezca dar un vinculo bastante
estrecho a una relacién tan peculiar como la de causa y
efecto. Aunque la razén repudia, la imaginacidn retiene el
concepto de una conexién mds intima, de un lazo especial,
de una conexién efectiva ejercitada por el antecedente sobre
el consiguiente; y esto es lo que, aplicado a la voluntad hu-
mana, pugna con nuestra conciencia y subleva nuestros sen-
timientos. Estamos seguros de que sobre nuestras voliciones
no hay esa energia coercitiva. Los que piensan que las cau-
sas acarrean sus efectos por un lazo mistico, tienen razén
de creer que la relacién entre nuestras voliciones y sus an-
tecedentes es de otra naturaleza”.

En otra parte he manifestado mi opinién sobre ese 7o
Se qué misterioso; pero no por eso hay razén de afirmar
que no pudiera existir sin que nuestra conciencia lo perci-
biese. ¢Qué importa explicar la causalidad por la mera
constancia de Ja sucesién, si al mismo tiempo se pretende
que la universalidad de ese principio se extiende a los fené-
menos de la voluntad humana de la misma manera que a los
de la pura materia?

Segin Mr. Mill, la conviccién de que podemos modifi-
car nuestras inclinaciones si queremos, es todo el sentimiento
interno de la libertad moral de que tenemos conciencia. Un

‘individuo se siente moralmente libre, si siente que las ten-

151



Filosofia del Entendimiento

taciones no lo dominan, sino él a ellas; y si, aun cediendo a
ellas, sabe que puede resistirlas, y que si tratase de sacudir
su yugo, no habria menester para esto un deseco mais impe-
rioso que el que le es dado desarrollar, si quiere. Pero en este
si quiere significa una volicién como otra cualquiera. ;Pue-
de ella desarrollarse en el alma sin una antecedencia que
necesariamente la produzca, y de todo punto la determine?
Somos libres. ¢Es ello la consecuencia indefectible de cierto
concurso de antecedentes? La libertad humana no existe.

Supongamos que la libertad humana no exista, y que
nuestras voliciones no sean mas que fenémenos acarreados
constantemente por otros fenémenos; resta averiguar si no
aparece en el universo ningln otro elemento de espontanei-
dad y eleccién. A lo menos es cierto que el gran sistema de
causalidades que el universo nos presenta principia en una
causa primera; y no puede menos que suponerse en ella una
volicién que en la produccién del universo ha sido espon-
tinea y libre. Esta volicién ha sido, por consiguiente, un
hecho sin una causa que de todo punto lo determinase; una
excepcién al principio de causalidad. Y admitida esta ex-
cepcidn, es evidente que el principio de causalidad, en el
sentido que generalmente se toma, no es necesario de nece-
sidad absoluta; y que si esta sujeto a una excepcidn, puede
estarlo igualmente a otras. En suma, no es un principio
universal.

Se dira tal vez que el principio de causalidad se refiere
unicamente a los hechos nuevos, porque, no pudiendo conce-
birse que éstos salgan por si mismos de la nada, es preciso
asignarles una antecedencia que los determine. Pero, una
volicién que produjo la creacién fué necesariamente un
hecho nuevo en la escala infinita del tiempo; y si respecto
del Ser Eterno nada es viejo ni nuevo, porque para el Ser
Eterno no hay antes ni después, para la razén humana los
hay, y a esta misma cadena de existencias sucesivas en que
se versa la raz6n humana, es a la que damos la creacién por
principio. Por otra parte, si el principio de causalidad fuese
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necesario de necesidad absoluta, la eternidad misma estaria
sujeta a su imperio.

Prescindiendo de que la estupenda coordinacién de los
fines a los medios en el sistema del universo es una sefal
inequivoca de inteligencia y eleccién en la primera causa,
su espontaneidad y libertad se prueban por argumentos me-
tafisicos que me parecen incontestables.

Es evidente que el universo hubiera podido existir en
otra regién del infinito espacio distinta de la que efecti-
vamente habia ocupado, porque el espacio era tan capaz de
recibir el universo en una de sus infinitas regiones como en
otra cualquiera. Si esti donde esti es porque la voluntad
suprema quiso ponerle en esa regién y no en otra, y lo quiso
arbitrariamente. Si habia de existir, era necesario que exis-
tiese en alguna parte; y como todas las infinitas regiones del
infinito espacio se prestaban igualmente a ello, era preciso
que la voluntad suprema eligiese arbitrariamente una: si
hay algo que en esta materia sea necesario de necesidad ab-
soluta, es la absoluta libertad de esta eleccién.

Si del espacio pasamos al tiempo, no es menos evidente
que la causa primera pudo haber fijado el primer momento
de la existencia del universo en cualquier instante de la
evolucidén eterna del tiempo, supuesto que todos los ins-
tantes se prestaban igualmente a ella. Asi, pues, como eli-
gi6 un instante que tiene con el momento presente una re-
lacién determinada (inaveriguable para nosotros, pero no
por eso menos real), habria podido elegir entre una infi-
nidad de otros instantes que habrian tenido con ese mo-
mento relaciones muy diferentes. La fundacién de Roma,
por ejemplo, habria podido en alguna de ellas acontecer
millares de siglos hace, acompafiada, precedida y seguida de
los mismos fendémenos que hasta ahora se han desarrollado
en el tiempo y que tienen todavia que desarrollarse. ¢No es
claro que en la eleccién del instante inicial de las existencias
creadas ha sido completamente espontinea y libre la vo-
luntad del Supremo Hacedor?
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Mais atin. Como en el espacio infinito no hay arriba ni
abajo, derecha ni izquierda, términos enteramente relativos
a las percepciones de las inteligencias creadas, es evidente
que la voluntad creadora, haciendo aparecer el universo en
la region del espacio en que de hecho aparecié, pudo ha-
berle dado una multitud de posiciones diferentes, en cada
una de las cuales hubieran tenido todas sus partes la misma
situacion reciproca que de hecho tuvieron, y se hubiera ve-
rificado sin la mis minima diferencia la misma evolucién
de fenémenos, y hubieran podido sus habitantes experi-
mentar las mismas sensaciones y ejercitar las mismas percep-
ciones absolutas y relativas y las mismas voliciones que de
hecho han experimentado y ejercitado y seguirdn experi-~
mentando y ejercitando. Fué, pues, completamente libre la
voluntad creadora no sélo en elegir para teatro del universo
una regi6n particular del espacio, y en fijar el principio de
su duracién en un cierto instante de la carrera del tiempo,
sino en asignar al universo la posicidén particular que efec-
tivamente le asigné en ella.

Todo esto me parece de una irrefragable evidencia; en
tales términos que si sélo existiese un dtomo material que se
moviera en cierta direccién y con cierta velocidad, creo yo
que este solo hecho hubiera bastado 2 una inteligencia creada
para colegir la existencia de una voluntad que espontinea
y libremente hubiese dado a ese 4tomo su movimiento par-
ticular en un punto determinado del tiempo y del espacio.

Pero, una escuela de metafisicos sostiene que en la cade-
na de fenémenos del universo todo esti ligado por un
vinculo de necesidad absoluta que no ha principiado nunca
y que no terminara jamds. Esta doctrina, sin embargo, ¢qué
hace sino representarnos la eterna evolucién de fendémenos
como un hecho sin causa? De manera que para sustraerse
a una primera causa inteligente y libre, estampada con ca-
racteres manifiestos en las cosas creadas, se encastilla esa
doctrina en lo que llama necesidad absoluta; en una con-
cepcién ideal a que no corresponde ninguna realidad obje-
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tiva; en una causa que sin inteligencia, coordina; sin vo-
Iuntad, es espontanea, y sin libertad, elige. —¢Por qué los
fenémenos que ahora se desenvuelven a nuestra vista, no se
han desenvuelto antes de ahora o no estaban destinados a
desenvolverse mas tarde? ¢Por qué la relacién de coexisten-
cia que tienen con cierta época determinada del tiempo ab-
soluto no la tienen con otra de las infinitas que podemos
concebir en é1? ¢Qué razén hay, por ejemplo, para que el
eclipse solar acaecido en cierta hora, mes y afio, que es una
fecha puramente relativa a nosotros, haya coexistido con
cierto segundo determinado del tiempo absoluto y no otro?
Ese sistema no hace mas que afiadir a los otros la suposiciéon
absurda de espontaneidad y libertad, no ya en una causa
clega, sino en una mera concepcién ideal, en una mera
palabra.

No repugna a la naturaleza divina la evolucién de vo-
liciones en el tiempo. Inmutable en su esencia, admite con
todo variedad de acciones ad extra, a la manera que en un
hombre de caricter benéfico puede ser permanente la bene-
ficencia, no obstante la variedad de actos en que la ejercite;
acciones ad extra sucesivas para nosotros, coexistentes todas
para la sustancia eterna. El principio de causalidad es obra
de Dios, es una de las establecidas por Dios. Dios pudo crear
causas inertes, destinadas a obrar en todo y por todo en
conformidad a las acciones recibidas, y causas libres capaces
de modificar estas acciones, y de obrar también espontinea-
mente. El elemento de espontaneidad y eleccién es en las
causas libres una emanacién de la libertad soberana, como
el poder de las cosas creadas para producir en circunstancias
dadas los efectos particulares propios de ellas, es una emana-
ci6n del poder increado infinito que abraza todos los tiem-
pos y lugares. El principio empirico y el principio de cau-
salidad son dos leyes destinadas a obrar de diverso modo en
los seres brutos e inertes y en los seres inteligentes y libres;
necesarias cada una en su esfera; pero no necesarias de ne-
cesidad absoluta; y aun puede decirse con verdad que el
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elemento espontineo y libre no es un hecho sin causa, porque
tiene la suya, mediata o inmediatamente, en la naturaleza
divina, tGnica causa sin causa, necesaria de necesidad
absoluta.

La libertad de la primera causa es original e ilimitada;
la libertad del espiritu humano es derivada y finita; es una
facultad impresa al hombre como todas las otras facultades
de que gozan su alma y su cuerpo. Una accién voluntaria
del hombre tiene por consiguiente su causa inmediata en el
mismo espiritu humano que tiene respectivamente la suya
en el espiritu creador. Asi la libertad o albedrio del hom-
bre, cuando existe, no menos que el poder o accién de cada
una de las cosas creadas, reconoce por unica fuente la esen-
cia divina, soberanamente libre, como soberanamente po-
derosa. De la causa primera dependen, pues, universalmente
todas las causas que constituyen las conexiones fenomenales.

ArENDICE 11

DEL SER SUPREMO Y DE SUS ATRIBUTOS

No existe nacién, pueblo, ni raza de hombres tan bar-
bara, que no tenga alguna idea de un Ser Supremo, aunque
las mas veces envuelta en fibulas y errores groseros. Y no
es permitido considerar como un hecho de poca importancia
este undnime asenso del género humano; sobre todo si se
nota que las ideas que los hombres han formado del Ser
Supremo son tanto mdas elevadas y puras, cuanto mds han
adelantado en civilizacién. En vano se ha querido negar el
hecho revolviendo relaciones de viajes, y sacando de ellas
dos o tres ejemplos de pueblos ateos; relaciones mas recien-
tes hacen ver que los anteriores viajeros habian juzgado
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precipitadamente, después de una corta residencia entre sal-
vajes, cuya lengua ignoraban.

Obsérvanse en el espiritu humano ciertos instintos que
desde luego, sin saberlo él, le guian en el ejercicio de sus
funciones intelectuales, y mis tarde se formulan en pro-
posiciones generales, a que la experiencia no ha podido al-
canzar. ¢{No sera una de estas creencias instintivas la que
tienen todas las razas en una naturaleza superior, que go-
bierna el universo?

Sin esa creencia las obligaciones morales carecerian de
su mis eficaz sancidn.

“C’est le sacré lieu de la société,

Le divin fondement de la sainte équité,

Le frein du scélérat, Pespérance du juste.

Si le ciel, dépouillé de son empreinte auguste,
Pouvait cesser jamais de le manifester,

Si Dieu n’existait pas, il faudrait inventer”.

Asi dijo Voltaire. Y en efecto, para que el hombre sea
verdaderamente virtuoso, para que en el lugar mis oculto,
y en una soledad completa, se halle dispuesto, si es nece-
sario, a sacrificar la vida misma al deber, es preciso que lo
mire como una ley emanada de Dios; es preciso que crea
firmemente que sus acciones, aun cuando el mundo las ig-
nore, son conocidas y apreciadas por un juez infalible; por
un juez que cala los mds profundos senos del alma, y es
testigo de nuestros mds intimos pensamientos.

Opbnese a este argumento, que en él se presenta la exis-
tencia de Dios, no como una verdad sino como una con-
dicién de interés social. Pero el hombre ha sido formado
para vivir en sociedad, y los principios en que estriba el
orden social, son verdades inspiradas, digamoslo asi, por la
naturaleza humana, verdades de instinto.

Pasemos a otro género de pruebas, que, supuesta la exis-
tencia del universo, supuesta la existencia de un ente
cualquiera, son rigorosamente demostrativas.
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Algo existe.

Luego algo ha existido desde toda la eternidad; porque
la primera existencia, la primera causa, no ha podido brotar
del seno de la nada.

La primera causa lleva en si misma su necesidad, su ra-
z6n suficiente; sin eso no seria primera. En otros términos,
ha existido por si misma con una existencia independiente,
necesaria de necesidad absoluta.

¢Pero no podria suponerse que este universo, esta ca-
dena de fenémenos de que somos espectadores, haya desde
toda la eternidad existido; que haya una serie de existencias,
que dependan sucesivamente unas de otras, sin principio
ni fin?

No. Ninguno de los eslabones de esa cadena eterna
existiria con existencia independiente, necesaria de nece-
sidad absoluta; supuesto que siendo acarreado por los esla-
bones precedentes, su existencia no seria necesaria sino en
cuanto los eslabones precedentes la determinasen; no lle-
varia, pues, en si mismo su necesidad, su razén suficiente,
y st de ninguno de los eslabones podria decirse que existe
por si mismo, y por una necesidad independiente y absoluta,
se sigue que tampoco podria decirse esto del conjunto de
todos los eslabones, de la cadena eterna.

Ademis, si en ese encadenamiento de existencias que
forman el universo, hay un orden de causas y efectos, de
medios y fines (y nuestras observaciones nos testifican que
hasta donde ellas alcanzan hay ese orden) es necesaria la
existencia anterior de una inteligencia ordenadora. La pri-
mera causa es por consiguiente algo distinto del universo
y anterior a él.

La carencia de limites en el espacio es un atributo esen-
cial de la existencia que lleva en si misma su necesidad, su
razén suficiente. Si algo la limitase en el espacio, si existiese
en una parte del espacio y no en otra, una parte del espacio
contendria condiciones peculiares de necesidad, que no se
hallasen en las otras, y no sélo dependeria de esas condicio-
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nes una existencia independiente que lleva su necesidad en
si misma, sino que ademas una existencia real dependeria
de una mera abstraccién, supuesto que no es otra cosa el
espacio; y en fin, el espacio constaria de partes de dife-
rente naturaleza, unas dotadas de ciertas condiciones y otras
no; siendo asi que nada puede ser mis semejante a si mis-
mo que la extensién abstracta a la extension abstracta, la
nada a la nada. Asi la idea de una causa primera limitada
en el espacio envolveria tres conceptos evidentemente ab-
surdos.

De la independencia de la primera causa se sigue tam-
bién su eternidad, no sélo porque la nada no ha podido
engendrarla, sino porque en el tiempo, no puede concebirse
principio ni fin a lo que existe de necesidad absoluta. Lo que
existiese en una parte del tiempo y no en otra, no seria
necesario sino relativamente a ciertas condiciones de tiem-
po; no llevaria, pues, su necesidad, su razén suficiente en
si mismo. Ademis, en esa hipétesis, una existencia real de-
penderia de una mera abstraccién, supuesto que el tiempo
no es una realidad sustancial, y en fin, como no podemos
concebir diferencia entre un instante de tiempo y los otros
instantes, no podemos concebir que un instante desarrollase
condiciones peculiares de existencia que no fuesen de la
misma manera desarrolladas por todos los otros instantes.
Nada hay, pues, en el tiempo, que pueda limitar la exis-
tencia de la primera causa. La primera causa es eterna.

La infinidad, en suma, es bajo todos respectos una cua-
lidad esencial de todos los atributos del Ente Primero, Ne-
cesario. Existencia necesaria, independiente, y existencia
limitada, son incompatibles; porque todo lo que es limitado
supone condiciones externas que determinan sus limites.

En los fenémenos del universo material hemos visto
ya estampada la inteligencia de la Primera Causa. Las inte-
ligencias creadas nos revelan la inteligencia suprema de un
modo aun mais evidente, si cabe. ¢Seria posible concebir el
orden maravilloso del entendimiento, la actividad de la
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conciencia, las leyes de la atencién, de la memoria y del
raciocinio, ¢l desarrollo de los misteriosos instintos del al-
ma, destinados a ponerla en relacién con el universo sensi-
ble, y a elevarla sobre ese universo hasta la esfera de las
verdades eternas, a que la experiencia no alcanza? Seria
posible concebir este otro orden de fendémenos, esta otra
cadena de existencias sucesivas, coordinadas entre si, coor-
dinadas con el universo material, sin una inteligencia an-
terior, suprema, ordenadora?

Otro caracter de la Primera Causa, revelado por el uni-
verso, es una voluntad soberanamente libre. El mundo
fenomenal que tenemos delante es un complejo de especia-
lidades. Fijémonos en un solo fenémeno: en la fuerza de
proyeccién de que estid animado nuestro sistema planetario,
y que no falta probablemente a ninguno de los orbes de que
vemos poblado el espacio. Contraigimonos a un solo acci-
dente de este fenémeno: la direccién de la fuerza. Los
movimientos actuales suponen indudablemente una o mas
direcciones primitivas, de tal manera determinadas, que
resultasen de ellas estos movimientos que actualmente se
verifican en el universo. Pero una necesidad primitiva,
destituida de voluntad y de eleccién, no pudo producir
especialidades bajo este respecto, ni bajo otro alguno; no
pudo hacer que un movimiento se explicase en la direccién
A B, mis bien que en la direccién B A, o en otra direccién
cualquiera; todas las lineas que pueden trazarse en el espacio
eran para ella iguales; desarrollarse preferentemente en una,
era obrar como un principio electivo, como una voluntad
libre.

“Recérranse”, dice Samuel Clarke, “todas las cosas del
mundo, y se verin en ellas caracteres que demuestran del
modo mis claro que todas ellas son obras de un agente
libre. No se ve en ellas el menor indicio de necesidad abso-
luta. El movimiento mismo, su cantidad, sus determinacio-
nes, las leyes de la gravitacidn, todo eso es perfectamente
arbitrario, y pudiera ser enteramente diverso de lo que es.
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No hay nada en el ndmero ni en el movimiento de los cuer-
pos celestes que convenga a la necesidad absoluta de los
espinosistas. El numero de los planetas pudo haber sido ma-
yor o menor. FEl movimiento que tienen sobre sus ejes pudo
haber sido mas lento o mas rapido. Su movimiento de occi-
dente a oriente fué visiblemente una cosa de pura eleccién,
pues el de los cometas testifica que hubieran podido mo-
verse, como ellos, en cualesquiera otros sentidos. Todas estas
cosas hubieran podido diversificarse al infinito; si son de
un modo y no de otro, es preciso reconocer en la causa
primera una agencia libre. Lo mismo se infiere de las
existencias terrestres, ¢Qué necesidad habia de que exis-
tiese precisamente ¢l nimero de especies animales y vege-
tales que existen? ¢Y quién no se avergonzaria de decir que
ni la forma, ni la estructura, ni la menor circunstancia de
las cosas terrestres, pudo haber sido dispuesta de otro modo
por la causa suprema?”

No ha faltado quien haya atribuido el movimiento a un
conato primario, inherente a la materia, y necesario de ne-
cesidad absoluta. Pero es evidente que este conato, o debe
tender a explicarse en una direccién particular o en toda
direcciéon posible. El conato en una direccién particular
es absurdo; porque no hay nada en la materia que pueda
determinarla a moverse de un lado mas bien que de otro,
esencial y necesariamente. Y si el conato es hacia todos la-
dos, no pudo producir sino el completo equilibrio y el reposo
eterno de la materia.

La determinacién, la especialidad de los fendmenos del
universo, prueba, pues, un principio electivo, una agencia
libre. Ni repugna, como pensaba Leibnitz, que la inteligen-
cia divina eligiese arbitrariamente una forma, una especiali-
dad, entre infinitas formas y especialidades posibles. Por el
contrario, el suponer que la voluntad suprema fuese gober-
nada en todos sus actos por una razén suficiente, de manera
que entre infinitos universos posibles no hubiese podido
elegir a su arbitrio, sino producir el que produjo, seria con-
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vertirla en un ser puramente pasivo, y hacerla esclava de
la fatalidad. Una agencia libre no es como la balanza, que
solicitada por dos pesos iguales, no puede menos de mante-
nerse en reposo. La balanza es enteramente pasiva. De la
voluntad no puede decirse lo mismo. Cuando dos modos
de obrar son absolutamente iguales e indiferentes, la vo-
luntad puede determinarse por uno de ellos a su arbitrio.
Si la voluntad suprema careciese de este arbitrio electivo,
el universo seria inconcebible. ¢Por qué existe en una parte
del espacio infinito y no en otra? ¢Por qué no esti colocado
de un modo inverso o de cualquier otro modo en el lugar
mismo que ocupa? El espacio le prestaba indiferentemente
todos los senos de su capacidad inmensa; y en cada uno
de ellos pudo tomar el universo una infinidad de posiciones,
guardando entre si todas sus partes las mismas situaciones
relativas que vemos en ellas. En general, como dijo Clarke
a Leibnitz, hay una razén suficiente para cada cosa; pero
lo que se trata de saber es, si en ciertos casos, cuando es
racional la accidn, no puede haber diferentes modos racio-
nales de obrar, y si en tales casos la simple voluntad de Dios
no es una razén suficiente para obrar de un modo especial
y no.de otro. El sentido en que toma Leibnitz su razén
suficiente, no puede distinguirse de una necesidad absoluta,
que determina inflexiblemente la voluntad; y Leibnitz exi-
giendo que se le admita esta suposicién, procede sobre lo
mismo que se le disputa, e incurre en una verdadera pe-
ticién de principio.

Las especialidades del universo no pueden, pues, conce-
birse a no ser que las atribuyamos a un principio electivo
independiente, a una voluntad soberanamente libre; y de
aqui se sigue por una consecuencia inevitable, que a las
voliciones de la Primera Causa suceden necesariamente, de
necesidad absoluta, las existencias y las especialidades feno-
menales que ella quiere. En otros términos, la voluntad
soberanamente libre, la voluntad divina, es una voluntad
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creadora; producir por un simple acto de la voluntad es
crear: Creatio est productio rei per imperiuns.

La sucesién de las existencias creadas a los actos de la
voluntad creadora, es necesaria de necesidad absoluta. Las
existencias creadas y las leyes a que estas existencias estdn
sujetas no son necesarias, sino porque han sido ordenadas.
Suponen un imperio creador y lo prueban.

Pero una voluntad que produce lo que quiere con sdlo
quererlo, es una voluntad todo-poderosa. La carencia de
limites es, por otra parte, una cualidad esencial del poder
de la Primera Causa, que, como dejamos probado, es en to-
dos sus atributos y bajo todos respectos infinita.

Dios es el nombre adorable de la causa primera, nece-
saria de necesidad absoluta, inmensa, eterna, soberanamente
libre, creadora, infinita en la inteligencia, en el poder y en
todos sus atributos.

Como causa primera, es tnica: no puede haber otra
causa de la misma categoria; porque un solo principio de
existencia basta, y porque lo superfluo no puede ser una
consecuencia légica de la necesidad absoluta. Por otra par-
te, si_hubiese muchos principios de existencia, sus natura-
lezas y sus agencias deberian estar coordinadas entre si, y
para que de su concurso naciese el orden, supondrian una
causa anterior inteligente, coordinadora; no serian princi-
pios de existencia y de orden; admitiéndolos, no habriamos
hecho otra cosa que poner una grada mais entre los seres
criados que conocemos y la fuente primera del ser.'

St como inmenso abraza el espacio infinito, como inteli-
gente es simple, inextenso. No llena, pues, el espacio de la
manera que una materia infinitamente extensa lo llenaria.
Para el Ser Supremo la inmensidad es como un punto.

Por otra parte, infinito en la inteligencia, no percibe
sucesivamente ni el espacio ni el tiempo. El percibir sucesi-

1 Por consiguiente, no hay fundamento para decir con Paley, que la razén
no nos hace atribuir a la esencia divina otra unidad que la de plan y designio en el
sistema de las cosas criadas. La Primera Causa pudiera ser, segin eso, un congreso

de dioses. (N. de Bello).
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vamente es propio de las inteligencias finitas. El Ser Su-
premo lo ve todo como presente. En este sentido es plau-
sible la idea de Kant que mira el espacio y el tiempo como
correlativos a las inteligencias humanas, como tipos a que
amolda el hombre sus percepciones y conocimientos.

Infinito en todos sus atributos, no ha menester instru-
mentos para el ejercicio de la inteligencia, como no los ne-
cesita para el ejercicio del poder; no ha menester sentidos,
no necesita de un aparato organico. La inteligencia que
coordiné las almas a los 6rganos, y los drganos a los objetos,
percibe intuitivamente las almas, los érganos y los objetos.
Percibe intuitivamente las sustancias y las formas de los es-
piritus y de la materia. Todas las modificaciones de las al-
mas, sus mas intimos y fugitivos pensamientos, estin pre-
sentes a la intuicién divina.

Inteligencia Suprema, no sélo es el principio del orden,
sino el tipo de la perfeccion del orden; y supuesto que la
justicia, la veracidad, la beneficencia, constituyen la esencia
misma del orden moral, cuyas leyes ha estampado el Crea-
dor en la conciencia y el corazén del hombre, es preciso que
el Principio del orden sea absolutamente justo, veraz y
benéfico.

Contemplando las emanaciones de la fuente Suprema
del ser, reconocemos desde luego, que el Ente Supremo se
complace en derramar la vida y la felicidad.

Derrama profundamente la vida en el aire, en la tierra,
en las aguas; pero, por incalculable que sea el ntimero de
vivientes que por todas partes se ofrece a la vista ¢qué es
eso comparado con los millones de millones que pueblan el
mundo microscépico? Y aun eso es nada. La misma profu-
sidn de vida existe sin duda en todos los planetas que forman
el mundo de que nuestro sol es el centro; y en todos los
mundos del estupendo ntimero de soles que pueblan el
espaclo.

La providencia benéfica con que atiende al bienestar y
felicidad de tantos vivientes, se muestra desde luego en Ta

164



De la relacién de causa y efecto

correlacién de las necesidades de la vida con los medios que
ha dado a todos para satisfacerlas. Y no ha unido el placer
y la felicidad animal a esta satisfaccién sblo, sino al deseo,
como principio de actividad, que para los vivientes es por si
mismo un placer y a la esperanza, que es la anticipacién, el
perfume, por decirlo asi, de la felicidad. *

¢Y qué diremos de los intensos, de los exquisitos placeres
de la inteligencia, de la imaginacién, de las afecciones mo-
rales?

Es verdad que la dicha de los vivientes es interrumpida
por la pena, y a veces por los mis agudos pensamientos.
Pero esto mismo nos da ocasién de reconocer la bondad pa-
ternal del Creador, aun respecto de los seres al parecer mas
abatidos y despreciables. ;Qué finos instintos para procurar-
se lo que necesitan, y para evitar los peligros! El dolor es
en el plan de la Providencia un monitor celoso, que nos
retrae continuamente de lo que pudiera dafarnos. En los
brutos, por otra parte, las enfermedades son raras; la
muerte, imprevista, Los cuidades, las pesadumbres, los re-
mordimientos no acibaran su existencia, como la nuestra.
¢Y no es verdad que la pena aguza el placer? El placer

1 “El aire, la tierra, el agua”, dice Paley, “hierven en deliciosas existencias.
En un medio dia de primavera, o en una tarde de estio, donde quiera gue vuelvo
los ojos, miles de miles de criaturas felices se agolpan a la vista. Los jévenes insectos
revuelan: bandadas de recién nacidas moscas ensayan sus alitas al aire; sus juegos,
sus variadas evoluciones, su actividad gratuita, aquecl continuo mudar de lugsr, sin
mas objeto que moverse, nos testifican el gozo que bulle en sus diminutivos cuerpe-
cillos, el placer que hallan en el ejercicio de las facultades que comienzan a sentir cn
si mismas. Una abeja que va y viene de aci para alla libando las flores, es uno de
los més placenteros objetos en que puede fijarse la vista. Su vida es un goce con:inuo:
jqué afanada y qué contenta! Y la abeja no es mis que una muestra con que estamos
familiarizados por las utilidades que sacamos de ella. Cualquiera de los insecros alados
nos presentaria probablemente un especticulo parecido, si nos detuviésemos a obser-
varlo. Veriamos en cada especie instintos, labores y oficios especiales; y nallariamos
que a cada instinto, a cada labor, a cada oficic, esta asociado el placer, ya como
fin, ya como medio. Las plantas estin cubiertas de ifides, que las chupan ¢l jugo,
¥ que, segin parece, no hacen otra cosa en toda su vida. Otras especies estin @n
perpetuo movimiento, con todas las sefiales del mais animado regocijo. Largos man-
chones de tierra se ven a veces enjambrados de estas agiles y juguetonas tribus; y no
son menores, ni manifiestan menos animacidén y contento las apifadas legiones de
pececillos que suelen frecuentar las margenes de los rios, de los lagos y del mismo
mar. Parece que de puro gozosos no saben qué hacerse. En sus actitudes, en su
vivacidad, en sus saltos fuera del agua, en sus caprichcsas travesuras, se ve a las
claras la agradable emocién que sienten... Imaginese la suma de goces de todos
estos pequefios animalillos. jQué escena de felicidad!” (N. de Bello).
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seria menos grato, se embotaria, se nos haria del todo insi-
pido, sin las alternativas que de cuando en cuando lo in-
terrumpen, para hacer mas apetecido y mas vivo su goce.

La existencia del hombre es turbada por el dolor mucho
mas a menudo y més profundamente que la de los brutos.
Si su inteligencia le proporciona goces deliciosos de que los
brutos no son capaces, ella también le hace susceptible de
fastidios, de sinsabores, de angustias, de pesares, de remor-
dimientos, que los brutos no sienten. El ansia de un bien le
martiriza; pero apenas lo posee, lo desestima; y, sin embargo,
aun cuando lo mira con hastio, el temor de perderlo le causa
inquietudes acerbas. Ve venir los males desde mucha dis-
tancia, y es ingenioso para forjirselos aun donde no existen.
Se siente comprimido, por decirlo asi, en su existencia te-
rrena; y con todo eso le espanta la muerte. Aspira a una
felicidad que no puede darle este mundo, y a la inmortalidad
en ella.

Pero, sin esta mezcla de placer y de dolor, no pudiera
existir la mas bella de las obras de Dios, la virtud. La virtud
supone tentaciones, combates, privaciones dolorosas, sacri-
ficios. El remordimiento amarga los goces que la conciencia
reprueba. El es uno de los principales elementos que com-
ponen el orden moral, el mundo de las agencias libres.

Por otra parte, el Autor de la naturaleza no ha puesto
en ningln viviente necesidades y deseos, sin facultades y
objetos correlativos, destinados a satisfacerlos. ¢Se habria
desviado de este plan en la mas noble, en la mejor dotada
de las criaturas de que ha poblado el globo terrestre? Su
justicia y su beneficencia no nos permiten pensarlo. Hay
para el hombre un destino futuro capaz de satisfacer sus
aspiraciones. El alma humana sobrevive a la muerte. ¢Y no
habria para la virtud mas recompensas que los bienes cadu-
cos que ha hallado; los bienes caducos en que aun el que los
busca con ansia, y el que los antepone a su deber, sélo en-
cuentra un placer efimero? La beneficencia y la justicia
divina nos aseguran que el orden moral debe recibir su
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complemento y su perfeccién mas alla del sepulcro. Los
padecimientos del hombre son, pues, por una parte, un medio
de perfeccionamiento, y por otra una prenda de inmortali-
dad. Resplandece, pues, aun en ellos la beneficencia divina.

Se objetara, tal vez, que pudiendo Dios hacer cuanto
quiere, hubiera sido mas propio de su voluntad conceder a
los vivientes una felicidad pura, en que no hubiese un solo
momento de dolor. Pero esto es lo mismo que decir que
pudo la Divinidad haber hecho mas felices a los hombres
y a los demds vivientes; argumento que subsistiria en otro
grado cualquiera de felicidad, a no ser que se hubiese dis-
pensado a cada viviente una felicidad infinita. Si la razén
humana no alcanza a descifrar el plan de la creacién en to-
das sus partes, ¢no serd esta ignorancia misma una de las
pruebas predestinadas a la virtud? ¢No es esta ignorancia
la que nos hace sentir la necesidad de una revelacién, y el
primer vinculo entre la razén y la fe? Si la razén nos lleva
hasta la orilla de un infinito poblado de misterios y enig-
mas, ¢no sabemos a lo menos lo bastante para ilenarnos de
confianza en la bondad de aquel Ser, que no ha juzgado
indigno de su grandeza el proveer a los menesteres de sus
mds humildes y brutas criaturas?
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CAPITULO X

DE LA RELACION DE EXTRAPOSICION

Conocimiento de los cuerpos por medio del tacto. — Reproduccién de la forma:
1% por la doble serie de afecciones tictiles y de movimientos orginicos; 29 por
afecciones tictiles cualesquicra que representen una serie de movimientds del
érgano; 39 por simples afecciones visuales correspondientes a la magnitud y figura
tactiles; 4° por el tacto, mediante el proceder en que suele suplirse y represen-
tarse a si mismo; experiencia combinada de las afecciones simultineas con las
afecciones sucesivas. — La idea de la cxtension se distingue de la del movimicn-
to; caracteres primitivos de la primera. — Caricter objetivo de la extension;
diversas épocas en la historia de las percepciones de la extensidn tactil. — Ia
extensiéon en si misma es inexplicable. — Opinidn de Destutt-Tracy. — El Dr.
Brown. — Anilisis de los clementos de que consta la idea de extensién. — La
percepciéon de lugar se resuelve en la de distancia y situacién. — Concepto de
espacio; sus determinaciones sucesivas con relacién al lugar y volumen de los
cuerpos. — El tacto en concurrencia con otras facultades perceptivas; cono-
cimientos que origina. — Si el espacio es un ente real; el espacio-nada consi-
derado ontolégicamente. — Si el espacio tiene una existencia necesaria y absoluta.
— Esterilidad de las cuestiones ontolégicas. — Examen de la opinién de Balmes
sobre la realidad del espacio. — Samuel Clarke. — Leibnitz. — Kant. — Con-
clusién,

El tacto es el sentido que primitivamente nos lleva al
conocimiento de las magnitudes y formas de los cuerpos, es
decir, de su extensién; pero no nos las da a conocer por si
mismo, sino mediante la intervencién de otras facultades
del alma.

Si percibimos por el tacto que un objeto es extenso, es
porque percibimos una serie de afecciones tictiles, a me-
dida que pasamos alguno de los érganos de este sentido
sobre la superficie del objeto.

La idea, pues, de extensién tactil es la idea de una causa
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externa, que produce una serie de afecciones tactiles, corres-
pondientes a una serie de movimientos del 6rgano. Entiendo
por Organo cualquiera parte de la superficie de nuestro
cuerpo, dotada de sensibilidad tictil, y determinadamente
la superficie interna de la mano, que es el instrumento de
que mas a menudo nos valemos en el ejercicio del tacto.
Para tocar la superficie de cuerpos diversos, es necesario
que ejecutemos diversas series de movimientos. La forma y
magnitud téctiles de cada cuerpo son de consiguiente re-
presentadas en nuestro espiritu por dos series: una de los
movimientos del drgano, necesarios para tocar sucesivamente
toda la superficie del cuerpo, y otra de las sensaciones tactiles
que corresponden a los movimientos del érgano. Mientras no
varian la forma y magnitud del cuerpo, podemos reprodu-
cir este par de series cuantas veces queramos, y luego que
la forma y magnitud varian, le sucede otro par de series.
Conviene, empero, hacer las observaciones que siguen.
1* Una misma forma puede percibirse por medio de
diversisimos pares de series. Supongamos que el cuerpo cuya
forma ignoramos y queremos averiguar por el tacto, fuese
una pequefa pirimide. Podriamos empezar por la base o
por la ctspide el examen del tacto; y cada proceder de éstos
no podria menos de exigir una serie particular de movi-
mientos, a que deberia corresponder otra serie particular
de afecciones téctiles. Pero adiestrado el tacto conocemos
la equivalencia de los diversos pares de series, y los reducimos
facilmente unos a otros. Si, por ejemplo, examinando una
flor procedo del caliz a los pétalos, no tengo mas que in-
vertir las dos series que resulten, y me representaré de este
modo las que resultarian procediendo en direccién contraria.
Familiarizado con las equivalencias de estos procederes, per-
cibo una misma forma material en diversos pares de series,
y me es libre representirmela por medio de cualquiera de
ellas: a la manera que en las lenguas, cuya sintaxis admite
transposiciones, no varia de sentido una frase, cualquiera
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que sea el orden en que coloquemos las palabras de que se
compone.

2* El conocimiento que adquirimos de la forma y di-
mensiones del objeto, no depende de la especie particular de
afecciones tdctiles que experimentamos. Basta que se pro-
duzcan en nosotros afecciones tdictiles cualesquiera, corres-
pondientes a una serie particular de movimientos del 6r-
gano para que formemos idea de la forma y magnitud del
objeto. Las varias formas y magnitudes son, pues, peculiar-
mente representadas por las varias series de movimientos
del érgano.

3* Para formar idea de la figura y magnitud tictiles
de un objeto, no es necesario que los movimientos y las afec-
ciones de las dos series de que nace esta idea, se hayan pro-
ducido de hecho. Porque ya hemos visto que en virtud de
las conexiones que nos ha manifestado la experiencia, entre
las afecciones visuales y tactiles, sucede que a la simple vista
de un objeto conocemos su magnitud y figura tactiles, esto
es, los movimientos que para tocar sucesivamente las varias
partes de un objeto seria necesario dar a la mano. Acostum-
brados a deducir de las apariencias dpticas por una especie
de cémputo, los movimientos dichos, llegamos a suplir un
sentido por otro; y representindonos habitualmente por el
aspecto de los cuerpos sus formas y dimensiones palpables,
no podemos sin mucho esfuerzo de meditacién sacudir el
prestigio que nos las hace creer inmediatamente percep-
tibles a la vista.

4*  Asi como la vista suple y representa el acto, el tacto
suele también suplirse y representarse a si mismo.

En el estado presente de nuestra inteligencia puede el
tacto llevarnos de dos modos al conocimiento de magnitu-
des y formas, o pasando un punto de la mano sobre todos
los puntos de la superficie del objeto sucesivamente, o to-
cindolos todos a un tiempo. En el primer caso, experimen-
tamos afecciones tictiles sucesivas, que forman una serie
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correspondiente a la de los movimientos del 6rgano; en el
segundo, las afecciones tictiles son simultineas.

No tenemos mas que estos dos medios de percibir las
formas y magnitudes por el tacto. Es verdad que cuando
sometemos un objeto al examen de este sentido, podemos
percibirlas pasando no un punto, sino gran parte de la
superficie de la mano, sobre la del objeto; y aun éste es el
modo mis ordinario en que el tacto nos da sus informes.
Pero es evidente que en tal caso no hacemos otra cosa que
combinar el método de las afecciones simultineas con el de
las afecciones sucesivas.

¢Son ambos igualmente propios para darnos a conocer
la extensién? En el estado presente de nuestra inteligencia
podemos sin duda servirnos arbitrariamente del uno o del
otro, o combinarlos ambos. Pero es posible que original-
mente debiésemos a uno solo de ellos nuestras ideas de mag-
nitudes y formas; que la experiencia nos ensefase luego a
suplirlo por el otro, manifestindonos cierta corresponden-
cia entre los dos; que, por consiguiente, el proceder secun-
dario no haga miés que sugerir las percepciones del primi-
tivo; y que en este caso, como en el de la vista, sean tan
ripidas las sugestiones que nos parezcan percepciones
actuales.

No sélo es posible sino necesario que haya sido asi, por-
que el proceder de las afecciones simultineas no puede por
si solo Ilevarnos a la idea de la extensién. En efecto, si el
tocamiento simultineo de muchos puntos conduce a esta
idea, es porque percibimos la magnitud y forma de la su-
perficie tocada, en la magnitud y forma de aquella parte
del 6rgano, en la cual se verifica el contacto. Pero cuando
nuestro propio cuerpo no nos era mejor conocido que los
cuerpos externos, cuando careciamos de toda idea de mag-
nitudes y formas, ¢cémo era dable que adivinisemos, en
fuerza sélo de las afecciones simultineas del tacto, que
varios puntos de nuestro cuerpo eran afectados por otro
cuerpo, que estos puntos estaban el uno fuera del otro,
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y que la sustancia que nos afectaba debia por tanto constar
de puntos que tuviesen igual relacién entre si? El haber en
la superficie del 6rgano varios puntos fisicos afectados sélo
puede darnos a conocer que experimentamos una multitud
de afecciones simultineas de una especie particular, dife-
rentes de las afecciones visuales, auditivas, etc., y nada mas.
Y aun es probable que ni siquiera nos ocurriese la idea de
multitud, y que de las impresiones producidas simultinea-
mente sobre varios puntos de la cutis, sélo resultase una
afeccién confusa, como la que producen los efluvios odori-
feros en el olfato; afeccién que no da ninguna idea de ex-
tensién ni de mulititud, sin embargo de provenir de im-
presiones producidas sobre una superficie.

Percibimos, pues, originalmente la extensidén percibiendo
una serie de afecciones tactiles correspondiente a una serie
de movimientos del 6rgano. Familiarizados con el tamafo
y con todas las modificaciones de figura que podemos dar
a la mano, y ensefiados a discernir las impresiones produ-
cidas en diversas partes de su superficie, adquirimos el ha-
bito de representarnos por la magnitud y forma de la
superficie orgdnica simultineamente impresionada, la mag-
nitud y forma de la superficie que estd en contacto con
ella. La facilidad que tenemos de variar la forma de las
manos, amolddndola a la del cuerpo que tocamos, les da
una aptitud particular para este modo de ejecutar el tacto.

El examen sucesivo del tacto, segun esto, puede suplirse
y representarse por percepciones tictiles simultineas y por
percepciones visuales. Si éstas y aquéllas nos informan a
menudo de las dimensiones y figuras tactiles de los objetos,
no es actual o inmediatamente, sino sugiriendo las percep-
ciones sucesivas del tacto. Bien es que familiarizados con las
percepciones sugirientes deja muchas veces de manifestarse
la sugestion, a lo menos de un modo bastante enérgico para
que nos fijemos en ella. Pensamos entonces en la extensién
tactil, ya por medio de afecciones visuales, ya por medio
de afecciones tactiles simultaneas; a la manera que cuando
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aprendemos un idioma extranjero, lo traducimos al prin-
cipio en la lengua nativa, y una vez que nos lo hemos hecho
familiar, pensamos con ¢l sin necesidad de traducirlo.
Pero la idea de la extensidén, se dird, entra necesaria-
mente en la idea del movimiento; y por tanto hay un
circulo vicioso en explicar la primera por la segunda. En
el estado presente de nuestra inteligencia, la idea del mo-
vimiento voluntario, es decir, de aquél que ejecutamos con
alguno de nuestros miembros o con todo el cuerpo, a con-
secuencia de determinaciones de la voluntad, envuelve como
la de todo movimiento, la idea de un espacio mayor o me-
nor, recorrido por el mévil; y la idea de la extensién ha
precedido necesariamente a la del espacio, que, como ve-
remos més adelante, nace de ella. Pero podemos despejar
de la idea del movimiento voluntario toda idea de extensién
y de espacio. Coloquémonos por un momento en aquella
primera época de la inteligencia, en que se hace el apren-
dizaje de las percepciones externas. No tenemos noticia ni
de nuestro cuerpo ni de cuerpos externos, ni del movi-
miento considerado como la traslacién de un cuerpo de un
punto del espacio a otro. Nos movemos, sin embargo, obe-
deciendo a un instinto, de que la naturaleza ha dotado a
todos los animales. Unas veces el placer que en el estado
de salud acompafa al ejercicio moderado de las fuerzas;
otras la desazén ocasionada por una necesidad o dolor, nos
estimulan a ejecutar movimientos, fortuitos e irregulares
al principio, y a proporcién que nos instruye la experiencia,
dirigidos por la voluntad a la satisfaccién de nuestros deseos.
Si hubo una época primera de la inteligencia en que
el alma no refiere todavia las sensaciones tactiles a una cau-
sa distinta del yo, es evidente que en esta época las percep-
ciones todas eran puramente intuitivas. En esta época las
sensaciones tictiles eran para el alma meras modificaciones
suyas; y cuando el tocamiento era voluntario, el alma se
veia a si misma produciendo en si las sensaciones tictiles
por medio de sensaciones de esfuerzo, y las sensaciones de
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esfuerzo por medio de voliciones. Las voliciones producen,
segin nuestro modo actual de concebir, esfuerzos muscu-
lares, y los esfuerzos musculares sensaciones de esfuerzo.
Mas, en la época de que tratamos, debié parecernos que las
voliciones producirian inmediatamente sensaciones de es-
fuerzo. Asimismo, en nuestro modo actual de concebir, las
sensaciones tactiles son producidas por acciones de cuerpos
externos sobre nuestros 6rganos, y de nuestros drganos so-
bre el alma. Mas, en la época de que se trata, la sensacién
tactil era una modificacién espiritual, sin referencia a cau-
sa alguna externa o distinta del yo. Asi, la percepcién de
la extensién tactil era un conjunto de percepciones mera-
mente intuitivas; por las unas percibiamos una serie de vo-
liciones, por las otras una serie de sensaciones, es a saber,
de las sensaciones producidas, sin saberlo nosotros, por las
contracciones musculares, que hemos llamado esfuerzos.
Tal es el embrién del conocimiento futuro de la extensién.

Infundamos ahora en esta obra del entendimiento na-
ciente la referencia fundamental del tacto, aquella referen-
cia en que vemos la sensacién tictil como producida por
una causa distinta del yo. Mediante esta referencia, perci-
bimos la extensién tictil percibiendo la correspondencia de
una serie de sensaciones tictiles, producidas inmediatamen-
te en el alma por causas distintas de ella, con una serie de
sensaciones de esfuerzo, producidas por el alma en si mis-
ma. Esta es la segunda forma que toma la percepcién de lo
extenso en la inteligencia naciente.

Notando las varias correspondencias de estas series, per-
cibimos primero de un modo imperfecto y oscuro, perci-
bimos por mayor, digimoslo asi, los varios objetos que se
hallaban a nuestro alcance, y entre ellos nuestro propio
cuerpo. El imperio inmediato que ejerce la voluntad sobre
la miquina que animamos, y la doble sensacién producida
por el contacto reciproco de los 6rganos tictiles, nos lleva-
ron luego a distinguir nuestro propio sistema corpéreo de
todos los objetos que lo cercaban. Pudimos entonces per-
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cibir la instrumentalidad de nuestro cuerpo en los fenéme-
nos de las sensaciones tactiles, visuales, auditivas, etc. Las
que eran antes causas de sensaciones meramente distintas
del yo, pasaron a ser sustancias corpéreas, es decir, tangibles
y extensas, que impresionando a los érganos, esto es, a otras
sustancias tangibles y extensas, mas inmediatamente suje-
tas a nuestra voluntad, afectaban al yo. Percibiamos ya la
extension en la correspondencia de dos series, una de sen-
saciones externas tactiles, otra de sensaciones internas de
esfuerzo. Entre tanto y por el mismo proceder que nos ins-
truye de la posicién de las partes de cada cuerpo entre si,
llegamos a comprender la posicién reciproca de los cuerpos
extrafios entre si y respecto del nuestro. Pudimos desde en-
tonces percibir el movimiento voluntario como la traslacién
de nuestros drganos de unos cuerpos a otros, o de unas a
otras de las partes de un mismo cuerpo; pudimos mirar las
sensaciones de esfuerzo producidas, no inmediatamente por
la voluntad, sino por modificaciones orgénicas, obedientes a
nuestras voliciones; y pudimos ya, por consiguiente, perci-
bir la extensién tactil, percibiendo la correspondencia de
una serie de sensaciones tictiles a una serie de movimientos
voluntarios de los érganos.

Podemos, creo, bosquejar la historia de las percepciones
del tacto, relativas a la extensién, de este modo. Primera
época: experimentamos series de sensaciones tactiles, corres-
pondientes a series de sensaciones de esfuerzo; pero unas y
otras sensaciones son para el entendimiento meros modos del
yo. Segunda época: series de sensaciones tictiles referidas ya
a causas distintas del yo, y correspondientes a series de sensa-
ciones de esfuerzo, consideradas todavia como meras modi-
ficaciones del yo, producidas por voliciones, nos notifican
las formas y dimensiones de los objetos. Tercera época: co-
nexiones observadas entre las sensaciones visuales y las sen-
saciones tactiles nos dan la facultad de deducir éstas de aqué-
llas, y la vista se hace poco a poco representativa y adivina-
dora del tacto. Cuarta época: nuestra forma, en todas las
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actitudes de que es susceptible, llega a sernos perfectamen-
te conocida por la observacién visual y tictil de nuestro
cuerpo, y de otros cuerpos de nuestra especie; los esfuerzos
se refieren a partes determinadas de nuestro cuerpo sujetas
al imperio de la voluntad, y las afecciones tictiles a causas
externas, y a partes determinadas de nuestro cuerpo impre-
sionadas por estas causas. Quinta época: adquirimos ya la
facultad de conocer la magnitud y forma de que se halla
en contacto con una parte de la superficie de nuestro cuer-
po, por la magnitud y forma de la superficie impresionada;
y las afecciones tactiles simultaneas nos representan las que
resultarian del examen sucesivo del tacto. Sexta época: per-
feccionadas las percepciones de la vista, nos informan indi-
vidual e instantineamente de la colocacién de los cuerpos en
el espacio por medio de las variedades de perspectivas; y
todos los pormenores de magnitud y forma tictiles, se nos
hacen mis ficiles de discernir y de recordar, mediante los
varios matices de luces, sombras y colores con que los real-
za la naturaleza a nuestros 0jos. Yo no pretendo que la idea
de extension se haya desarrollado precisamente en el orden
que acabo de expresar; probablemente este orden no ha sido
uno mismo en los diferentes individuos; la memoria no pue-
de darnos informe alguno sobre lo que ha pasado en los mis
tempranos destellos de la inteligencia, sobre todo tratindose
de procederes instintivos que afectaban débil y oscuramente
la conciencia. Pero si creo que en el embrién de las ideas de
magnitudes y formas no pudo menos de haber algo pareci-
do a la serie de épocas o evoluciones parciales que dejo apun-
tada.

Hemos dicho que percibimos la extensién percibiendo la
correspondencia de dos series, una de sensaciones tactiles,
otra de sensaciones de esfuerzo. Pero tal vez se preguntara:
¢qué es la extensién en si misma? A esto sélo podemos res-
ponder: una cualidad que consiste en producir una serie de
sensaciones tictiles correspondientes a una serie de esfuer-
zos. No podemos concebirla ni representirnosla de otro mo-
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do. La extensién es una palabra que significa esta corres-
pondencia, y esta correspondencia es un hecho que no ad-
mite, a mi parecer, mas explicacién.

Destutt-Tracy fué el primero que vié con claridad el
verdadero origen de la idea que nos formamos de lo extenso.
Un cuerpo no es extenso, dice este filésofo, sino porque
consta de partes tales, que es necesario ejecutar cierta can-
tidad de movimiento para pasar de una a otra’. El Dr.
Brown di6 una nueva luz a esta doctrina, demostrando com-
pletamente la insuficiencia del tacto para darnos a conocer
la extensién por si solo. El manifesté que el sentido de es-
fuerzo es peculiarmente el que nos hace capaces de percibir
la extensién. Creo con todo que aun después de las investi-
gaciones de estos dos escritores, quedaba algo que desear.
Para la perfecta descomposicién de una idea, como para la
de una sustancia material, se requiere que se especifiquen
con precisién sus elementos y el modo en que éstos concu-
rren a formar el compuesto *.

Desmenuzando la extensién hasta lo minimo en que nos
es posible percibirla o imaginarla, ¢qué es lo que encontra-
mos en ella? ¢A qué se reduce? ¢Cuil es su expresion ele-
mental? Que dos puntos corpéreos tienen tal relacién entre
si, que nos es necesario cierto esfuerzo para tocarlos sucesi-
vamente con un nuevo punto del 6rgano tictil. Esto es lo
que damos a entender diciendo que el uno estd fuera del
otro, o que estin extrapuestos el uno al otro; relacién que,
aplicando a la anilisis psicclégica el lenguaje de la analisis

1 El perspicaz Berkeley, obispo de Cloyne, habia ya columbrado esta verdad.

Entre varias cuestiones que propone en su Analista, la del ndmero XII es ésta: *¢Si
es posible que jamas formaramos idea o nocién alguna de la extensién antes de la del
movimiento? ¢Y si suponiendo que un hombre no hubiere jamis percibido movimien-
to, hubiera podido concebir o conocer que una cosa distaba de otra?” (N. de Bello).

2 Algunos filésofos han creido encontrar en las nociones originales ddqui-
ridas por el tacto el concepto de cierta resistencia, opuesta al érgano tictil por el
cuerpo tocado. Pero no me parece posible concebir la idea de resistencia sin la idea
de una reaccién en una direccién u otra, ni la idea de direccidén sin la idea de una
extensiéon en longitud. Colocar, pues, en las primeras nociones de lo extenso la
percepcién de resistencia tictil, seria lo mismo que explicar la extensién por Ja
extensién. (N. de Bello).
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quimica, pudiéramos llamar el elemento integrante de la ex-
tension.

Llamando A, B, dos puntos tictiles, en la percepcién de
su extraposicién, hay: 17 sensacién tictil de A; 2°, sensacion
de cierto esfuerzo especial; 3° concepto de sucesién entre
la sensacién tactil de A y la sensacién del esfuerzo; 4°, sen-
sacién tactil de B; y 5° concepto de sucesién entre la sen-
sacién de esfuerzo y la sensacién tictil de B. Despejando los
términos de A y B entre los cuales concebimos la extraposi-
cién, resulta que esta relacién se compone de tres elemen-
tos constituyentes; sucesién, esfuerzo y sucesién. Percibi-

10s la extraposicién de A y B, percibiendo un esfuerzo que
sucede a la percepcién de A y antecede a la percepcién de
B. Esta analisis se tachara de minuciosa, pero es exacta, y
creo que resuelve la idea de la extensién en los dltimos ele-
mentos a que el entendimiento es capaz de llegar.

Esfuerzo es una palabra general que abraza tantos mo-
dos y especies particulares, cuantos son los musculos movi-
dos y los varios movimientos de cada misculo. A todas estas
variedades de afeccién orginica corresponden variedades de
afeccién en el alma, por medio de las cuales percibimos los
varios modos de extraposicidn, es decir, los varios respectos de
situacién que puede haber entre dos puntos tictiles, y que
sabemos expresar diciendo que el uno estd encima o debajo
del otro, a la derecha o a la izquierda, detris o delante, etc.
Extraposicion es un género de que las situaciones reciprocas
de los puntos extrapuestos son especies.

Agregados de puntos tictiles variamente extrapuestos
entre si, forman cuerpos de magnitudes y formas varias. Si
en un agregado de puntos son permanentes los modos de ex-
traposicién, si hay correspondencia constante entre dos se-
ries determinadas, una de esfuerzo y otra de afecciones tac-
tiles, la magnitud y forma seran constantes. Y si haciendo
menores y menores los esfuerzos, percibimos mas y mis tér-
minos intermedios entre aquellos de que constaban al prin-
cipio estas dos series, y después que nos es imposible conti-
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nuar este proceder con los sentidos, lo llevamos adelante en
el entendimiento, juntaremos a la idea de magnitud y forma
(que son modos particulares de la extensién, como las varias
situaciones reciprocas de dos puntos son modos particula-
res de la extraposicién) la idea de infinita divisibilidad, es
decir, de cantidad continua. No creo que se necesita mas para
formar una idea cabal de la extensién, en cuanto nos es da-
do concebirla.

Apenas parece necesario advertir que cuando hablo de
puntos, estoy muy lejos de entender, no digo puntos mate-
méticos, pero ni aun fisicos. Me valgo de esta palabra para
significar pequefas extensiones, aunque no sean las minimas
perceptibles. Lo que se dice de las unas se aplica sin dificul-
tad a las otras; porque para el caso es lo mismo que nuestras
ideas de la extraposicién se refieran al principio a puntos
fisicos simples o a superficies de alguna extensién, que en los
primeros ensayos del tacto produjeron afecciones confu-
sas, en que aun no era posible percibir distincidn de partes.

No se debe, pues, confundir la idea de la extensién cual
la sacamos inmediatamente de los primeros ensayos del tacto
y del sentido de esfuerzo, con la idea de la extensién per-
feccionada por el raciocinio. La primera nos representa lo
extenso como compuesto de elementos que concebimos ex-
trapuestos, y nada mais. La segunda nos lo representa como
compuesto de elementos extrapuestos, cada uno de ellos re-
soluble en elementos menores, asimismo extrapuestos, cada
uno de éstos en otros, y asi hasta el infinito. A la extensién,
segin la aprendimos al principio, aplicamos la idea de can-
tidad discreta; segtin la aprendemos més tarde, comparan-
do y raciocinando, la idea de cantidad continua.
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II

Agregados de puntos tictiles variamente extrapuestos,
forman, segtin hemos visto, cuerpos de magnitudes y for-
mas varias. Agregados de extraposiciones varias forman tam-
bién la distancia y la situacién reciproca de los cuerpos.

A, nos parece distar mis o menos de B por la intensidad
y nimero de los esfuerzos que es necesario hacer para expe-
rimentar sucesivamente las sensaciones tictiles de A y B,
ora los puntos intermedios por los cuales se trasporta el ér-
gano sean puntos tictiles o meramente imaginarios.

Pero no es una misma la serie de esfuerzos que se necesita
para trasportar el rgano del cuerpo A al cuerpo B, cuando
B estd encima de A, que cuando esti debajo; cuando B esta
a la derecha que cuando esti a la izquierda. Las variedades
de los esfuerzos que trasladan el 6rgano de un cuerpo a otro,
determinan la situacién de B respecto de A.

I

La percepcién de lugar se resuelve en las percepciones
de distancia y de situacién. En un sistema de objetos, el lu-
gar en que yo me represento cada objeto es la distancia y
situacién en que se halla respecto de mi, o respecto de otro
objeto, cuya situacién y distancia respecto de mi me son
conocidas. Si entra en cuenta la magnitud y forma de los ob-
jetos, damos también magnitud y forma a los lugares, y de-
cimos que una cosa ocupa mis o menos lugar, segin tiene
mas o menos volumen.

Nos representamos el espacio representindonos todas las
series de esfuerzos que la voluntad puede imprimir en los
miembros sin encontrar obsticulo. Mientras nos movemos,
y mientras moviéndonos, no se ofrece resistencia al tacto,
percibimos espacio. Las resistencias de que me avisan las sen-
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saciones tactiles, limitan por una parte el espacio, y por otra
el volumen de las sustancias corpéreas que afectan al tacto.

El espacio concebido de este modo no es mis que el es-
pacio libre, el espacio en que nuestro propio cuerpo y otras
sustancias materiales pueden moverse, ocupando sucesiva-
mente lugares varios. Esta fué la primera significacién de
la palabra espacio. Pero la idea de los pequefios espacios en
que vemos moverse los cuerpos, nos llevé facilmente a la
idea de un espacio mas vasto en que se muevan todos los
cuerpos, todas las partes de que se compone el universo, y
en que podemos imaginar que se moviese el universo entero.
Los lugares de las cosas nos parecieron entonces partes de
este espacio; y la idea de los lugares reales nos condujo a la
idea de los lugares posibles. Mas alld de los limites de este
universo, podemos imaginarnos otro, y otro, y mil, y un
numero infinito de universos; porque mas alld de los limites
de este universo no hay nada, y la nada no puede resistir a
que se coloquen y se muevan en ella cuantos universos se
quiera. La nada se llamé entonces espacio, y el espacio care-
cié de limites.

Entre el lugar o espacio que un cuerpo ocupa y el volu-
men que tiene, hay esta diferencia: nos representamos el
volumen como una cualidad inseparable del cuerpo, al paso
que, representandonos el lugar o espacio bajo relaciones de-
terminadas respecto de un punto fijo, lo consideramos como
cosa distinta del cuerpo, y cuando éste se mueve, decimos
que se traslada de un lugar o espacio a otro. Claro es que
esta expresidn no quiere decir otra cosa sino que el cuerpo
que antes se hallaba en ciertas relaciones respecto de cierto
punto, tiene ahora diversas relaciones con él. La manera de
ser independiente que atribuimos al espacio considerado co-
mo un todo de que los lugares son partes, es obra de la ima-
ginacién. El espacio no es verdaderamente sino la capacidad
de cuerpos y movimientos: la negacién de toda resistencia a
la materia.

No podemos, pues, percibir ni lugar ni espacio, ni el es-
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pacio infinito, sino por medio de extraposiciones, esto es,
por medio de sucesiones o actualmente percibidas o mera-
mente imaginadas. El espacio y el tiempo vienen asi a tener
una afinidad que a primera vista no hubiéramos sospechado.
La antigua Mitologia pudo haber figurado este concepto,
haciendo al espacio hijo del tiempo.

Siguese de lo dicho que nuestras nociones de situacién,
lugar y espacio, y por consiguiente la del movimiento consi-
derado como la traslacién de un cuerpo de una parte del
espacio a otra, no ha podido nacer en el alma sino con mo-
tivo de las percepciones del sentido interno de esfuerzo,
por medio del cual percibimos relaciones diversas entre las
sensaciones tactiles; relaciones que consisten en el orden en
que estas sensaciones se suceden entre si, correspondiendo a
la del sentido de esfuerzo.

Los conocimientos que adquirimos gradualmente por me-
dio del tacto y de la vista dieron a las primeras nociones de
situacién, lugar y espacio, como de tamafo, forma y mo-
vimiento, el bulto o colorido que nos parecen tener ahora.
El tacto suministra, si es licito decirlo asi, los materiales, y
la vista los adorna; pero el sentido interno de esfuerzo es
el que, combinado con el concepto de sucesién, da Ja mezcla
o argamasa que los une. Si no lo tomamos en cuenta, cae-
mos en uno de dos conceptos igualmente errdneos; o se atri-
buyen exclusivamente las percepciones de la extensién y sus
derivados al tacto y la vista, o se cree que estas percepciones
brotan en el entendimiento espontineamente a consecuen-
cia de las afecciones visuales y tactiles, y forman ideas que
no resultan de la combinacién de otras ideas; conceptos pri-
migenios en que no hay composicién ni agregado; conceptos
que no pueden explicarse ni definirse. Para explicar Ja ex-
traposicién se recurre al espacio, como para explicar la su-
cesién al tiempo. El tiempo y el espacio son dos concepcio-
nes fantisticas que han cubierto de un misticismo nebuloso
la teoria del entendimiento; y convertido el raciocinio psi-
coldgico en un juego ingenioso de figuras retdricas.
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Del mismo modo y al mismo tiempo que las percepcio-
nes de la extensién tactil, se forman las percepciones de la
suavidad y aspereza de la superficie que tocamos; es decir,
percibiendo una serie de esfuerzos y una serie de sensaciones
tictiles de cierta especie, y percibiendo la correspondencia
de ambas series. En las percepciones de la extensién tactil la
especie de tactilidad que percibimos no es de ningtn valor;
en las percepciones de la suavidad y aspereza este elemento
es de una importancia esencial.

Por medio del tacto percibimos también la dureza, blan-
dura, fluidez, flexibilidad, elasticidad y otras cualidades de
los cuerpos; pero tampoco estas percepciones son exclusiva-
mente del tacto, porque, como vamos a ver, concurren a
ellas diversas facultades perceptivas. Percibir dureza, blan-
dura, fluidez es percibir una reaccién mayor o menor de las
moléculas materiales al tacto. Cada parte de un cuerpo re-
siste méas o menos al esfuerzo del érgano que obra sobre ella
intentando destruir su cohesién con las otras. El esfuerzo es
percibido por un sentido interno especial, la reaccién, por
el sentido externo del tacto.

Para percibir la extension bastaria que el tocamiento
fuese paralelo a la superficie del cuerpo tocado. Para la per-
cepcion de la dureza, blandura y fluidez es necesario que el
érgano téctil obre en una direccién perpendicular u oblicua
a la superficie, propendiendo a dislocar las moléculas. A la
verdad, no es dable percibir la extensién, sino en compainia
de alguna de las tres cualidades dichas, porque un paralelis-
mo perfecto entre la direccién de los movimientos del érga-
no y la superficie tocada es una suposicién matemaitica in-
verificable. Por otra parte, las percepciones de estas tres
cualidades, si no presuponen la de la extensién, se hallan
intimamente mezcladas con ella. Debemos, con todo, sepa-
rarlas en el entendimiento, y descomponerlas en los elemen-
tos que respectivamente les pertenecen.

La percepcién de los varios grades de reaccidn que lla-
mamos dureza, blandura y fluidez, supone que compara-
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mos entre si las reacciones de los varios cuerpos, y que per-
cibimos entre ellos la relacién de #2ds y menos. Si la reaccién
tiene comparativamente un grado considerable de fuerza,
decimos que el cuerpo es duro; si un grado menos, decimos
que es blando; si un grado levisimo, decimos que es liquido
o fliido.

A las ideas que formamos de este modo se juntan las de
la dislocacién de las moléculas, la de las variaciones de forma
que en consecuencia recibe el cuerpo, y la de la tendencia
del cuerpo a la horizontalidad en ciertos casos; conocimien-
tos facilisimos de adquirir por medio del tacto y de la vista,
asociados con el sentido de esfuerzo, y con la facultad inte-
lectual que engendra conceptos de causalidad. De este modo
se hacen mis y mas precisas e instructivas nuestras ideas de
las tres cualidades dichas. De este modo formamos también
las ideas de flexibilidad, fragilidad, elasticidad, compresibi-
lidad, dilatabilidad, y otras cualidades corpéreas. Y dando
un paso mas, llegamos a reconocer todas las cualidades dichas,
no ya por nuestras acciones sobre los cuerpos externos, sino
por las acciones de los cuerpos externos entre si.

v

El espacio, dicen algunos filésofos, es un ente real, ne-
cesario, absoluto, eterno, infinito, increado. Fijemos estas
enunciaciones ontoldgicas.

St suponemos destruido todo el universo corpdreo, ¢qué
resta? — Nada, responderin unos; restringiendo sin duda la
palabra nada a la ausencia de seres corpéreos, y prescindien-
do de Dios, de los espiritus creados, y de los seres que no sean
materia ni espiritu; pues no esta demostrado, ni puede de-
mostrarse, que no los haya: seres inaccesibles a nuestros sen-
tidos, y sobre cuya existencia o naturaleza nada puede con-
jeturar la razén humana, seres de que pueden estar poblados
millones de universos y el universo mismo que conocemos, y
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que pueden ejercer en él y recibir de él influencias descono-
cidas, y para nosotros incomprensibles. Tomando la palabra
nada en este sentido restricto, los que a la pregunta anterior
responden #zada, enuncian sustancialmente una proposicién
tautolégica: destruida la materia, no bay materia.

Si suponemos destruido todo el universo corpéreo, ¢qué
resta? — El espacio responderan otros. Pero ¢qué distincidn
concebimos entre el espacio y la nada en el sentido restricto
que acabamos de darla? ¢Qué atributo podemos dar a ese
espacio que no podamos dar a la nada? El espacio es extenso;
la nada también. Consideramos ¢l espacio como extenso,
porque concebimos en él extraposicién de puntos; puntos
intangibles, invisibles; en una palabra, imaginarios; y lo mis-
mo podemos concebir en la nada. — El espacio es la capaci-
dad de seres corpéreos y de movimientos; la nada también,
porque la nada no puede resistir a los cuerpos ni al movi-
miento. El espacio carece de limites; tampoco nos es dable
concebirlos en la nada. Mis all4 del universo corpdreo se ex-
tiende en todas direcciones la nada, tan interminable, tan
inmensa, como lo era a la vispera de la creacién. — El espa-
cio es eterno, increado; la nada también. ¢Podemos conce-
bir una época en que esa nada interminable, inmensa, haya
empezado a existir por si misma, o por la voluntad de un
ser omnipotente que la sacase de otra nada? Ella existia des-
de toda la eternidad, antes que fecundada, digamoslo asi,
por la voz del Eterno, produjese el universo, y existiria por
toda la eternidad, si obediente a la misma voz, reabsorbiese
algtin dia el universo. Pero existia de la misma manera que
el espacio vacio, como una mera negacién, como un con-
cepto intelectual; y en el mismo sentido podemos decir que
toda negacidn es increada y eterna: lo no blanco y lo no
negro existian asi desde toda la eternidad, antes que hubie-
se luz y colores; y volverian a existir desde que no hubiese
luz ni colores. (Qué es, pues, el espacio? La misma nada con-
siderada como extensa, y como un recipiente posible de se-
res corpéreos y de movimientos.
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Una objecién puede hacerse. Resucitemos el universo
corpéreo, cuya aniquilacién supusimos. Desaparecera alre-
dedor de nosotros la nada, y subsistira sin embargo el espacio,
vacio antes, lleno ahora: luego no son una misma cosa el
espacio y la nada. Yo confieso que atendiendo al uso de las
voces, el espacio y la nada representan conceptos intelectua-
les diferentes; pero digo al mismo tiempo que ontoldgica-
mente, esto es, atendiendo al significado objetivo de Ias
voces el espacio no se distingue de la nada. Si fuesen cosas
distintas, ¢dénde lo veriamos mejor que en la primera hipé-
tesis, en la hipdtesis de la aniquilacién de los seres corpéreos?
En esta hipétesis es evidente que no hay dos cosas, sino una
sola que bajo cierto respecto se llama espacio y bajo cierto
respecto nada. Nos hemos convenido en llamar a la nada,
espacio o nada, mientras subsiste el vacio, y en darla sola-
mente el nombre de espacio, desde que su capacidad iz po-
tentia pasa a capacidad in actu. Resucitada, pues, la mate-
ria, no sera propio decir que nuestro cuerpo y los demas
cuerpos estin en la nada, sino que estan en el espacio. Es-
pacio es la capacidad potencial o actual; la nada es la capa-
cidad potencial.

La existencia del espacio es necesaria y absoluta. Nada
mas evidente. Si no existe la materia, existe a lo menos in
potentia la capacidad de cuerpos y de movimientos; si existe
la materia, existe esa capacidad iz actu. Luego, existe en
cualquiera suposicién el espacio. Luego, la existencia del es-
pacio es absolutamente necesaria. De la nada no puede de-
cirse lo mismo, porque en la nada no concebimos mis que
la capacidad potencial. Desde que esa capacidad se ejercita,
desde que hay cuerpos y movimientos, el espacio deja de
llamarse nada, y puede sélo llamarse espacio. En el universo
hay cuerpos y al mismo tiempo hay espacio. Si prescindi-
mos de los cuerpos, ¢qué es el espacio ocupado por ellos?
Nada. ¢Pero de qué se trata en todo esto sino del uso de dos
términos que denotan puras abstracciones, sin objeto algu-
no real? La existencia que nos figuramos en el espacio es en
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todo y por todo como la existencia que nos figuramos en la
nada; es la existencia de una pura abstraccidén; es una exis-
tencia imaginaria; es una existencia que no es existencia; es
nada.

Sunt verba et voces, praetereaque nihil.

Hemos entrado en esta discusiéon con el solo objeto de
poner de manifiesto la futilidad de las cuestiones ontoldgicas
que relativamente al espacio se han agitado y se agitan en
las escuelas, y que pueden muy bien apostarselas con las mas
insustanciales que se ventilaban en otros siglos por los esco-
lasticos. Tenemos cierta propensién a revestir de un ser real,
de una especie de sustancia, todo aquello que se significa
por un sustantivo. La filosofia de Platén, en gran parte,
no se reduce a otra cosa. A la nada misma, desde que depo-
niendo su nombre propio, que era un obsticulo insupera-
ble,? tomé el titulo de espacio, hemos dado una sombra de
existencia, en que algunos han creido hallar algo mis que
la obra de la imaginacién. Pero el comin de los hombres ha
hablado un lenguaje mis exacto que los filésofos, apellidan-
do espacios imaginarios a los que concebimos més alla de los
limites del universo.

Yo por mi confieso que no alcanzo a columbrar existen-
cia alguna verdadera en esas apreciaciones fantasmagoricas
del tiempo y del espacio. El tiempo en si mismo es para mi
un orden posible de hechos sucesivos, como el espacio en si
mismo es un orden posible de hechos coexistentes. Todos mis
esfuerzos para hallar en ellos algo de real a que mi entendi-
miento pueda asirse, han sido vanos:

Ter conatus ibi circumdare bracchia collo:
Ter, frustra comprensa, manus effugit imago:
Par levibus ventis, volucrique simillima somno.

L Nibilum; esto es, non hilum, nulla res ne minima quiden. (N. de Bello).
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v

“¢Serd el espacio un puro nada?” se pregunta Balmes, y
a esta pregunta responde: “El que dice extensién nada, se
contradice en los términos. Si en un aposento se reduce a
la nada todo lo que en él se contiene, parece que las paredes
no podrin ya quedar distantes entre si, porque la idea de
distancia incluye un medio entre dos objetos; y la nada no
puede ser un medio, es nada. Decir que la nada puede ser
un medio, es atribuirle una propiedad, y decir que la nada
puede tener propiedades, es destruir todas las ideas, es afir-
mar la posibilidad del ser y no ser a un mismo tiempo, y
subvertir por consiguiente el fundamento de los conoci-
mientos humanos”.

El alma de este raciocinio es el axioma escolastico: Nibili
nulle sunt proprietates: axioma de toda evidencia, pero cu-
ya significacién es necesario determinar. No podemos atri-
buir a la nada ninguna cualidad positiva, negativa si. La
nada no puede resistir al movimiento de los cuerpos, es una
proposicidén que atribuye a la nada una cualidad negativa,
y en que percibimos la misma evidencia que en el axioma
escolastico, porque el axioma escoldstico la contiene. Con
la misma evidencia podemos decir que la nada no es blanca,
ni negra, ni sélida, ni liquida, ni aeriforme. En una palabra,
podemos darle todos los atributos imaginables,

“Suponiendo una esfera vacia”, continda Balmes, “den-
tro de ella puede haber movimiento. Ahora bien; si el espa-
cio contenido es un puro nada, el movimiento es nada tam-
bién, y por lo mismo no existe. El movimiento ni puede
existir ni concebirse, si no recorriendo cierta distancia: en
esto consiste su esencia; si la distancia es nada, no se recorre
nada; luego, no hay movimiento”. ¢Quién no ve aqui un
juego de palabras, indigno de tan eminente fildsofo? ¢No
es claro que la posibilidad de movimiento dentro de una es-
fera vacia, es una consecuencia necesaria, de necesidad ab-
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soluta, de la imposibilidad de oponer resistencia, que es in-
separable de la nada, y por consiguiente del espacio vacio,
que es la misma, mismisima nada?

En cuanto a la idea que Balmes se propone darnos del es-
pacio, la creemos suficientemente refutada por los corola-
rios que de ella deduce, entre los cuales merecen notarse
los siguientes:

Que donde no hay cuerpo no hay espacio.

Que lo que se llama distancia no es otra cosa que la in-
terposicién de un cuerpo.

Que en desapareciendo todo cuerpo intermedio no hay
distancia; hay inmediacion, hay contacto, por necesidad ab-
soluta,

Que si existiesen dos cuerpos solos en el universo, seria
metafisicamente imposible concebir entre ellos distancia.

Que el vacio, grande o pequefio, diseminado o coacerva-
do, es absolutamente imposible.

Que un cuerpo solo no puede moverse, porque todo mo-
vimiento supone distancia, y no hay distancia cuando no hay
mas que un cuerpo.

Que el universo no puede estar terminado sino de cier-
to modo, excluyéndose todas aquellas figuras en que la linea
mas corta entre dos puntos quedase fuera de la superficie
exterior.

El mismo Balmes, espantado de tan extrafas consecuen-
cias, teme se oculte algiin error en el principio de que las
deduce. Ese principio no es otro que el #ibili nullae sunt
proprietates, que efectivamente no puede admitirse en el
sentido ilimitado de Balmes, sin ponerlo en contradiccién
consigo mismo.

VI

Samuel Clarke, fascinado por la existencia ideal del es-
pacio, que él miraba como una realidad ontoldgica, y for-
zado por la mas imperiosa evidencia a negar al espacio una
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sustancia en que residiese la extensién inmensa que la ima-
ginacién le atribuye, juzgd que, debiendo corresponder a
una cualidad infinita un sujeto igualmente infinito, no po-
dia concebirse el espacio sino como una misma e idéntica
cosa con la inmensidad de Dios. Un raciocinio semejante le
indujo a identificar el tiempo con la eternidad de la Causa
Primera.

Leibnitz combatié poderosamente las concepciones de
Clarke. Negé al espacio y al tiempo no sélo el caricter de
atributos divinos, sino el de cosas reales; reduciéndolos, co-
mo lo hemos hecho nosotros, a meras abstracciones o ideas.
Kant pensaba de un modo semejante cuando los hizo con-
diciones @ priori de todos nuestros conocimientos empiricos;
pero condiciones subjetivas, esto es, propias de la inteligencia
humana; molde a que adapta todas las nociones que le sumi-
nistra la experiencia.

Entre estas condiciones a priori y las relaciones de suce-
sidén, que, segiin hemos visto, lo mismo pertenecen a la con-
cepcién del espacio que a la del tiempo; relaciones que en-
gendra el alma en virtud de la actividad que le es propia, no
hay, si bien se mira, mas diferencia que la del lenguaje, que
en la primera expresién es sintético y en la segunda anali-
tico.’

El espacio y el tiempo son, pues, meras capacidades de
existencias reales; y aunque en si mismos nada sean, no por
eso habra contradiccién en representarnos el espacio como
una esfera de interminables dimensiones, y el tiempo como
una escala de longitud interminable, refiriendo a la primera
todas las extensiones y a la segunda todas las duraciones que
podamos imaginar. Lejos de repugnar estas ideas a la nuli-
dad ontolégica del tiempo y del espacio, son por el contra-
rio una consecuencia necesaria de su absoluta insustancia-

lidad.
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CAPITULO XI

DE LA VISTA COMO SIGNIFICATIVA DEL TACTO

Fenémeno de la vision. — El ojo: su conformacién fisiolégica para recibir los rayos
luminosos. — Convergencia de las rayos de luz. — El eje dptico. — Funciones
de la vista anilogas a las del tacto. — La retina. — Percepciones simultineas
de la vista. — La extensién visual o pintura ocular., — Dimensiones visuales. —
Nociones que tendriamos por medio de la vista, sin el auxilio del tacto. — Las
leyes del mundo visible diferentes de las del tacto. — Signos visuales que
sugieren al entendimiento las cualidades tactiles de los objetos. — Referencia de
los colores a objetos colocados en situaciones determinadas. ~— Observacién del
Dr. Reid sobre la referencia del punto visible al punto tactil. — Ministerio de
la naturaleza. — La experiencia. — Conocimiento de las distancias de los cuer-
pos: movimientos del ojo. — Los dos ojos. — Medida de la distancia por la
interseccidn de los dos ejes dpticos. — Observaciones del Dr. Reid. — Fenémeno
de la doble visibn. ~— Dimensién de los objetos por medio de su magnitud
aparente. — Amortiguamiento de los colores como medio de apreciar las dis-
tancias. — Ilusiones que originan los objetos a causa de fa distancia. — Figuras
tactiles sugeridas por la percepcién visual. — Aspecto de los relieves. ~— Obser-
vacién del Dr. Brown. — Juicios sobre la magnitud y distancia de los objetos.
— Lenguaje universal de la wvista.

Los ojos se componen de membranas o f#nicas que les
dan su forma globulosa, y de sustancias trasparentes desti-
nadas a refractar los rayos luminosos.

Hay, ademais, en los 0jos, como en todo el organismo
animal, nervios y musculos, que son 6rganos de la sensibili-
dad y del movimiento, y vasos que nutren los ojos, proveen
a sus peculiares secreciones, y acarrean fuera de ellos lo que
sobra o por efecto de las funciones vitales se altera y des-
compone.

Cada punto visible parece despedir a cada instante para
cada ojo, un hacecillo de rayos o lineas rectas luminosas, que
por medio de varias refracciones van a cruzarse en la pupila,
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y siguen su camino hasta reducirse otra vez a un punto en
la extremidad del hacecillo, donde hieren un punto corres-
pondiente de la retina.

Lo que sucede respecto de un punto del objeto sucede res-
pecto de todos y de la perspectiva entera; y como cada hace-
cillo est4 tefiido de cierto color segin el punto de donde pro-
cede, el resultado total es una pintura del objeto y de la pers-
pectiva, pintura instantinea pero en cierto modo permanente
por su continua reproduccién; copia exacta de los objetos,
aunque inversa, porque, cruzandose los rayos en la pupila, los
que vienen de arriba se dirigen hacia abajo; los que de la
derecha, hacia la izquierda, y reciprocamente.

La convergencia de los rayos de luz hacia sus respec-
tivos focos es causada por las refracciones que experimentan
atravesando el ojo; efecto para el cual estdin admirable-
mente adaptadas la densidad y la forma de las varias sus-
tancias refringentes, Y como los objetos visibles se hallan
a diferentes distancias, el ojo tiene la facultad de acomo-
darse a ellas alargando o acortando el camino a los rayos
de luz, para que el foco de cada hacecillo coincida con un
punto de la retina.

Debe notarse que cuando se trata de examinar atenta-
mente un objeto, en virtud de los habitos adquiridos desde
la mas temprana infancia, colocamos el ojo de manera que
el hacecillo de rayos que viene de algtin punto del objeto,
hiera poco mis o menos el centro de la retina, que es el
que recibe la impresién mais viva y el que produce, por
consiguiente, la percepcién mis clara y distinta. Se llama
eje optico la linea imaginaria que saliendo de un punto
céntrico de la retina va a parar en el punto visible de que
se desea tener una percepcién clara y distinta. Dando, pues,
diferentes posiciones al eje ptico por medio de los varios
movimientos del ojo, paseamos la vista sobre todos los por-
menores de la superficie que se contempla, examen sucesivo
en que principia la parte psicoldgica de la vision.

No es esto decir que para ejecutar la visién nos pase
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por la cabeza la idea de ningin eje ptico, porque lo que
asi se llama no es otra cosa que una linea excogitada por
los fisidlogos para explicarla. Pero los varios movimientos del
0jo nos proporcionan un medio equivalente: ellos, como
todos los que concurren a la visidn, fueron, sin duda, en-
sayados instintivamente al principio, y repetidos sin cesar
llegaron a ejecutarse con una rapidez instantianea, sin inter-
vencién perceptible de la voluntad ni de la conciencia.

Dirigir, pues, la vista hacia un punto externo es dar
al ojo la disposicién conveniente para que este punto, im-
presionando el centro de la retina, produzca en el érgano
la impresién més viva y distinta; y estudiar con la vista un
objeto, una perspectiva, es dar sucesivamente al ojo las dis-
posiciones convenientes para que cada punto del objeto o
de la perspectiva, impresionando sucesivamente el centro
de la retina viva y distintamente, sea a su vez percibido
por el alma. Estos movimientos del érgano de la vista son
analogos a los que ejecutamos con el 6rgano del tacto para
percibir sucesivamente las varias partes de una superficie
tangible. La vista es verdaderamente una especie de tacto
que se efectuia sobre objetos distantes por medio del eje
dptico, que es como el bordén que en la mano del ciego le
prolonga en cierto modo el 6rgano del tacto y le sirve para
explorar, aunque de un modo sumamente imperfecto, los
bultos que tiene delante.

La retina es por excelencia el 6rgano de la vista, como
la membrana olfatoria de la nariz es el érgano del olfato;
y los rayos de luz hacen las veces de los efluvios odoriferos,
aunque con una notabilisima diferencia. En la olfaccién
no obra el érgano sobre los efluvios de manera que poda-
mos concebir relaciones de extraposicién, ni, por consiguien-
te, idea alguna de extensién, lo que también se verifica en
el oido, y se verificaria asimismo en el gusto si no le acom-
pafiase constantemente el tacto.

Parécenos en el estado actual de nuestra inteligencia que
por la vista percibimos de un golpe los pormenores de una
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superficie algo extensa; pero es probable que esta facultad
se ha ido adquiriendo y perfeccionando gradualmente; y
que la vista, como el tacto, aprendié a percibir simulti-
neamente una superficie, deduciendo de las sensaciones si-
multineas las sensaciones sucesivas que corresponderian a
los movimientos del 6rgano. Asi sucede con aquellas especies
de objet