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PARTE PRIMERA
EL HOMBRE Y LA OBRA






Capitulo 1
Bosquejando una ejecutoria






Breve introduccion biografica

Rafael Gambra Ciudad nacié en Madrid el 21 de
julio de 1920, de padre navarro y madre sevillana.
Vino al mundo, pues, en el exacto momento en que
puede decirse con rigor que comienza el siglo xX y,
mds alld, quizd la misma edad contempordnea. Es la
posguerra europea que ha acabado con el Imperio
austrohingaro como potencia catdlica, al que suce-
de el primer intento de orden europeo laico en la So-
ciedad de Naciones, y en la que cambia hasta el as-
pecto de la sociedad. Los «felices veinte» que cono-
cen el «primer destape»: faldas cortas, trajes cefiidos
y peinados a lo gar¢on. También orquestas de ne-
gros, jazzband y charlestdn, difusién del automévil
fabricado en serie, comienzo de la radio puiblica y de
la aviacién, inauguracién del metro de Madrid y
despegue del crecimiento de la ciudad. Son igual-
mente aftos conflictivos para Espafia —Catalufia y
Marruecos—, que cortara la dictadura de Primo de
Rivera inaugurando un periodo de notable prosperi-
dad.

Su madre, Rafaela Ciudad Villaloén, natural de
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Morén de la Frontera, era hija de don José Ciudad
Aurioles, caballero de la Orden de Santiago y presi-
dente del Tribunal Supremo precisamente en los
afios en que nacioé su nieto (1918-1923). Este, de me-
moria precoz, lo recordaria siempre perfectamente a
pesar de haber muerto cuando €l sélo contaba tres
afios. Su padre, Eduardo Gambra Sanz, originario
del Valle de Roncal, era arquitecto, y a él se deben
algunos edificios de mérito en Madrid: la Gran
Pena, el edificio «Omnia» de la plaza de Coldn, el
palacio del conde de Cedillo en el 9 de General
Orda, el palacio de Miraflores en la Carrera de san
Jer6nimo, en el que conservo la portada de Ribera...
Era, ademds, por aficién, hombre de amplia cultura
histérica y politica y quien propiamente influyé so-
bre la estructura intelectual tradicionalista de su
hijo. Habia recibido el carlismo de la familia de su
madre, hermana del general de la tercera guerra y
luego presidente de la minoria carlista en el Congre-
so, don Cesdreo Sanz Escartin. Carlismo luego refor-
zado por su gran amistad con don Luis Hernando
de Larramendi, jefe que fue de la Causa durante la
época de don Jaime. Andando el tiempo, habria de
prolongarse esa amistad en la generacién siguiente,
entre Rafael e Ignacio, hijo de don Luis!.

A la muerte de su abuelo, en 1930, su padre here-
dé6 la casa solar de Roncal, que se transmite desde
hace casi tres siglos por via parecida al mayorazgo.
Casa vinculada en muchos aspectos a la historia del
Valle, principalmente en las guerras de la Conven-
cién y de la Independencia, Rafael, que siempre ha

} Cfr. Luis Hernando de Larramendi, «Prélogo» al libro Conunidad
humana y tradicion politica. «Liber amicorum» de Rafael Gambra, edicién a
cargo de Miguel Ayuso, Madrid, 1997, pdgs. 11y ss.
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pasado en ella los meses de verano, y en la que le
hall6 junto con su madre la guerra, ha trabajado con
carifo, siguiendo los pasos de su padre, en la deco-
racién interior y en la ordenacién de su archivo. Fru-
to de esa dedicacion piadosa son algunas publica-
ciones especificamente centradas en el Valle y su
historia, ciertas investigaciones histdricas radicadas
en Navarra y basadas en buena parte en el mentado
archivo familiar y hasta otros ensayos de contextura
mds general en los que se percibe la huella de esa
pasion?.

Cursé sus estudios de primera ensefianza y ba-
chillerato en el Colegio del Pilar de Madrid. En las
aulas de los marianistas columbraria su vocacién a
la ensefianza, al tiempo que conocerfa muchas de las
personas que luego habria de tratar. Tras el parénte-
sis de la guerra de Espafia —en la que luché en los
Tercios de requetés navarros obteniendo el grado de
oficial—, y al que luego nos referiremos en detalle,
cursé los estudios de Filosofia y Letras (Seccién de
Filosofia) en la entonces Universidad Central entre
1939 y 1942, bajo la direccién de profesores como

2 Cfr., como ejemplo de las primeras, Rafael Gambra, El Valle de
Roncal, Pamplona, 1968. Hay una cuarta edicién impresa en Madrid y
aumentada; Id., Las virgenes emigrantes del Valle de Roncal, Pamplona,
1972. Javier Nagore, «La personalidad juridica del Valle de Roncal», en
el volumen de Miguel Ayuso (ed.), Conunidad humana y tradicion polti-
ca. «Liber amicorum» de Rafael Gambra, cit., pdgs. 311 y ss., ha glosado la
singularidad de la constitucién juridica del Vaile. Ejemplo de las segun-
das es «Los origenes de la guerra de la Independencia en Navarra y el
proyecto secretor, en el volumen II Congreso Histdrico Internacional de la
guerra de Independencia y su época, Zaragoza, 1964. Finalmente, pueden
también citarse al respecto incluso algunas pdginas de La primera guerra
civil de Espaiia. Historia y meditacién de una lucha olvidada, Madrid, 1950 y
de La monarquia social y representativa en el pensamicnto tradicional, Ma-
drid, 1955. Estos dos libros conocieron una segunda edicién, respectiva-
mente en 1972y 1973.
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Lafuente Ferrari, Zaragiieta, Mindan, el padre Bru-
no Ibeas, Salvador Minguijon y Garcia Morente, li-
cenciandose en 1942. Serian los dos tiltimos quienes
mds le influyeron.

Don Manuel Garcia Morente (1886-1942), gran
filésofo y gran pedagogo, habia iniciado a la sazén
su nuevo estado religioso, y a su prestigio innega-
ble se unia la expectacion que despertaba en todos
su conversion. Gambra ha descrito en varias oca-
siones el ambiente de aquellos afios y la influencia
que en ¢l produjo el maestro, con referencia delica-
da al problema espiritual que hubo de presentarse
al profesor convertido a su vuelta a la docencia®.
Fue el enfrentamiento del hombre nuevo con la
vieja tarea, y ha imaginado lo que seria para ¢! la
salida diaria desde el Seminario a la Universidad:
«Un hombre que se habia visto renovado interior-
mente por una nueva fe, revitalizado por ilusiones,
afectos e imperativos distintos a los que conocid,
que habia vuelto a hacerse nifio para vivir décil-
mente una vida escolar de entrega y olvido, tenia
ahora, por la misma obediencia, que salir diaria-
mente de aquel mundo nuevo y zambullirse por
unas horas en el viejo que abandoné..»*. ;Coémo
podria desempefiar en él el papel de viejo maestro?

3 Cfr., Rafael Gambra, «La crisis filoséfica de Garcia Morente», Ate-
neo (Madrid) n. 32 (1953). Un mayor desarrollo se encuentra en Id., «El
Garcia Morente que yo conoci», Nuestro Tiempo (Pamplona) n.® 32
(1957), pags. 131-173, luego convertido en «Estudio preliminar» del vo-
lumen, editado en la muy conocida en su tiempo «Biblioteca del Pensa-
miento Actual», Ideas para una filosofia de la historia de Espaiia, Madrid,
1957. José Artigas, compafiero de carrera de Rafael Gambra, ha evocado
sus recuerdos en «La huella de Morente», en el volumen de Migucl
Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradicidn politica. «Liber amicorum» de
Rafael Gambra, cit., pdgs. 161 y ss.

* Rafacl Gambra, «Estudio preliminar», loc. cit., pags. 17-18.
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¢Coémo seria el reencuentro con los problemas filo-
soficos antiguos y con muchos de los antiguos
alumnos que le escucharon?

Y Gambra se admira al contemplar el modo de
obrar del Sefior, «la extraordinaria irrupcién de la
gracia». Porque el retorno a la fe no se produce por
una mera conjuncién de circunstancias intelectuales
—su racionalismo no le alcanzé la paz espiritual,
sino que, al contrario, le fue sumiendo en un desaso-
siego creciente— con otras de tipo histérico —ese
momento de la guerra en el que los acontecimientos
se precipitan y la muerte «ronda en torno nuestro,
nos acecha y cae sobre nosotros como el tigre sobre
su presa»’—; no fue sélo pura coincidencia de con-
vencimiento espiritual y vivencia historica. Por eso,
porque el «hecho extraordinario»® que tan abisal-
mente habia transformado su vida fue «una luz ba-
jada de lo alto, un inmenso consuelo», en cambio,
habia dejado subsistente su edificio conceptual ante-
rior. Nota que se resquebraja, que hace aguas por
momentos; pero sigue levantado, porque el Sefior
no precisa de filosofias para su llamada, y la efusién
de su gracia sortea los muros de la incomprensién o
el prejuicio intelectuales. Una vez consumada la
obra de Dios es cuando, al renovar radicalmente la
existencia, se muestra urgente la necesidad de re-
pensar las filosofias, las ideas y las opiniones. En esa
tarea ocupé Morente sus tltimos afios, aunque la la-
bor no llegara a ser coronada por el éxito: no pudo

* Manuel Garcia Morente, Ideas para una filosofin de la historia de Espa-
iia, cit., pdg. 202.

& Cir. la narracién integra por el propio Morente de su conversion,
bajo tal titulo, en cl libro de Mauricio de Iriarte, 5.1, El profesor Garcia
Morente, sacerdote, Madrid, 1951.
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alcanzar de modo trabado la sintesis entre lo mas
sano de su antiguo pensamiento y la filosofia tradi-
cional de santo Tomds de Aquino.

Sin embargo, lo que Gambra subraya es que,
por el efecto de su nueva fe viva y cordialmente
sentida, llegé Morente a una intuicién clarisima,
casi fulminante, sobre la inspiracién religiosa que
entrafia nuestra patria, la misién histérica que ha
guiado el proceder comunitario de los espafioles.
Resulta instructivo —escribe nuestro autor— ver
cémo un hombre del ambiente liberal y europeiza-
dor, «por el hecho de recuperar la fe de Cristo, in-
tuye inmediatamente el alcance religioso de esa
tragica ejecutoria histdrica que llamamos Espafia, y
también la intencién profundamente anticristiana
y antiespafiola de la postura europeizadora libe-
ral»’,

En cuanto a Salvador Minguijon, serd —segtn
confesion de Gambra— quien entre sus maestros
mds influyé en la formacién de su pensamiento, «al
menos en sus aspectos politico y social»8. Son mu-
chas las cosas que podrian decirse de su figura al
hilo de un trabajo que transita sobre la obra de uno
de los representantes —como es el filésofo ronca-
lés— mds caracteristicos del pensamiento tradicio-
nal de nuestros dias. Ciertamente Minguijén fue
también uno de los autores mds notables del mismo
en el primer tercio del siglo xx, al que principalmen-
te se contrae su actividad, aunque también uno de

7 Rafael Gambra, «Estudio preliminar», loc. cit., pag. 57.

8 Id., «Aspectos del pensamiento de Salvador Minguijén», Revista
Internacional de Sociologia (Madrid) n. 67 (1959), pags. 411-416, 411; 1d.,
«Recuerdo a Salvador Minguijén», Nuestro Tiempo (Pamplona) n.® 65
(1959), pdgs. 572-579.
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los mads sui generis. A principios de este siglo ya se
encontraba inmerso en una intensa vida prblica.
Fundador del «Grupo de la Democracia Cristiana»
—cuando todavia esta expresién se entendia en el
mero sentido de demofilia o accién benéfica en fa-
vor del pueblo preconizado por Leén XIII en Graves
de communi (1901) y totalmente ajeno a un significa-
do politico que el Papa rechazaba’—, cofundador de
La Paz social, fue prolongando y extendiendo su acti-
vidad cada vez a nuevos ambitos, hasta su muerte
acaecida en 1959.

Catedratico de Historia del derecho, desarrollé la
mayor parte de su magisterio en la Universidad de
Zaragoza, su tierra de origen, dejando entre otras
valiosas obras un manual de la disciplina que estu-
vo durante mucho tiempo entre los mds estudiados.
Sin embargo, tras su jubilacion, y todavia en pleno
vigor intelectual, la Facultad de Filosofia y Letras de
Madrid le invité a encargarse de la catedra de Socio-
logia, vacante como tantas otras en aquellos afos in-
mediatamente posteriores a la terminacién de la
guerra. También por entonces, en atencién a sus nu-
merosos méritos juridicos, pero también a su pru-
dencia, fue nombrado magistrado del Tribunal Su-
premo, funcién que desempeiié hasta pocos afios
antes de su muerte'?.

En el seno de la Universidad de Madrid fue don-
de Gambra le conocié como maestro, teniendo luego

® Cfr. Eugenio Vegas Latapie, Consideraciones sobre la democracia, Ma-
drid, 1965, pags. 37-47.

10 En cualquier caso, y con la limitacion temporal que su fecha supo-
ne, para una visién de conjunto sobre este autor puede verse la contes-
tacion de Severino Aznar —otro autor interesante— a su discurso de re-
cepcién en la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, Los intelec-
tuales ante la ciencia y la sociedad, Madrid, 1941, pags. 101-135.
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la ocasién de tratarle como amigo: «La absoluta sen-
cillez y falta de énfasis, que siempre le caracterizé
como maestro y en el trato con los demds, le llevé en
su tltima época a una actitud que alguien ha descri-
to como un constante pedir permiso a todo el mun-
do para seguir viviendo. Sin embargo, en medio de
esa extrema humildad sus reacciones eran siempre
de una agudisima ironia, inspiradas por un fino hu-
morismo intelectual. Pero ironia inocente, que deja-
ba a salvo la personalidad del interlocutor, al que
nunca dejaba en situacion desairada»'’.

Para Gambra, que no era jurista ni menos ain
historiador del derecho, lo que mds le llegé de Min-
guijon fue su profunda concepcién —en la que se
hallaba implicada su pensamiento sociolégico— del
tradicionalismo!?, un tradicionalismo entendido no
tanto como conjunto de dogmas o de férmulas poli-
ticas, solucion concreta e invariable para los proble-
mas que entrafia la gobernacién de los pueblos, sino
como sistema de civilizacién, y el mds adaptado a la
naturaleza humana porque lo cred el tiempo y la ex-
periencia y solo se sustituyé por imperativo de ideas
o postulados preconcebidos: «Su virtualidad es en-
gendrar y mantener en la sociedad hdbitos y senti-
mientos morales, crear condiciones propicias para
que las costumbres sanas y las instituciones vigoro-
sas se conserven y fructifiquen»'3.

De ahi que un régimen politico tradicionalista y

' Rafael Gambra, «Aspectos del pensamicento de Salvador Mingui-
jom, loc. cit., pags. 411-412.

12 En cuanto al tradicionalismo son notables sus La crisis del tradicio-
nalismo en Espaiia, Zaragoza, 1914; Al servicio de la Tradicidn, Madrid
1930; y el Prdlogo al tomo XV de las Obras Completas de Juan Vdzquez de
Mella, Madrid, 1932.

13 Rafacl Gambra, loc. ult. cit., pag. 412.
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otro de inspiracion revolucionaria se diferencien
precisamente en la actitud o intencion de gobierno
mds atn que en las soluciones concretas o los simbo-
los: «El tradicionalismo es siempre respetuoso hacia
cuanto ha adquirido su ser y su derecho, y mostrado
su eficacia a través del tiempo; procura que su legis-
lacion sea parca y natural, como emanada de la cos-
tumbre colectiva, en su defensa y salvaguardia. Sabe
que la costumbre es una reserva trabajosa y lenta-
mente adquirida por la sociedad, como el hdbito lo
es para el individuo; y que, si es recta y sana, consti-
tuye un gran bien para la sociedad, como la virtud
para el hombre. Procura asimismo la conservacién y
la no decadencia de las instituciones nacidas y ali-
mentadas en la propia sociedad, fuentes de verdade-
ra autonomia y de libertad. Se apoya espontdnea-
mente en el cuerpo institucional y ambiental del
pais plegandose a las diferencias locales e histéricas,
respetando cada peculiar circulo de deberes y dere-
chos, viendo en €l no un rival 0 una merma de po-
der, sino el mejor aliado para un verdadero y huma-
no gobierno (...)»

»Cosas, valores y modos de vida alcanzan de
este modo permanencia y vigor; y las conductas se
rigen mds por la moral y la costumbre que por la

cambiante reglamentacion escrita. El gobierno de
inspiracién revolucionaria, en cambio, ve siempre
en las creencias, costumbres y autonomias de la so-
ciedad prejuicios y rémoras del pasado —dificulta-
des para el gobierno— que conviene ignorar o extir-
par. Procura que las conductas y las relaciones hu-
manas se regulen racional o técnicamente desde los
mandos del poder. Respecto a las instituciones his-
toricas emanadas de la sociedad, sulabor es siempre
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de absorcion y centralizacién. El designio subyacen-
te en todo régimen revolucionario es el de constituir
una sociedad de nueva planta, supuestamente regi-
da por la razén y organizada por el Estado»'*,

Un temperamento intelectual como el de Gam-
bra, tan dado —seglin hemos de ver con reiteracién
a lo largo de estas paginas— a apurar las consecuen-
cias psicoldgicas que las ideas Ilevan consigo, no po-
dia dejar de ser tocado por desarrollos como el ante-
rior.

Desde las anteriores coordenadas, Minguijén se
opuso firmemente a la conocida como «tesis catas-
tréfica», esto es, la posicion segin la cual el tradi-
cionalismo serfa un depésito de verdades que en-
trahan la solucién de todos los problemas y la sa-
lud final de un mundo que camina hoy hacia su
perdicién; pero salud que no podrd alcanzarse has-
ta que la obra de la Revolucion conduzca a un in-
menso naufragio colectivo de la sociedad contem-
pordnea. Gambra, que aprendié de Minguijon ese
tradicionalismo fundamental, aceptando su critica
del revolucionarismo-tradicionalista, sin embargo
creyé que no alcanzaba sino a cierto integrismo
mesidnico —ni siquiera a todo el conocido como
integrismo nocedaliano—, sin rozar en cambio al
legitimismo mondrquico que en Espafia es el carlis-
mo. Por ello, pese a que Minguijén labré la mayor
parte de su ejecutoria al margen del carlismo y fue-
ra de toda disciplina de partido, nuestro autor
pudo considerar que «si la actuacién politica de
Minguijon pudo ser en su tiempo discutida, su
obra como tratadista ray6 a tal altura, que hizo de

¥ 1d., loc. ult. cit., pdgs. 413-414.
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él uno de los mds profundos maestros del tradicio-
nalismo espafiol» .

Pero en esos afios universitarios se produjo otro
suceso que marcaria la vida de Rafael Gambra.
Pues, en efecto, en 1939, el primer dia de clase en la
Universidad Central, conocié a la que habria de ser
su mujer, Carmela Gutiérrez, con la que contrajo
matrimonio en 1946. Mujer de gran inteligencia y
cultura, colaboradora de su marido en tareas inte-
lectuales y apostdlicas, escribié novelas y guiones
radiofénicos bajo el seudénimo de «Miguel Arazu-
ri», articulos de revista y periddico bajo el de «Cla-
ra San Miguel», realizé numerosas traducciones
cientificas, algunas de gran dificultad —desde las
Considérations sur la France del conde de Maistre a
los Thoughts on Machiavelli de Leo Strauss—, y en la
segunda parte de su vida ensefié historia del arte.
Su fallecimiento en 1984 afiadiria un toque irreme-
diablemente melancélico a la personalidad de por
si reservada, delicada y poco activa de Rafael Gam-
bra, dejando una huella imborrable en todos los
que la trataron y un vacio en las actividades que
desarrollaba que en adelante no habria de
llenarse'®. Tuvieron tres hijos, Andrés, José Miguel
e Irene, todos valiosos, afanados en el trabajo inte-
lectual y fieles a la cosmovisién tradicional hereda-
da de sus padres y por ellos asumida racional y vo-
luntariamente. En suma, como tuve ocasién de es-
cribir con pena a la muerte de Carmela y puedo

15 1d,, loc. ult. cit., pag. 415.

16 Cfr. Miguel Ayuso, «In memoriam Carmela Gutiérrez de Gam-
bra», Iglesia-Mundo (Madrid) n.* 283 (1984), pag. 30; Manuel de Santa
Cruz, «In memoriam Carmela Gutiérrez de Gambra», Verbo (Madrid)
n.°229-230 (1984), pdgs. 1119-1120.
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repetir hoy gozosamente: «Una familia de hidalgos
de las que ?la no van quedando y con cuya amistad
me honro»'’,

A la licencia, con sobresaliente global, en 1942, y
antes de colacionar el grado de doctor en 1945, si-
guié una beca del Instituto de Filosofia «Luis Vi-
ves», del Consejo Superior de Investigaciones Cien-
tificas, para el curso 1942-1943. Entre tanto, en junio
de 1943, ganaba por oposicién —con el nimero 2—
una catedra de Instituto de Ensefianza Media, sien-
do destinado primeramente a los Institutos de Na-
varra, pais del que, como se ha dicho, es originaria
su familia y donde tiene su casa solar. Entre sus
compafieros de promocion estaban Angel Gonzilez
Alvarez y Antonio Milldn Puelles.

Permanecié en Pamplona durante once afios vy,
ya en Madrid, fue profesor en la Facultad de Filoso-
fia de la Universidad Complutense durante dos cur-
sos (1955-1957) y catedrdtico de los Institutos Cer-
vantes (1957-1959) y Lope de Vega (1960-1986) suce-
sivamente. También, y por un periodo de veintitin
aflos, impartié ensefianzas universitarias en el CEU,
donde, jubilado ya de su cdtedra, continuaria ocho
afios mds ejerciendo la docencia hasta 1994. Como
quiera que a lo largo de todo ese tiempo desempe-
nara durante dos afios funciones inspectoras, al
margen de la enseflanza, y que después de 1994, tras
un periodo de inactividad, ha vuelto a impartir cla-
ses de filosofia en el seminario de Lumen Dei, se con-
tabilizan en total cincuenta afios de quehacer en la
docencia.

Entre sus libros docentes puede destacarse su

17 Miguel Ayuso, loc. ult. cit., pag. 30.
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Curso elemental de filosofia®, del que se hicieron una
veintena de ediciones y que se utilizé en el decenio
de los sesenta como texto en una gran parte de los
Institutos y colegios de Espana. También, la Historia
sencilla de la filosofia, en la que nada sobra o falta y
que posee un equilibrio en el desarrollo, una agude-
za expositiva y critica, un sentido de la evolucién
del pensamiento filoséfico y una firmeza en la orien-
tacion dificilmente superables.

Rafael Gambra ha sido nombrado en distintas
épocas miembro del Instituto de Estudios Politicos
—hoy convertido en Centro de Estudios Constitu-
cionales—, de la Instituciéon Principe de Viana, de
Navarra, y de la Institucién Fernando El Catélico,
de Aragon, asi como colaborador honorario del Ins-
tituto de Sociologia «Jaime Balmes» del Consejo Su-
perior de Investigaciones Cientificas. Conferenciante
siempre asiduo, durante una primera época frecuen-
té las tribunas de Colegios Mayores, Institutos y
Ateneos de toda Espafia, para luego, con el paso del
tiempo, trasladarse casi en exclusiva a las institucio-
nes catolicas y tradicionalistas.

Ha colaborado asiduamente en numerosas publi-
caciones periddicas, entre las que destacan, durante
los decenios de los cuarenta y los cincuenta, Arbor

% Como indicio de la trascendencia de esta obra y de su singulari-
dad conforme pasaba cl tiempo, puede recordarse aqui ¢émo la revista
alemana Der Spiegel, en un reportaje dedicado a evaluar la ensefianza en
los distintos paises curopeos, publicado el 20 de diciembre de 1969, hizo
objeto de critica preferente a este libro de Gambra, al que consideraba
paradigmatico de una docencia —asf prescntaban a la espafiola— me-
hos preocupada de transmitir conocimientos y de enseftar a pensar que
de «fomentar la religion, la obediencia, la moral y el patriotismo». La ré-
plica de nuestro autor, precisa y rigurosa, como todos sus escritos, se
publicé en ABC (Madrid) de 28 de diciembre de 1969.



26  MIGUEL AYUSO TORRES

(Madrid), Revista Internacional de Sociologia (Madrid)
y Revista de Filosofia (Madrid) —las tres del CSIC—;
posteriormente Nuestro Tiempo (Pamplona), Atldn-
tida (Madrid) y Verbo (Madrid), que es la publicacién
que ha acogido la mayor parte de su produccién
académica en los Gltimos veinticinco afos.
Ciertamente en una primera €poca sus escritos
ven la luz principal aunque no exclusivamente en
las revistas del CSIC mencionadas. De estas, por la
significacién que tuvo en el panorama cultural y po-
litico espafiol, es de destacar Arbor. Gambra ya pu-
blicard un ensayo en el niimero 2 y su colaboracién
se extenderd durante toda la época en que su linea
esté presidida por Rafael Calvo Serer y Florentino
Pérez-Embid!®. Pérez-Embid, por su parte, a la hora
de levantar el elenco de los colaboradores notables
de Arbor durante ese periodo no omitird el nombre
de Rafael Gambra?. Periodo que comprende hasta
el nimero 95, de noviembre de 1953, en que razones
politicas derivadas del articulo de Calvo en la revis-
ta Ecrits de Paris, «La politique intérieure de I'Espag-
ne de Franco», llevaron a la fulminante destitucion
de éste de todos sus cargos?’.

19 Este hecho, junto con la posterior colaboracién de Gambra en
Nuestro Tiempo y Atldntida, o la edicién de algunos de sus libros en
Rialp, ha dado lugar a que algunos autores hayan adscrito a nuestro au-
tor al grupo del Opus Dei, lo que nunca ha sido cierto. Cfr., a titulo de
ejemplo, Daniel Artigues, El Opus Dei en Espaila (1928-1962). Su evolucidn
ideoldgica y politica, Paris, 1971, pdgs. 225 y 230.

20 Cfr. Florentino Pérez-Embid, «Breve historia de la revista Arbor»,
Arbor (Madrid) n.” 75 (1952), pags. 305-316. Con gran elegancia, al tiem-
po que con simpatia y cordialidad, se ha referido Gambra al distancia-
miento creciente que el discurrir de los afios fue poniendo entre sus po-
siciones. Cfr. Rafacl Gambra, «Mi amistad», en ¢l volumen Florentino Pé-
rez-Embid. Homengje a la amistad, Barcelona, 1977, pdgs. 111-112.

2! El mismo Pérez-Embid, al reproducir el texto recién citado en su
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Se hace precisa también, por lo ya apuntado, una
referencia a Verbo, la sede que va a acoger sus cola-
boraciones de mas aliento a partir de los afios sesen-
ta y que, por no constituir sélo una revista, sino un
auténtico hogar intelectual, presenta un interés es-
pecialisimo para la comprension de la obra de nues-
tro autor. El origen ha de encontrarse en la introduc-
cién en Espafa, por obra principalmente de Eugenio
Vegas Latapie y Juan Vallet de Goytisolo, del movi-
miento contrarrevolucionario surgido en la Francia
de la segunda posguerra mundial y capitaneado por
Jean Ousset —un discipulo de Maurras dispuesto a
ser fiel al maestro mds en la indagacion de nuevas
vias con las que propiciar el triunfo de sus ideas
que a través de la repeticién de sus métodos?—
bajo la bandera de la Cite¢ Catholique. Efectivamente,
en la concepcion de sus fundadores en Espana, que
en un primer momento trasplantaron sin mds el ta-
llo ultrapirenaico, para pronto adquirir vida y vue-
los propios, sin abjurar por ello del aporte francés,
la Ciudad Catdlica no habia de consistir en un gru-
po mds, sino que, por el contrario, vocacionalmente

libro Ambiciones ¢spaiiolas, Madrid, 1955, pdg. 165 y ss., afade a las pdgs.
184 y 185 una nota explicativa de cémo, a partir de noviembre de 1953,
«causas ajenas a la verdadera dialéctica de la cultura quebraron de
modo tajante el armonico desarrollo de aquelia labor intelectual». Para
una valoracién de la posicion de Arbor en el conjunto de la politica cul-
tural de la época puede acudirse a las variadas de Javier Tusell, Franco y
los catdlicos. La politica interior espafiola entre 1945 y 1957, Madrid, 1984, y
Elias Diaz, Pensamiento espaiiol. Notas para una historia del pensamiento es-
pariol actual (1939-1975), Madrid, 1974.

22 Cfr. Juan Vallet de Goytisolo, «Jean Ousset, modelo y gufa para
los amigos espaioles de la Ciudad Catélica»; Estanislao Cantero, «Cato-
licismo y politica: Jean Ousset, maestro catdlico dela contrarrevolucion
catélica»; Miguel Ayuso, «Jean Ousset y los fundamentos de la politica»,
los tres en Verbo (Madrid) n.® 325-326 (1994), pdgs. 453-489.
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queria limitarse a aportar los medios para coordi-
nar diversas iniciativas dentro de la conformidad
con los principios del derecho publico cristiano®.
Este planteamiento, auténticamente sincero, permi-
tié que en su seno allegasen sus respectivos cauda-
les diversos arroyos, credndose un centro de inicia-
tivas del que todos habian de salir a la postre bene-
ficiados.

Alguna vez, siguiendo un texto de Juan Vallet,
he escrito que en la Ciudad Catélica —en sus con-
gresos y en la revista Verbo — se podian distinguir
tres principales aportes: el de Eugenio Vegas y su
magisterio en verdad declinante en otros circulos a
la sazén ya ralliés bien al franquismo tecnocratico,
bien a la monarquia liberal; el de un grupo de pen-
sadores carlistas, en sus origenes Rafael Gambra,
Manuel de Santa Cruz y Francisco Canals —éste
con las connotaciones de su pertenencia al equipo
barcelonés de Cristiandad y de Schola Cordis lesu,
que capitanea en la actualidad—, luego con las in-
corporaciones en diversos momentos de Elias de
Tejada y su escuela y por Gltimo de Alvaro d’'Ors; y
el de Jean Ousset y los amigos franceses, de quienes
se recibid el método de trabajo y los elementos
identificadores?*. Sin olvidar, afiadia yo, la inmensa
obra filoséfica, juridica y politica del propio
Vallet®.

En cuanto a la relacion de Rafael Gambra con la

¥ Cfr. Juan Vallet de Goytisolo, «Qué somos y cudl es nuestra ta-
rea», Verbo (Madrid) n.° 151-152 (1977), pdgs. 29-50.

¥ Cfr. 1d., «Eugenio Vegas y la Ciudad Catdlica», Verbo (Madrid) n.
239-240 (1985), pdgs. 1191-1207.

3 Cfr. Miguel Ayuso, «El lugar intclectual de Verbo», en Razdn Espa-
fiola (Madrid) n.° 22 (1987), pags. 205-216.
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Ciudad Catdlica, le encontramos ya como ponente
en la III Reunién, en 1963, publicindose el texto de
su intervencion en el nimero 15-16 de Verbo 26, A
partir de entonces su presencia serd continuada, tan-
to en los congresos como en la publicacién, y aun en
las células semanales, sin apenas «guadianas», en
todo caso esporddicos, provocados —a lo que creo—
por su juicio sensiblemente mas duro que el sosteni-
do como oficial por Juan Vallet en las temadticas espi-
nosas de la crisis de la Iglesia tras el concilio Vatica-
no II. También, y me parece con esa sola salvedad,
su comunion con la orientacién de la Ciudad Catoli-
ca ha sido plena?.

Matices que tampoco han estado ausentes en
otras de las personalidades vigorosas que participa-
ban o participan de sus actividades y que en mayor o
menor medida han experimentado alguna suerte de
reticencias, merced a los distintos acentos que signa-
ban y signan las respectivas inquietudes —el hombre
es el estilo—, pero que no han terminado de quebrar
la superior unidad, gracias a la comprensién de to-
dos y principalmente a la generosidad de Juan Vallet.

Asi, en Elias de Tejada, los malentendidos o de-
sencuentros surgfan de un cierto maximalismo en la
hermenéutica del tradicionalismo politico hispano,
identificado sin distingos con el carlismo, y en me-
nor medida de su aficién al exabrupto, en concreto
en alguna cuestién eclesial®. Al tiempo que, no tan-

2 Cfr. Rafacl Gambra, «Socializacion y socialismo», Verbo (Madrid)
n."15-16 (1963), pdgs. 80 y ss.

¥ El mismo Gambra ha glosado muy pertinentemente la vocacién
de la Ciudad Catélica en su ensayo, «Juan Vallet en el tradicionalismo
politico espafiol», en Hontenaje a Juan B. Vallet de Goytisolo, volumen V,
Madrid, 1989.

28 Cfr. Miguel Ayuso, La filosoffa jurfdica y politica de Francisco Elfas de
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to en Canals como en algunos sectores de Schola
Cordis lesu, y aun —en honor a la verdad— difusa-
mente, han podido tener un trasfondo ligado a la in-
sistencia de su escuela en la necesidad de «sobrena-
turalizarlo todo», en confiada entrega al misericor-
dioso Corazén de Jesus, como si se omitiese o al
menos mitigase tal dimensién —lo que no es cier-
to— en el trabajo del equipo fraterno®. Pero es que,
puestos a sincerarnos, el propio Eugenio Vegas ha-
bria encontrado sin dudarlo algunas singularidades
respecto de la labor realizada por la obra que él con-
tribuyé decisivamente a fundar y que luego vino a
discurrir por otros y fecundos cauces®.

En resumidas cuentas, las muchas estancias que
tiene la casa del Padre han de poder recibir aplica-
cién analégica a las cosas humanas, y que la unidad
del pensamiento catdlico tradicional estaba por enci-
ma de opciones legitimas y preferencias respetables
ha terminado por acreditarse en la continuidad de la

Tejada, Madrid, 1994, pags. 102-104. Juan Antonio Sardina Pdramo, por
cjemplo, en su «Mis recuerdos personales de Francisco Elias de Tejada»,
en Francisco Elfas de Tejada y Spinola: figura y pensamiento, Madrid, 1995,
pdgs. 49 y ss., en medio de una caracterizacién vivida y acertada, incor-
pora unos juicios propios acerca de supuestas discrepancias de Elfas con
la Ciudad Catdlica, desmentidos desde luego categéricamente por el
comportamiento de éste, coetdneo y posterior, y que creo absolutamente
desenfocados. Mds centradamente ha aludido indirectamente a la cues-
tién Juan Vallet en su ya citado «Eugenio Vegas y la Ciudad Catdlica»,
loc. cit.

2 He tratado de explicar lo infundado de tales reticencias en «La so-
ciedad contemporénea a la luz del Reinad o social de Cristo», Cristiandad
(Barcelona) n.? 755-757 (1994), pdgs. 15y ss.

30 Cfr., para una caracterizacién de Vegas, AA.VV., In memoriam Eu-
genio Vegas Latapic, Madrid, 1985. Fue publicado también en el n.® 239-
240 (1985) de Verbo, y retine contribuciones de Gabriel Alférez, José An-
tonio Garcia de Cortdzar, Estanislao Cantero, Francisco Canals, Andrés
Gambra, Miguel Ayuso, Francisco José Ferndndez de la Cigofia, Francis-
co de Gomis, Rafael Gambra, Jean Ousset y Juan Vallet de Goytisolo.
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Ejecutoria politica y religiosa

Puede decirse que el interés de nuestro autor por
la politica —en su sentido amplio y tedrico, sin la
menor relacion, por tanto, con la dedicacién en los
«partidos liberales»— comenzé muy pronto. Cuan-
do tenia diez afios se proclamé la Reptblica (1931),
iniciada con un marcado tinte impio y revoluciona-
rio que nunca perdié. Antes de un mes desde el 14
de abril, como es bien sabido, ardfan buen némero
de conventos en Madrid y otras capitales... Esto de-
termino gran efervescencia a la que no iban a resul-
tar ajenos los nifios que se disponian a iniciar el ba-
chillerato.

En un principio, cuenta Gambra, la lucha la per-
cibfamos tGnicamente entre mondrquicos y republi-
canos y éstos eran muy pocos en el Colegio®. Pero
pronto, a partir de 1932, la comtin actitud antirrevo-
fucionaria y catélica se dividié en dos direcciones™.
Una era la «tdctica» inspirada por Angel Herrera y
el diario El Debate, iniciadores en Espafia de la de-
mocracia cristiana en sentido propio, que crefan po-
sible reconducir la Republica por cauces de modera-
cién y tolerancia religiosa a través de su acatamiento
y del propio sufragio universal. Esto inspiraria a Ac-

3 Las referencias quc a Rafael Gambra sc hacen en las préximas pa-
ginas, asi como los textos entrecomillados, salvo que se haga constar lo
contrario, proceden de distintas conversaciones con ¢l.

3 Cfr., para una sintesis muy aguda dc las posiciones, Estanislao
Cantero, «Los catélicos y la adhesion a la Repablica. El equivoco de un
pretendido “ralliement” espafiol», en cl trabajo colectivo de Miguel
Ayuso (ed.), La Cruzada que rchizo una patria, Madrid, 1986, pdgs. 13 y ss.
Se trata de un ndmero monografico de la revista Iglesia-Mundo (n.* 323-
324/1986).
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cion Popular (y a la CEDA), con sus teorias de «la in-
diferencia de las formas de gobierno» y «el mal me-
nor y el bien posible». La otra actitud, principalmen-
te de los carlistas, y a la que se sumaria luego la re-
cién creada Accion Espariola, en buena medida por la
neta posicion de su fundador Eugenio Vegas Latapie
—con quien Rafael Gambra, pasados muchos afios y
en su madurez, tendria gran amistad, en el seno fra-
terno de la Ciudad Catdlica de que antes habldba-
mos®—, pero indudablemente también de otros de
sus colaboradores, vinculados al carlismo y al inte-
grismo, como Victor Pradera y «Javier Reina», era la
oposicién frontal a la Repiblica, que nunca creyeron
redimible, bien mediante un golpe incruento, bien
—si fuere preciso— mediante la misma guerra®.

¥ Cfr. Rafael Gambra, «El realismo politico de Vegas Latapie», en ol
volumen In memoriam Eugenio Vegas Latapie, cit., pdgs. 176 y ss. También
en el n.® 239-240 (1985) de Verbo, pdgs. 1180 y ss. Uno de los aspectos
que subraya Gambra de la figura de Vegas ¢s, como no podia ser me-
nos, su lucha contra la adhesion a la Repuiblica. Recuérdese al efecto que
el primer libro de Vegas estuvo dedicado precisamente al tema: Catoli-
cismo y Repuiblica, Madrid, 1932.

36 Frente a posiciones como la de Elias de Tejada, criticas con Accidn
Espaiiola y con otras empresas tradicionalistas no-carlistas, Gambra
siempre ha manifestado una mayor apertura. En su texto antes dtado
sobre Vegas Latapic puede encontrarse un cjemplo paradigmaético, si
bien también es dado citar los textos sobre Victor Pradera —carlista «co-
laboracionista» con otras fuerzas— o incluso los también vistos sobre
Salvador Minguijon. Cfr. Rafael Gambra, «Victor Pradera en ¢l pértico
doctrinal del Alzamiento», Revista de Estudios Polfticos (Madrid) n.® 192
(1973), pdgs. 149-161; Id., «Victor Pradera, un cjemplo para nuestros
dias», El Pensamiento Navarro (Pamplona) de 27-10-73. Este altimo ar-
ticulo obtuvo el premio de periodismo «Victor Pradera». En el archivo
de Elias de Tejada se encuentra un intercambio de cartas de éste con
Gambra, de 1974, al respecto de Accidn Espaiiola y cuestiones conexas,
donde nuestro autor, entre otras cosas, escribe: «Creo que Accion Espa-
ffela no fue en su dia un “mal ejemplo”, sino que contribuyé mucho al
prestigio intelectual del carlismo y al clima espiritual del alzamiento.
Otra cosa fuc la CEDA, la TYRE y el Blogue Nacional. No creo, por des-
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como lugar mds seguro, ante el giro de los aconteci-
mientos. Su padre, sin embargo, hubo de regresar a
Madrid, donde pasaria mds de un afio de calvario.
Entretanto se habia producido el Alzamiento, el Co-
legio fue requisado para cuartel de la «Joven Guar-
dia» y entre los marianistas asesinados nada menos
que seis habjan sido profesores de Rafael en los dos
ultimos cursos. Pese a contar entre 13 y 15 afios,
nuestro autor vivid intensamente ese periodo de la
Republica, sobre todo en estrecha relacién con los
hermanos Hernando de Larramendi: «En periodos
preelectorales repartiamos propaganda, asistiamos a
los mitines, en los que solia ser orador muy elocuen-
te don Luis, y divulgdbamos la revista que éste fun-
dé, Criterio. Yo llevé durante tiempo en la solapa un
pequefio lazo con la bandera espafiola, de cuyas
consecuencias mayores me libré de seguro mi corta
edad»®.

El dia que cumplié dieciseis afos, lleg6 a Roncal
un camién de requetés enviado desde Pamplona
para resguardo de la frontera y en prevencion de
que los carabineros de la zona actuasen contra el Al-
zamiento: «Dia memorable en mi vida, recuerda
Gambra, porque entonces vi por primera vez reque-
tés, con sus boinas rojas, fusil y mantas en bandole-
ra, una verdadera “partida” de los grabados de la
ultima guerra. Ellos, al fin, iban a ser los liberadores
cuando el carlismo parecia extinguido. Les ayudé a

3 En el libro-homenaje que Mapfre dedicé en su jubilacién a Igna-
cio Hernando de Larramendi, titulado simplemente Ignacio Hernando de
Larramendi, Madrid, 1991, pags. 41 y ss., se reproduce un texto de derta
extension de Rafael Gambra, publicado en 1958 como semblanza al fa-
ltecer don Luis Hernando de Larramendi, y que ignoro dénde vio la luz.
En él traza Gambra un cuadro sugerente del carlismo en el perfodo re-
publicano y en los primeros tiempos del bélico.
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quemar la bandera republicana y el retrato de Aza-
fia que presidia el salon del Ayuntamiento, y a repo-
ner el crucifijo en las escuelas. Les llevé un retrato
de don Alfonso Carlos sacado del “almanaque tradi-
cionalista” y lo colocaron en el lugar donde estaba
Azaha. Este destacamento se instalé durante unos
meses en el cercano pueblo de Isaba y yo me incor-
poré a él como requeté auxiliar, haciendo en su cuar-
tel las primeras guardias armado».

En Navidad de ese afio de 1936 hubo de empren-
der Rafael con su madre, enferma de diabetes, un
peligroso viaje de extremo a extremo del pais, hasta
Morén de la Frontera, donde se hallaba la familia de
ésta. Permanecié en Mordn todo el afio 1937 vy alli,
todavia en un periodo casi infantil, comenzaria a de-
sarrollarse el segundo acto de esa su lucha. Morén
—un pueblo muy grande—, liberado a la semana de
empezar la guerra, estaba dominado a la sazén por
«una Falange de advenedizos», «pero con la chule-
ria y cierta tendencia criminal que siempre tuvie-
ron».

Existia también un modesto local del Requeté,
mds que centro politico, banderin de enganche para
el Tercio de Sevilla: «Allf hube —nos cuenta— de ac-
tuar como Secretario, y las peripecias de mi constan-
te enfrentamiento con el falangismo local resultarian
prolijas. Mi primer logro alli fue hacer que ondease
la bandera espafiola en un gran mdstil sobre el casti-
llo que domina el caserio, pues hasta ese momento
ondeaba sélo la de Falange. Creo que si sali indem-
ne de aquel matonismo falangista fue debido en
parte a mi corta edad y en parte a la relevancia so-
cial que en aquel pueblo tenia mi familia materna.
Durante mi estancia en Morén publiqué mis prime-
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cual hizo en Granada los dos meses de cursillo para
salir Alférez Provisional de Infanteria. Cuando los
acabd ya se habia roto el frente del Ebro, se avanzaba
en Catalufia y se divisaba el fin de la guerra. Fue des-
tinado entonces al Tercio de El Alcazar, en el frente de
Castellén, donde a los dos meses se rindié el ejército
rojo, pudiendo avanzar hasta Valencia. Al finalizar el
verano de 1939, el Tercio del Alcdzar —como los de-
més— fue disuelto y nuestro hombre pudo regresar a
Madrid después de mas de tres afios de ausencia.

Su «mili», asi, fue larguisima, pues pese a sus de-
seos de licenciarse, como voluntario fue asimilado a
Ja quinta del treinta y nueve —¢l en realidad era del
cuarenta y uno—y aquélla acababa de ser moviliza-
da. Por lo mismo, hubo de simultanear gran parte de
sus estudios universitarios con el servicio como ofi-
cial en el Batallén en el Ministerio del Ejército, donde
ascendié a teniente, corriendo riesgo inminente de
ser enviado a la Divisiéon Azul. Pero, como comenta
con sencillez muchos afios después, «siempre tuve
una gran proteccion del Cielo».

Los afios que siguieron, entre 1939 y 1943, fueron
los afios paroxisticos del falangismo oficializado y
del culto al «Caudillo»®. Toda actividad carlista es-
taba prohibida, u hostilizada cuando no podia
prohibirse. Tal era el caso de la misa anual por los
Mirtires de la Tradicién —en la iglesia de las Co-
mendadoras—, a cuyo final solia cantarse el Oria-
mendi en la calle y darse algunos vivas. Llegaba en-
tonces una formacién de jévenes falangistas para
buscar pelea y, a continuacién, una seccién de «gri-

40 Cfr. Rafael Gambra, «Sobre la significacion del régimen de Fran-
co», Verbo (Madrid) n.® 189-190 (1980), pdgs. 1223-1230.
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ses» —esto es, de policias armados, mds tarde llama-
dos nacionales y mudado su color primero al ma-
ron y luego al azul— para disolverlo todo violenta-
mente. Funcionaba sin embargo clandestinamente
una junta de la AET (Agrupacién Escolar Tradicio-
nalistas), de la que Gambra fue vocal, que publicaba
una hoja ciclostilada. También por entonces, y por
iniciativa de Ignacio Hernando de Larramendi, co-
menzaron un grupo de estudiantes un circulo sema-
nal, en los locales que les cedia el sacerdote carlista
don Mdximo Palomar en la calle del Barquillo. Se
solia dar una conferencia semanal precedida y se-
guida de una tertulia. Por alli pasaron, entre otros,
segn recuerda Gambra, Paco Elias de Tejada, Jests
Fueyo, Perico Gonzdlez Quevedo, Garcia Verde y
Fernando Polo*!. Este tltimo, de notable cultura y
gran valia personal, hubiera sido una gran figura
del carlismo si no hubiera muerto poco despuds a
los veintiseis afios. Fue el autor, como luego habrd
de verse, del libro ;Quién es el Rey?

41 Cfr. Manuel de Santa Cruz, Apuntes y documentos para la historia
del tradicionalismo espaiiol (1939-1966), tomo 1 (1939), Sevilla, 1979, pdgs.
166 y ss., donde se narra el renacimiento de la AET madrilefia tras el tér-
mino de la guerra. Elfas de Tejada, que ——conforme cabia esperar de sus
grandes capacidades— tuvo papel no despreciable en aquellas activida-
des, lo ha contado en ¢l prélogo por él puesto al libro de Rafael Gambra
Eso que llaman Estado, Madrid, 1958, pags. 7 y ss. Le describe como «un
muchacho en agraz, estudiante entonces, alférez todavia, que acababa
de serlo de requetés en la guerra recién terminada». «Era ya lector de
muchos libros y conocedor de muchas cosas; pero, sobre todo, delataba
para entonces, al vuelo de cualquier frase rasgada, esa certidumbre de
los hombres que aciertan a manejar la cultura circundante al scrvicio de
la verdad que les empapa cl corazén». Mientras que Gambra, precisa-
mente, lo ha recordado al hilo de evocar la figura de Elias de Tejada.
Cfr. Rafacl Gambra, «Elfas de Tejada en el tradicionalismo politico espa-
fol», en el volumen Maestros complutenses: Francisco Elias de Tejada, Ma-
drid, 1995, pdgs. 5-9.
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Se inicia entonces una tercera fase de lo que he-
mos llamado la lucha de Rafael Gambra. Esta va a
producirse en el interior del carlismo, pese a que
siempre se mantuviera leal respecto a su continui-
dad legal, esto es, a lo establecido por don Alfonso
Carlos en su testamento politico, la Regencia en don
Javier de Borbén-Parma y la jefatura de don Manuel
Fal Conde. Hasta que, llegando a la década de los
setenta, la abdicacion de don Javier en su hijo y la
adhesion de éste a ideas socialistas y laicistas rom-
pieron esa continuidad y dejaron sin sentido tal leal-
tad. Sin embargo, ya en 1939 considerd nuestro
hombre que la interpretacion de la Regencia decreta-
da por el carlismo oficial era desviada y habia de re-
sultar letal para el futuro de la causa*’. Hoy cree que
los hechos posteriores le dieron desgraciadamente la
razon.

Y es que, en opinién de don Luis Hernando de
Larramendi, autor como es sabido del documento de
la Regencia, la tal deberia ser medio de continuidad
mondrquica, a modo de prolongacion legal del rei-
nado de don Alfonso Carlos, al no haberse resuelto
durante su vida la dificil cuestién sucesoria. Por lo
mismo, se dice en el Decreto que el Regente habra de
resolver la cuestién «sin mds tardanza que la necesa-
ria» y «sin perjuicio de los derechos que él mismo
pueda tener»®. No era ficil dar ese cumplimiento,
amén de que don Javier nunca mostré excesivo inte-
rés por el asunto espafiol, involucrdndose volunta-
riamente, antes bien, en la segunda guerra mundial.

2 Cfr. su carta de 1941 a don Manuel Fal Conde, en Manuel de Santa
Cruz, Apuntes y documentos..., tomo 3 (1941), Sevilla, 1979, pégs. 40 y ss.

# Cfr. su opinién de 1940, en Manuel de Santa Cruz, Apuntes y docu-
mentos..., tomo 2 (1940), Madrid, 1979, pags. 26 y ss.
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Como don Luis Hernando de Larramendi, aun
sin desconocer los eventuales derechos de la Casa
de Parma, habia dado un dictamen sucesorio favo-
rable a don Duarte de Braganza™, en el propio 1939
Ignacio Hernando de Larramendi y Rafael Gambra
visitaron a don Duarte con ocasién de su paso por
Madrid. En la entrevista, que tuvo lugar en el Hotel
Ritz, y en la que acompafié al principe un funciona-
rio de la Embajada portuguesa, sus interlocutores se
dieron cuenta de la inviabilidad de la candidatura,
por cuanto que Salazar alimentaba en don Duarte
esperanzas a la corona portuguesa, que se hubieran
visto frustradas por esta otra pretension®. Algo pa-
recido se repetiria afos después, fuera de la Comu-
nion Tradicionalista, respecto de don Otto de Habs-
burgo, animado por Alfredo Sdanchez Bella y a quien
Franco hizo algtn guifio®.

* Cfr. Melchor Ferrer, Historia del tradicionalismo espariol, tomo XXX,
vol. 1, Sevilla, 1979, pdg. 72, que califica el proyccto sucesorio de Larra-
mendi como mucho mejor pensado que el de Cora y Lira.

5 Manuel de Santa Cruz, Apuntes y documentos..., tomo 3 (1941), cit.,
pdg. 58, sittia la visita en 1941. Habla de otra del afio 1942 y de cdmo el
profesor Elias de Tejada hizo amistad con don Duarte (pdg. 54).

6 Cfr. una extensa informacion a las pdgs. 104 y ss. del tomo 13
(1951), Madrid, 1983 de los ctados Apuntes y documentos... de Manuel
de Santa Cruz. José Ignacio Escobar, marqués de Valdeiglesias, se refi-
rié al proyecto de Sanchez Bella en el conocido como su «testamento
politico», carta a su amigo Angel Maestro, por quien he tenido acceso
al texto original, aunque fue muy difundido, en su dia y en momentos
posteriores. A principios de los afios ochenta se imprimié sin sello
editorial y reproduccion a multicopia con algunas pequefas e intras-
cendentes omisiones, lo que no ocurrié con la versién mutilada que
publicé Emilio Romero cn el tomo I de Los papeles reservados de Emilio
Romero, Barcelona, 1985, pags. 225 y ss., en lo que nos interesa ahora
pag. 237. Ricardo de la Cierva, altimamente, lo ha vuelto a publicar,
creo que integro, aunque con algunas protestas francamente imperti-
nentes, quizd mirando al tendido, en No nos robardn ln historia, Madrid,
1995. Ultimamente, Ramon Pérez-Maura, en su acddemicamente tanto
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Mientras tanto, Fal Conde y sus colaboradores
mads cercanos, casi todos de progenie integrista®’,
forjaban la interpretacién de Ia Regenua criticada
por Gambra. Para ellos, la ausencia de principe que
asumiera los derechos del carlismo era una suerte,

calificada a menudo de «providencia », porque la
Regencia habria de ser —segitin cllos— el instru-
mento, no sélo de continuidad dindstica, sino de
instauracién de la monarquia. La Regencia, asi, de-
beria mantenerse indefinidamente para que agru-
pase a todos los mondrquicos de cualquier signo y,
una vez proclamada en Espafa, proveer bajo su
presidencia a designar al principe de mejor dere-
cho. Entonces, unas Cortes auténticamente repre-
sentativas, tradicionales, reconocerfan y proclama-
rian al nuevo Rey.

Teoria que, en opinién de Gambra, contradice lo

como politicamente «correctar» biografia de don Otto, Del Imperio a la
Unidn Europea. La huella de Otto de Habsburgo en ef siglo XX, Madrid,
1997, ha vuclto a referirse interesadamente al episodio, en el cuadro
de su denonado esfuerzo por hacer del archiduque un ejemplar jua-
nista-juancarlista, con el consiguiente olvido y/o reinterpretacion, al
quc el propio biografiado coadyuva, eso sf, mds discretamente que su
entusiasta plumifero, de significados pasajes de sus relaciones familia-
res —precisamente con los Borbén-Parma— y politicas. La obra repe-
tidamente citada de Manuel de Santa Cruz se presta a un significativo
repaso en tal direccion,

37 Gambra, en su opasculo Melchor Ferrer y la «Historia del tradiciona-
lismo espariol», Sevilla, 1979, s. p., ha tipificado muy agudamente las dis-
tintas actitudes que han convivido en el seno del carlismo: integrismo,
carlismo vergonzante y carlismo genuino. Escribe después que «estas
actitudes dentro del carlismo se han mantenido —como escisiones a ve-
ces 0 como tendencias— hasta nuestros dias». «Fal Conde supo, en los
afios que precediercn a la guerra de liberacién, aunar todas las volunta-
des en un solo carlismo ortodoxo y combativo. Fue la suya una accién
providencial para Espafia y para la historia misma del carlismo, por
mds que csas tendencias y fisuras rebrotaran pronto por motivaciones
diversas».
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que siempre fue la monarquia hereditaria, en la que
la sucesion se realiza automaticamente sin que ha-
yan de mediar ni Regencias ni Cortes. Y que, ade-
mds, no podia sino acarrear la ruina del carlismo,
por cuanto esa Regencia jamds podria triunfar, ya
que si algo atrae de la monarquia es su continuidad
establecida, nunca la provisionalidad y el problema-
tismo de una tal Regencia. Con todo, si por un im-
posible llegara a establecerse, desembocaria sin
duda en don Juan de Borbén como principe mas no-
torio y conocido. Finalmente, serfa inevitable el sur-
gimiento de soluciones al margen (o en su contra)
de esa Regencia indefinida, como sucedié con el
grupo de Estoril, el octavismo, etc. Sin contar con la
interrupcién durante afios, fomentada inexorable-
mente por la solucién indefinida, de toda gestién
para resolver la cuestion dindstica, y precisamente
los afios decisivos para un eventual triunfo de la
Causa por ser los subsiguientes al triunfo en una
guerra donde sélo los requetés combatieron como
tales mondrquicos®.

Por su parte, Gambra y su grupo de amigos, vista
inviable la candidatura de don Duarte, hicieron lo
posible por promover la del propio don Javier y que
se iniciasen los trdmites para que aceptase la suce-
sién. A ese efecto, Polo escribié el libro que antes
menciondbamos, y procuraron que la censura, tras
largos intentos, autorizara su publicacién con algu-
nas mutilaciones. Pero la Editorial Tradicionalista, sin

48 En afios posteriores vemos a Gambra dirigiéndose tenazmente al
equipo directivo de la Comunién Tradicionalista en la insistencia de las
ideas resumidas en el texto. Cfr., por ejemplo, Manuel de Santa Cruz,
Apuntes y documentos..., cit., tomo 5 (1943), Madrid, 1980, pdgs. 114 y ss,
y tomo 8 (1946), Sevilla, 1981, pags. 115 y ss.
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embargo, no lo publicé hasta bastantes afios después,
en 1949, fallecido ya su autor, cuando la experiencia
comenzaba a demostrar —como ellos habian previs-
to— que la Regencia «como via de instauracion mo-
ndrquica», lejos de imponerse, estaba desmembrando
y disolviendo el carlismo. Se publicd, ademads, sin el
prélogo, redactado por Gambra, explicativo de su
circunstancia y razén de ser®. A partir de esa publi-
cacion se empez6 ya una politica encaminada a que
don Javier aceptase €l mismo la sucesion, pero se ha-
bian perdido diez afios decisivos para las posibilida-
des que, a raiz de la guerra, hubiera tenido ¢l carlis-
mo. Por lo demds, don Javier nunca llegd a aceptar la
sucesion mds que de forma vacilante y falta de con-
viceidn, y la historia de esta expectativa —tardiamen-
te emprendida— termind, como se sabe, en la invero-
simil evolucién de su hijo Carlos-Hugo™.

La postura de Gambra dentro del carlismo —a
menudo critica y creo que bien contra su voluntad—
tuvo otros episodios menores. Asi, la primera vez
que aparecié en Madrid don Hugo, primogénito de
don Javier, ya algo mds que adolescente —pues con-
taba veintidos afios—, en 1955, Gambra tuvo oca-
siéon de comprobar que no conocia absolutamente el
castellano ni tenfa la menor idea de lo que represen-
taba el carlismo y su propio padre en Espafia®. Ello
contrastaba con lo que en aquella época repetia Fal

¥ Cfr. Manuel de Santa Cruz, Apuntes y documientos..., cit., tomo 11
(1949), Sevilla, 1982, pdgs. 155 y ss.

%0 Ha de remitirse, una vez mds, a la imprescindible obra de Manuel
de Santa Cruz, que venimos rastreando en lo que toca a nuestro hom-
bre. En este punto, la referencia casi ha de hacerse a tomos y aftos ente-
105, ¢ incluso desborda el marco cronoldgico de la misma.

>t Cir. Id., Apuntes y docunientos..., cit., tomo 17 (1955), Madrid, 1988,
pdgs. 43 y ss.
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de la familia real. Hubo, pues, nuestro autor de de-
nunciar tal situacién y concebir con otros el designio
de que se enviase un preceptor al palacio de los
principes —antes ya habia desempefiado tal funcién
Maria Teresa Angulo de Michelena®—, para velar
por la formacién de quien habria un dia de encarnar
la legitimidad. Empefio que culminaria con el envio
de un jesuita cataldn supuestamente carlista, el pa-
dre Juncosa, quien, ya al calor del Concilio, evolu-
cionaria como tantos otros en sentido progresista y
llegaria a tener su parte de responsabilidad en la fi-
nal desviacién socialista de don Carlos-Hugo?.

Mas tarde, en 1957, se vio un rayo de esperanza.
Don Carlos-Hugo se presentéd inesperadamente en
el acto anual de Montejurra como principe heredero.
Se encarg6 a Gambra, alli mismo, sobre la marcha,
que improvisara unas palabras de presentacién.
Pronto se revelaria, sin embargo, dice Gambra,
«cOomo un aventurero que jugaria sucesivamente dos
cartas a cual mds desdichada»: «Dos afios antes ha-
bia sido sustituido Fal en la jefatura delegada por
José Marija Valiente, espiritu de escasa o nula im-
pregnacién carlista cuyo objetivo final era culminar
como ministro su “carrera politica”. El inicié una
nueva politica de acercamiento y colaboracién con
Franco, que en un principio conté con el apoyo y

2 Cfr. td., Apuntes y documentos..., cit., tomo 12 (1950), Madrid, 1983,
ag. 5.

P La aludida desviacion fundo luego una completa reconstruccién
de la historia y cl pensamiento carlistas, concluyendo Gltimamente en
una fantasmagdrica biograffa de don Javier de Borbon-Parma, obra, en
parte, de sus hijos Carlos-Hugo y Marfa Teresa. ;Por qué no habia de
llegar la piqueta demoledora hasta su propio padre? Puede verse, a este
respecto, mi critica de la misma «Una biografia falsa», ABC (Madrid) de
11 de noviembre de 1997, asi como el extenso comentario de Manuel de
Santa Cruz en Aportes (Madrid), n.® 35 (1997), pags. 25-36.
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respaldo de don Carlos-Hugo, a la sazén instalado
en Madrid. Los objetivos de uno y otro diferian: ser
ministro (con Franco) en un caso, ser Rey en el otro.
Don Carlos-Hugo, ya casado con dofia Irene de Ho-
landa, pretendia con esa politica variar a su favor el
designio sucesorio de Franco».

»En cualquier caso se trataba de una indignidad
para el carlismo, que llevaba mds de veinte afos en-
frentado con el totalitarismo franquista y maltratado
por éste. Cuando se convenci6, empero, de la irreali-
dad de esa esperanza, don Carlos-Hugo concibié la
insensata idea de convertirse en un rey socialista,
como en su dia pretendié Felipe Igualdad. En aquel
momento el carlismo oficial dejé de existir y, por lo
tanto, mi participacion “siempre marginal” en el
mismo. S6lo muchos afios mds tarde apoyaria en lo
posible la reconstruccién de una Comunién Tradi-
cionalista Carlista, huérfana ya de monarca, con un
cardcter mas bien tedrico y testimonial. En la Funda-
cién Luis Hernando de Larramendi, instituida por
Ignacio en su jubilacion de Mapfre, volvi a encon-
trarme con su amistad y colaboracién en una especie
de testamentaria documental del carlismo inspirada
en la nostalgia y la veneracién»*.

Pero la cuarta y mds importante fase del combate

5 Estas palabras de Gambra, extraidas de algunas conversaciones
con ¢, como antes se ha apuntado, exhiben muchos de sus juicios mds
caracteristicos respecto de los protagonistas de la historia carlista mds
radicalmente contempordnea. Me consta que en algin extremo, por
ejemplo, la opinion muy dura respecto de José Maria Valiente, no son
compartidos por carlistas tan netos y ligados a Gambra como Manuel
de Santa Cruz. Puede verse precisamente de éste un agudo comentario
sintético de lo que ha supuesto ¢l carlismo para Rafacl Gambra, tanto
como lo que ha supuesto éste para el carlismo, «Rafael Gambra y el car-
lismon, en el volumen de Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradi-
cidn polftica. «Liber amicorum» de Rafael de Gambra, cit., pdgs. 79y ss.
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de Rafael Gambra va a inciarse entre los afios 1962 y
1964, con motivo del Concilio Vaticano Il. Tendrd un
caracter religioso, pero con amplias derivaciones
morales y politicas. Desde las primeras sesiones de
éste se dio cuenta Gambra, y es una experiencia en
la que estd por hacerse un estudio comparado entre
los distintos analistas y pensadores, y en concreto
entre los tradicionalistas, tanto espafioles como eu-
ropeos”, de que iba a tratarse de un hecho catastré-
fico para la Iglesia y para toda la civilizacién de ori-
gen cristiano, quizd no comparable con ningtn otro
en la historia de Occidente.

Desde sus primeras e infantiles armas en los
afios treinta contra la democracia cristiana (Herrera,
El Debate, Accién Popular), vencida en Espafia por el

5 En Espafia, Verbo apostard en todo momento por la omisién de
los aspectos mds punzantes de la crisis 0, en todo caso, por la interpreta-
cion salvadora desde el puro pensamiento tradicional del Concilio y
aun del pontificado de Pablo VL. Sélo a través de las plumas de Rafael
Gambra ¢ Manuel de Santa Cruz se produciré el contrapunto de las po-
siciones més coherentemente criticas. También a veces, en las pdginas,
siempre libérrimas, de Thomas Molnar. Por eso, buena parte de csas te-
mdticas se refugiardn en las mds ligeras ;Qué pasa? y Fuerza Nuceva, an-
dando el tiempo Sientpre p'alante, ya que hasta Iglesia-Mundo, quizé por
los compromisos propios de su origen, siempre estuvo limitada en su
capacidad de accién. En concreto, serfa de gran interés el estudio de la
primera de esas revistas, en cualquiera de sus épocas, sea en la primera
y harto influyente de Joaquin Pérez Madrigal, sea en la posterior y hasta
lefebvrista de Guillermo de Reyna. Véase una referencia en Miguel
Ayuso, «In memoriam José Antonio Garcia Noblejas», Verbo (Madrid)
n.® 279-280 (1989), pdgs. 1439 y ss.; Id., «Meditacién sobre la Ciudad Ca-
télica», Verbo (Madrid) n.” 295-296 (1991), pdgs. 816 y ss. En Francia, en
cambio, se produjo una inevitable divergencia entre el equipo de [ting-
raires (Madiran, Salleron, los Charlier, Marcel de Corte, etc)) y los de
Ousset y Clément. Cfr. Miguel Ayuso, «La significacidn intelectual de
Jean Madiran, En ¢l XXX aniversario de Itindraires», Roca Viva (Madrid)
n° 221 (1986), pdgs. 220 y ss.; y los ensayos antes citados de Juan Vallet
de Goytisolo, Estanislao Cantero y Miguel Ayuso, en memoria de Jean
Ousset, en Verbo (Madrid) n.® 325-326 (1994), pdgs. 453 y ss.



48  MIGUEL AYLISO TORRES

catolicismo tradicional como resultado de la con-
tienda bélica, aunque discretamente rebrotada tras
ésta, aquélla habia ido creciendo y dilatando sus ho-
rizontes fuera de Espafia. También habia ido profun-
dizando en el contenido modernista heterodoxo que
siempre habia portado en mayor o0 menor grado. En
efecto, surgido del liberalismo decimondnico y del
modernismo de principios de 51g10 el modernismo
habia crecido en el maritenismo po litico y en el teil-
hardismo pseudo-cientifico®®, mds tarde en ¢l pro-
gresismo, en la teologia de la liberacién y en el ecu-
menismo (sin conversion), esto es, en la nueva reli-
gién humanista.

Los textos del Concilio, a juicio de Gambra, iban
a amparar y preparar todas estas derivaciones, no
totalmente previsibles en aquellos afos iniciales.
Por eso, en voz alta, explica: «La Iglesia catdlica,
aunque escindida y disminuida en este siglo, seguia
siendo la columna vertebral de la sociedad occiden-
tal, tanto en la conciencia religiosa como moral. Yo
sabia también que san Pio X habia calificado al mo-
dernismo como “el germen y compendio de todas
las herejias”: que el modernismo se adueiara de la
suprema direccion de la Iglesia traeria necesaria-
mente consecuencias incalculables, casi de tipo es-
catolégico. En efecto, en poco tiempo gran parte del
clero se seculariza, se vacian los seminarios y casas
religiosas, las misiones se hunden, las conversiones
al catolicismo cesan, la moral que quedaba se co-
rrompe, los templos se vacian y una parte del clero
se pone en cabeza de la sedicién pro-marxista en las
zonas otrora mds catdlicas de Espafla y de América.

56 Cfr. Rafael Gambra, «Maritain y Teilhard de Chardin», Verbo
(Madrid) n.°78-79 (1969), pigs. 781 y ss.
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Una de las primeras consecuencias serd la pérdida
de la confesionalidad del Estado en Espafia y en va-
1108 pm’m de Hispanoamérica por iniciativa en oca-
siones de la propia Iglesia y en todo caso sin protes-
ta, antes al contrario con aprobacién, de su parte.
Portugal verd minada la base religiosa de su lucha
en Africa, derrumbdndose su imperio y su régimen.
Etcétera»®’.

Desde esa época conciliar sus articulos de revista
(principalmente en Verbo) se orientan directa o indi-
rectamente a combatir la herejia —o apostasia—
triunfante. Lo mismo puede decirse de los casi mil

% De nuevo extraigo las palabras anteriores de conversaciones con
el autor. Gambra verd, pucs, con simpatia la posicidn de monsefior Mar-
cel Lefebvre, suspendido a divinis desde 1976 y excomulgado finalmente
en 1988, Mis atn, entre esos dos afios le enconttamos como uno de los
espaioles mds significados —junto con Leopoldo Eulogio Palacies, au-
tor de sendos articulos sobre monsefior Lefebvre v la misa tradicional
en tercera pagina del diario ABC— en apoyo de la causa del obispo
francés, en guicn ve «una imagen de lo que en sus dias fuc Pio X», uni-
dos por obra del «“sentido de la fo” (...) enuna misma clarividencia y en
una comun firmezar». Su conclusion es neta: «Nos encontramos asi hoy
ante un cisma en la Iglesia inverso al que fue en la Edad media el Cisma
de Occidente o de Avignon: si alld hubo una Iglesia con dos Papas (o
tres en algtin momento), hoy tenemos dos Iglesias con un solo Papa.
Dos Iglesias antitéticas, inconciliables, Frente a nosotros, y con cierto as-
pecto momentdneo y falaz de oficialidad, una Iglesia mundanizada, li-
beral, ecumenista, divordista, demagogica y pro-marxista. Y como sim-
bolo de la pervivencia de la Gnica y cterna Iglesia catélica tenemos hoy
entre nosotros a monseior Lefebvre, este varon apostolico que ha sabi-
do expresar los dictados de su conciencia religiosa y asumir un durisi-
mo deber del que quizd dependa nucstra fe y Ja de nuestros hijos y des-
cendientes». Cfr. Rafael Gambra, «La presencia de Lefebvre», (Qué
Pasa? (Madrid) n.* 630 (1978), pdg. 13. Tras la excomunion y posterior
fallecimiento del fundador de la Hermandad Sacerdotal de San Pio X ha
proseguido Gambra fa vinculacién con la misma. En todo caso, si se me
permite, no ha llegado nuestro autor a los extremos del «lefebvrismo»,
caracteristicos de otros pafses y casi desconocidos entre nosotros, pues
—pese a su predileccion por el rito romano antiguo— no es infrecuente
encontrar a Gambra en misas del novus ordo.



50 MIGUEL AYUSO TORRES

articulos de periédico que en estos aftos ha publica-
do (principalmente en El Pensamiento Navarro y El
Alcdzar —ambos hoy desaparecidos— y en revistas
menores como ;Queé pasa?, Fuerza Nueva, Siempre
p’alante, La Nacion, etc.). Como en Espafa, antes de
la cancelacién del régimen que nacié del Alzamien-
to, se produjo por presién de Roma el reconocimien-
to de la «libertad religiosa» (1966) y la entrega de la
ensefianza a los ideales laicistas de la UNESCO en la
Ley General de Educacién de 1970 (Libro Blanco, Vi-
llar Palasi), consumando el desarme moral y religio-
so del régimen, dedicé buena parte de su quchacer
publicistico a la denuncia precisa de tal proceso. Si-
multéncamente, iniciada la descomposicién territo-
rial de Espafia con el auge de los nacionalismos ca-
taldn y vasco —éste, en buena medida dependiente
del clero progresista, le afectard directamente por su
vinculacidon a Navarra—, un filén importante de su
combate intelectual se orientard hacia ese frente an-
tiseparatista y espafiolista®®.

No ha dejado de notar, finalmente, nuestro autor
una repercusiéon muy singular del Concilio y sus ac-
cidentes posteriores, esta vez sobre el dmbito mds
doméstico del pensamiento tradicional. Asi, a pro-
posito de su amistad y posterior distanciamiento
con Pérez-Embid y Calvo Serer, pero perfectamente
traspolable a otros casos y situaciones, se pregunta:
«;Por qué un Concilio “pastoral” habrd tenido la

% Cfr. Rafacl Gambra, «Foralismo y nacionalismo vasco», Verbo
(Madrid) n.® 128-129 (1974), pdgs. 939 y ss. Texto referido a la critica de
Pradera al nacionalismo vasco, prolongado luego en multiples articulos
menores conforme la cuestién iba recobrando actualidad. De entre &s-
tos, véase, por cjemplo, «Reconstruccion foral o “pérdida general de la
Espafia”», El Pensamiento Navarro (Pamplona) de 6 de abril de 1977, y
«El nacionalismo vasco», EI Aledzar (Madrid) de 15 de febrero de 1987.
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virtud de envenenarlo todo entre los creyentes, en
sus vidas, conciencias, conversaciones, amista-
des...?»™. Me parece dificil describir con menos pa-
labras y mds sobriamente —sobriedad traspasada
eso si por la tristeza— una actitud espiritual arraiga-
da en el hondén de su alma. Ya ha quedado dicho,
no obstante, cémo ese desgarro, indudable, fue me-
nor en el caso espafiol que en otros como el francés...

En visperas de las derrotas mayores publicé
Gambra dos libros cuya intencidn fue una defensa in
extrentis de lo que todavia eran nuestros baluartes
como catélicos y como espaioles. El primero, La uni-
dad religiosa y el derrotismo catdlico, pretendié salvar la
confesionalidad catdlica del Estado espaitol a un afo
de su pérdida con la Ley de libertad religiosa. Fue
editado en 1965 bajo el patrocinio de don Manuel Fal
Conde, que instituyé al efecto el «Premio Vedruna»,
ganado por el libro de Gambra®. Todavia gastaria
Gambra un ultimo cartucho con ocasién de la cena
organizada por Manuel de Santa Cruz en homenaje
de los procuradores que defendieron la unidad reli-
giosa de Espana, oponiéndose en las Cortes a la Ley
de libertad religiosa. Junto con Elias de Tejada ofre-
cié el homenaje, contestando en nombre de los pro-
curadores Blas Pifiar®l. El acto no pas6 inadvertido,
produciendo alguna escaramuza entre Gambra y al-
gunos periodistas que del falangismo ya habian tras-
bordado al liberalismo®2.

% 1Id., «Mi amistad», loc. cit., pag. 112.

0 Cfr.1d., La unidad religiosa y el derrotismo catdlico, Sevilla, 1965.

61 Cfr. Manuel de Santa Cruz, Apuntes y documentos..., tomo 28
(1966), Madrid, 1991, pdgs. 110-111. En el n.° 179 (1967) de la revista
;Qué pasa? se publicaron los discursos de Gambra y Pifar.

62 Cfr. Jaime Campmany, «Los hermanos separados», Arriba (Ma-
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El otro, escrito en 1975 y publicado en 1976, tam-
bién tuvo su origen en el premio convocado por el
Instituto de Estudios Politicos, y dotado por la Fun-
dacién Oriol-Urquijo, bajo la denominacién «Cente-
nario Pradera-Maeztu», que Gambra igualmente
gand. Rubricado Tradicion o mzmetzsmo, se dirigia a
salvar lo que de tradicional y orgdnico conservaba
todavia el régimen nacido de la Cruzada frente a la
inminente entrega a la democracia liberal-socialista
que se iniciarfa al afio siguiente con la Ley para la re-
forma politica y la ulterior Constitucion de 1978, ver-
dadero suicidio del régimen. Con una gota de sene-
quismo comenta hoy que «es ocioso declarar que ni
uno ni otro de los libros encontraron el menor efecto
o resultado sobre los hechos, ya ineluctables». Ha-
biendo presenciado en el curso de su vida la ruina de
cuanto ha creido y defendido, hoy —nos dice— con-
templa a Espafia y al carlismo como dos caddveres
en descomposicion, y se resiste a ver en igual situa-
cion, pese a las apariencias que en tal sentido mili-
tan, a la Iglesia catdlica, en razén de su impertur-
bable fe en la promesa divina de su indefectibilidad
final.

drid) de 23 de mayo de 1967. Se trata de un escrito en el que, con mani-
fiesta frivolidad, ¢l periodista ironiza sobre la defensa de la unidad caté-
lica de Espana en la cena antes referida. Gambra quiso hacer valer, al
amparo de ley de prensa, el derecho de rectificacion. Sin éxito, hubo de
utilizar ol semanario ;Qué Pasa? (Madrid) n.* 180 (1967) para publicar
su réplica, que no dejaba de aludir a la condicion de Arriba de «Srgano
de FET y de las JONS». Campmany atn dedico al tema y en idéntica lf-
nea un segundo articulo, «Retorno a la Edad media», Arriba (Madrid) de
23 de junio de 1967, replicado por Gambra de nuevo en jQué Pasa? {Ma-
drid) n.* 183 (1967).
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Ensayo de etopeya

He dejado constancia, aqui y alld, en papeles de
factura varia, de la trascendencia que atribuyo a los
autores calificables de tradicionalistas en la segunda
mitad del siglo que corre hacia su consumacién®,
Quiza por larazoén, que ha ilustrado el propio Rafael
Gambra, de que si el pensamiento llamado tradicio-
nalista de los primeros tercios del diecinueve resul-
taba todavia excesivamente pegado a un medio atdn
«tradicional» como para alcanzar una acabada de-
puracion conceptual, y si sélo comienza a trabarse
una teorizacién en los tiempos de Mella —punto lu-
minoso, segun nuestro autor, en que se ayuntan el
politico tedrico y el politico histérico®*—, es en el si-
glo veinte cuando se ha operado la fragmentaciéon y
el desarraigo de los hechos que hacen posible la
obra puramente tedrica. Pero, por otro lado, no es
menos cierto que una tal empresa no puede conce-
birse sin el acicate y el aliento que proceden de la
idealizacién, de manera que la coyuntura espaiiola
de la posguerra aporté precisamente esa componen-
te de «simpatia» sin cuyo concurso se hacia en extre-
mo arduo alcanzar, simplemente abordar, una tarea
de esa naturaleza. La sensibilidad probada de quie-
nes la echaron sobre sus hombros para contrastar
—Ilo que supone tanto rechazar la admision beata de
lo vigente como su puro rechazo— el cuadro tedrico
que iban forjando con las ideas, afanes y deseos del

63 Cfr. Miguel Ayuso, La filosofiu juridica y politica de Francisco Elias de
Tejada, cit., pdgs. 13 y ss.

&4 Cfr. Rafact Gambra, La monarguia social y representativa en el pensa-
miiento tradicional, cit., introduccion.
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tiempo presente, habia de determinar ademads la ele-
vada calidad del resultado.

La figura de Rafael Gambra es, a no dudarlo, una
de las que brilla con luz propia en ese cuadro. Si el
carlismo es para ¢l herencia, firmemente arraigada en
una sélida base familiar que podemos simbolizar en
su noble casa solar de Roncal, el tradicionalismo va a
ser intelectualmente asumido y cordialmente vivido
por nuestro hombre en una ejecutoria berroquefia.
Francisco Elias de Tejada lo dejé dicho en las prime-
ras lineas del prologo que puso al Eso que llaman Esta-
do de nuestro autor: «Con la certera intuicién con que
los carlistas suelen ser hombres concretos, Rafael
Gambra resume en su vida y en su obra la plenitud
histérica del Valle de Roncal, su patria de origen. Es
raiz que hiende piedras, piedras aristadas en geogra-
fia de gigantes. Sus reacciones politicas, sus actitudes
espirituales, parecen traducir en la vida y en los libros
aquella dimensién de su Navarra, siempre segura de
si misma en la continuidad de una historia felizmente
ininterrumpida. Por eso, la palabra de Rafael Gambra
es palabra de Tradicién, en identidad que seduce a
quien le conozca en su persona o a quien le lea en sus
escritos. Si Navarra pudiera ser reducida a un hom-
bre de letras, quiza nadie como €l encarnaria la mane-
ra histérica de los suyos. Pocas veces se habrd dado
una tan cordial fusién entre el espiritu tradicional de
unas gentes y las paginas impresas de un libro»®.

Nos hallamos, pues, ante un hidalgo de esos que
ya no van quedando, ante un espafiol como los que
cada vez mds sélo en la imaginacién acertamos a ver

5 Francisco Elias de Tejada, «Prélogo» a Rafael Gambra, Lso que lla-
man Estado, cit., pdg. 7
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protagonizando tiempos menos indigentes. Porque,
para nuestra desgracia, esa conjuncién armoniosa
de vivencia —prolongada ademds en ¢l tiempo de
generacion en generacidon— y conciencia sélo puede
ser minoritaria, tal es el desarraigo familiar y social
y la inconsciencia doctrinal que campean hoy libres
de trabas. ;Cudntas viejas y distinguidas familias de
abolengo carlista viven hoy ignorantes de cudl fue
su hondisima significacién, no para un pintoresco
pleito dindstico, sino para un acto mds del combate
que se desarrolla entre la estirpe de la mujer y la de
la serpiente?

Y no hablo de aquellas trasbordadas a la revolu-
cidn, o desintegradas moral y religiosamente. Ni de
las mas modestas, dependientes mds del sentimien-
to que de la doctrina, y por lo mismo mds vulnera-
bles ante las transformaciones aceleradas que ha
sido dado ver después de la victoria ——tornada tra-
gicamente en derrota a la postre— de nuestra gue-
rra. Hablo principalmente de las que, y es una gra-
cia de Dios, se mantienen unidas, perseverando en
la piedad, pero adormiladas en la vida de sociedad
y en el olvido creciente de los principios a que sir-
vieron, sustituidos por un leve conservatismo con-
formista que no dificulta mayormente su pldcida
existencia.

Manuel de Santa Cruz suele decir que tiene ob-
servado repetidas veces cémo cuando una persona
ha conocido la radicalidad que opone entre si revo-
lucién y tradicién, y ceja en el servicio de ésta, es
porque ha sufrido antes una quiebra religiosa intima
que ha terminado por enfriarle politicamente. Me
parece que es un diagndstico acertado para los ca-
sos, individuales por lo general, en que el factor in-
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telectual ocupa el primer plano. Mientras que quizd
haya que completarlo para aquéllos, familiares por
lo comiin, colectivos en todo caso, en que es la quie-
bra politica la que ha precedido a un languideci-
miento religioso que no tarda en llegar. Como quiera
que sea, me parece indudable que fervor religioso y
compromiso politico han sido convertibles siempre
en los lares del tradicionalismo, y que cualquiera
que fucra la precedencia en ¢l tiempo —ontoldgica-
mente no admite duda la primacfa—, una mutaciéon
en cualquicra de los dos términos ha concluido
siempre por afectar al otro, Rafael Gambra, por con-
tra, los ha alimentado mutuamente a lo largo de una
¢jecutoria impresionante en su perfecta continuidad,
compacidad, autenticidad y coherencia.

Fue el mismo Gambra el que refirié en una oca-
sion, antes ha salido, cudles son las tres particulares
tipologias politico-religiosas a que ha dado lugar el
carlismo. La primera es la de —en su sentido histéri-
co y concreto— los integristas, hombres profunda-
mente religiosos y devotos que no veian quizd con
nitidez suficiente el ambito politico especifico del
carlismo, y propendian mds bien a formar una con-
gregacion o partido religioso. La segunda es la de
los que cabria denominar «carlistas vergonzantes»,
de herencia familiar y a menudo de conviccién inte-
lectual, pero sin fe —y esperanza— en las posibili-
dades reales del carlismo como para sacrificar a la
causa sus carreras profesionales o politicas. Final-
mente la genuinamente tradicionalista y carlista,
siempre consecuente con la fe profesada en sus reac-
ciones, manifestaciones, entrega e ilusién, y que es
probablemente la mds cercana a lo que debieron de
ser los iniciadores de esta secular rebeldia en nom-
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bre de una suprema lealtad. Trazar el discurrir de
cacla una de estas tres actitudes nos conducirfa muy
lejos. Baste aqui tan solo dejar nota de que, a mi jui-
cio, Rafael Gambra, constituye un ejemplo sefiero de
la tercera®. Permitaseme ilustrarlo, con algunos da-
tos que aparcecen en las caracterizaciones que Juan
Antonio Widow, Antonio Milldn Puelles y Manuel
de Santa Cruz nos han ofrececido en sus contribu-
ciones al homenaje hace poco brindado a nuestro
autor.

Ha subrayado el tercero, con ese su estilo desen-
fadado pero siempre profundo, y que refleja tanto
de su personalidad extraordinaria, que en todas las
grandes escuelas de pensamiento reside una antro-
pologia individual y colectiva, un «estilo», que tam-
bién tiene ¢l carlismo y despunta en las personas a
que ha tocado. Asi lo explica el admirado Santa
Cruz con referencia a Gambra: «Un trato amable,
afable, y sobre todo asequible; no es engolado ni al-
tanero; de porte correcto, pero no mas elegante de lo
necesario, sin llegar al grado de atildado; anda con
naturalidad, sin artificial empaque, y viste con so-
briedad, sin “complementos”. Esta sencillez no deri-
va hacia su forma aberrante, que es la chabacaneria;
de tuteos y besuqueos a la moda, nada; en esto se
percibe el sefiorio de los del antiguo régimen (...).
¢Un cierto aire distraido? Pues si, lo tiene, sobre
todo en el desorden y en la falta de puntualidad. No
todos los bohemios son carlistas, pero muchos carlis-
tas aborrecen, como los bohemios, un concepto me-
canicista y matematico, ahora economicista, de la na-

66 Cfr. Rafacl Gambra, Melchor Ferrer y la «Historia del Tradicionalismo
espaiiol», cit.
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turaleza, de la sociedad y de la vida propia. Por eso,
son enemigos del Estado, no sélo de éste que pade-
cemos, sino del concepto en general; no digamos
ahora, en tiempos de los ordenadores y de la infor-
madtica al servicio del fisco y del control de nuestra
intimidad. Pero ya antes, Gambra no podia ocultar
su repugnancia por el totalitarismo de la gosguerra
que pretendia militarizar la sociedad civil»®.

En otro estrato, se halla la libertad que permite a
los carlistas manifestar sus opiniones sin respetos
humanos. Escribe a este propésito Santa Cruz: «Se
nutre en Rafael Gambra esa libertad de la falta de
ambiciones, ni dinerarias ni estéticas, al uso; los ho-
nores pablicos, los protocolos sistematizados, empa-
rentan con aquella concepcién mecanicista de las co-
sas que dijimos le es ajena. Claro estd que su profun-
da religiosidad le ayuda no poco en esto. Nunca ha
tenido que fingir nada, ni con acciones ni con omi-
siones, porque nunca ha pretendido mds frutos que
los de su honesto trabajo y los de la inteligente ad-
ministracién de su patrimonio familiar. Estas des-
preocupaciones le han permitido servir con dedica-
cion superlativa a los ideales tradicionalistas. Los
ambiciosos, en el mal sentido de la palabra, no tie-
nen aire distraido, sino que van por todas partes
muy despiertos y atentos en la bisqueda de oportu-
nidades»®.

Hay algo de heroico sin duda en la entrega a la
causa de la tradicién. Desde luego que sabemos
como el discipulo no puede ser mds que el Maestro,
y el tnico que merece llevar ese nombre ha padeci-

57 Manuel de Santa Cruz, «Rafael Gambra y el carlismo», loc. cit.,
pags. 79 y ss.
58 1d., loc. ult. cit.
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do la incomprensién del mundo. Las palabras de
Nuestro Sehor deben resonar siempre en nuestros
ofdos y envolver nuestros corazones: «Yo les he
dado tu palabra, y el mundo los aborrecié porque
no eran del mundo, como yo no soy del mundo. No
pido que los tomes del mundo, sino que los guardes
del mal» (Jn., 17, 14-16). Hemos, pues, como discipu-
los de Cristo, de vivir en el mundo, de estar en el
mundo, pero sin ser del mundo. Lo que explica ese
aborrecimiento del mismo. Esta situacién, inestable,
y que no puede sino generar desazén —también
consuelo cuando se ilumina con los ojos de la fe—,
de todo tiempo, por connatural a la existencia hu-
mana, atn recibe en cambio hoy agravacion que la
hace mds penosa, también mds meritoria. En el fon-
do, no es nuestro combate contra la carne y la san-
gre, sino —como consigna el Apdstol— «contra los
principados, contra las potestades, contra los domi-
nadores de este mundo tenebroso, contra los espiri-
tus malos de los aires» (Ef., 6, 12). Por lo que aconse-
ja acto seguido tomar la armadura de Dios, para po-
der resistir las insidias del diablo en el dia malo, y
vencido todo, poder mantenernos firmes.

Como hoy, el orden social y politico, lejos de
mantener un valor sacramental, apto para la trans-
misién de la gracia, que es el designio de toda cris-
tiandad, milita en su contra, en una suerte de con-
tracristiandad, de manera que la accién del enemigo
del hombre se esparce por entre las instituciones,
acrece la dureza de la confrontacién. Cuando un
poeta carlista contemplaba a sus conmilites como
héroes quizd no tanto por las cosas que han hecho,
como por otras «que no han querido hacer», estaba
esculpiendo con ese fulgor que tiene la poesia esta
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realidad teoldgica y humana que vengo exponiendo.
Ser carlista significaba renunciar consciente y antici-
padamente a todo éxito en la vida, significaba abra-
zarse al fracaso, eso si, a un fracaso transfigurado de
triunfo, pues no en vano la cruz de Nuestro Sehor,
es «escandalo para los judios, locura para los genti-
les, mas poder y sabiduria de Dios para los llama-
dos» (I Cor., 1, 24). Hay un gozo, admirable y her-
moso, del fracaso inevitable, que nuestro ticmpo no
cultiva y para el que no ofrece un horizonte de exi-
gencias personales, pero cuya ascesis es profunda-
mente educadora para quienes nos gloriamos en la
cruz del Senor (Gal., 6, 14).

Rafael Gambra, como buen carlista, ha renuncia-
do a los brillos del triunfo. Tampoco ha pasado
inadvertido a Manuel de Santa Cruz este sacrificio
del merecido reconocimiento a causa del culto aus-
tero por la verdad: asf, Rafacl Gambra esta hoy en-
cumbrado entre sus amigos, que le aprecian, «pero
muy por debajo del encumbramiento general y na-
cional, y aun diria yo que internacional, que por su
talento y laboriosidad tenia derecho a esperar». De
esa misma fuente mana también otro caudal de mé-
ritos que no seria justo preterir: la grandeza de dni-
mo que obliga a quienes se cobijan a la sombra de
las banderas a —con humildad y valoz, sin sentirse
rebajados por ello— prestar toda suerte de peque-
fos servicios. De nuevo Santa Cruz nos ofrece la cla-
ve: «Asi hemos visto muchas veces a Rafael Gam-
bra. Y todos los dias, tomando la iniciativa de telefo-
near a unos y a otros, haciendo recados y
escribiendo en forma ideas contra el progresismo
que muchos carlistas sienten y se las envian porque
se consideran menos capacitados para redactarlas.
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Todo al servicio de la Causa. Vivir en Madrid es
como tener una gestoria gratuita exigida por los
amigos del resto de Espafia. Rafael Gambra, que
estd a bien con todos, es un nudo de comunicaciones
con los carlistas de paso, los contrarrevolucionarios
hispanoamericanos y los legitimistas franceses»®,

Que una bucna parte de la produccién intelec-
tual de Rafael Gambra no haya visto la luz en sedes
académicas, sino en modestos boletines y publica-
ciones, muestra esa magnanimidad de su autor, tan-
to como —y me parece también revelador— la en-
carnacion auténtica en su vida de las ideas que son
su razén de ser. No estamos ante un doctrinario que
analiza eruditamente cuestiones ajenas a su palpito,
con distancia, sino que compromete siempre en to-
das las tomas de posicién su verdadero sentir, arrai-
gado en su pensar y en su obrar.

He aplicado en otras ocasiones a distintos amigos
un texto de C. S. Lewis —y no echo al olvido que fue
la mujer de Rafael Gambra, Carmela Gutiérrez, la que
me abrié el mundo apasionante de este autor, casi
desconocido a la sazén en Espafia, antes de su eclo-
sidon de estos Gltimos aftos— que me place colacionar
hoy para este ensayo de etopeya del maestro navarro:
«56lo los eruditos —pone en boca de Escrutopo, dia-
blo experimentado que se dirige a su sobrino y tenta-
dor principiante— leen libros antiguos, y nos hemos
ocupado ya de los eruditos para que sean, de todos
los hombres, los que tienen menos probabilidades de
adquirir sabiduria leyéndolos. Hemos conseguido
esto inculcdndolos el Punto de Vista Histdrico. El
Punto de Vista Histérico significa, en pocas palabras,

%9 1d, loc. ult. cit.
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que cuando a un erudito se le presenta la afirmacién
de un autor antiguo, la tnica cuestion que nunca se
plantea es si es verdad. Se pregunta quién influy6 en
el antiguo escritor, y hasta qué punto su afirmacion es
consistente con lo que dijo en otros libros, y qué etapa
de la evolucion del escritor, o de la historia general
del pensamiento, ilustra, y como afecté a escritores
posteriores, y con qué frecuencia ha sido malinterpre-
tado (en especial por los propios colegas del erudito),
y cudl ha sido la marcha general de la critica durante
los dltimos diez afos, y cudl es el estado actual de la
cuestion. Considerar al escritor antiguo como una po-
sible fuente de conocimiento —presumir que lo que
dijo podria tal vez modificar los pensamientos o el
comportamiento de uno—, seria rechazado como
algo indeciblemente ingenuo. Y puesto que no pode-
mos engaflar continuamente a toda la raza humana,
resulta de la mdxima importancia aislar asi a cada ge-
neracion de las demds; porque cuando el conocimien-
to circula libremente entre unas épocas y otras, existe
siempre el peligro de que los errores caracteristicos
de una puedan ser corregidos por las verdades carac-
teristicas de otra. Pero gracias a Nuestro Padre [se re-
fiere metaféricamente al diablo] y al Punto de Vista
Histdrico, los grandes sabios estdn ahora tan poco
nutridos por el pasado como el mds ignorante mecd-
nico que mantiene que la historia es un absurdo»”°. Ra-
fael Gambra es un sabio de verdad, que cree en lo
que escribe y que escribe lo que cree.

El profesor Antonio Milldn, compafiero de pro-
mocién de nuestro hombre, precisamente en la pre-

2 C.S. Lewis, Cartas del diablo a su sobrine, Madrid, 1983, pags. 144-
145.
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ciosa contribucién a su homenaje, ha destacado el
quijotismo de é€ste, frente a la picaresca de muchos
oportunistas, resefiando no obstante que la principal
contrafigura intelectual y emocional de Rafael Gam-
bra no es tanto el del oportunista adaptaticio que en
cada momento aplaude la situacién victoriosa, por
mads que haga asf traicién a las propias ideas que an-
teriormente mantuvo con estricta fidelidad al poder
entonces vigente; el fenémeno que, por contra, mds
intensa y hondamente le ha preocupado desde el
punto de vista de la patologia del espiritu es la que
llama «delicuescencia intelectual y emocional», cifra-
da, tal como ¢l mismo la describe, en la «aceptacion,
de antemano, de cualquier cambio ideoldgico o es-
tructural como exigencia de un evolucién inconteni-
ble». Que mds alld del oportunismo individual, que
todas las épocas han conocido, se dé como hecho so-
cial esa delicuescencia, es lo que propiamente carac-
teriza este nuestro tiempo indigente. El compromiso
con las cosas, con las personas, con la vida, firme-
mente inscrito en su ejecutoria, es la reaccién del qui-
jote frente a la desertizacion espiritual creciente’.
Los tintes se tornan aan mds trdgicos cuando se
enfocan las transformaciones hodiernas de la Iglesia
Catdlica. El profesor Juan Antonio Widow, ha capta-
do muy bien cudl es el punto central de las preocu-
paciones del fildsofo roncalés y la causa de profun-
dos sufrimientos, que han llegado a dejar huella en
su carne: «Cuando una realidad es muy obvia, y ha
constituido, ademds, desde siempre nuestra sustan-

7L Cfr. Antonio Milldn Puelles, «Compromiso y razén. En torno a la
figura intelectual de Rafael Gambra», en el volumen de Miguel Ayuso
(ed.), Comunidad humana y tradicion politica. «Liber amicorum» de Rafael
Gambra, cit., pags. 35 y ss.
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cia vital mds honda, la idea de explicarla produce ti-
tubeos. Es anterior a cualquier acto reflexivo; es an-
terior también a los primeros balbuceos de 1a mente.
Por sernos algo tan perfectamentc natural como
nuestra misma naturaleza, nunca habiamos requeri-
do que se nos explicara. En suma, nunca nadie habfa
tenido que explicdrnosla para que existiese y la tu-
viésemos aqui metida como nuestra propia alma.
Pero la situacién cambia cuando las cosas empiezan
a ponerse dudosas e inciertas, y, sobre todo, cuando
lo que mamdbamos con la leche materna tenemos
que de algtin modo procurarlo y conservarlo por
propio esfuerzo. La situacién es como la de un soli-
tario dentro de su propia casa, o como la del ndufra-
go que no vive ya en la isla desierta, sino en la urbe
moderna. Cuando se siente la necesidad de buscar
una explicacién para lo que ha sido, hasta hoy, lo
obvio en el orden de las cosas comunes, ya es muy
dificil, si no imposible, restituir la antigua confianza.
Cuando lo que unia se destruye, se empiezan a bus-
car los consensos, lo cual es lo mismo que afirmar
que hay disensos. Lo grave es cuando estos disensos
son grietas que afectan a los cimientos»’2,

La tristeza de ver tambalearse lo que fue puerto
de seguridades y asidero inconmovible, sobre su es-
piritu algo cansado —«que es la caballeria/dulce
cansancio envuelto en cortesia», como en el verso de
Lope de Vega— e irénico, ha terminado por condu-
cir a nuestro hombre hacia un retraimiento creciente
y casi hasta a malograrlo como intelectual: ;Qué po-
dria decirse a los hombres sino la necesidad de con-

72 Juan Antonio Widow, «Ser catolico», en el volumen de Miguel
Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradicion politica. «Liber amicorun» de
Rafacl Gambra, cit., pdgs. 47 y ss.
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servar lo poco que queda de la civilizacién? A dife-
rencia de otros amigos y también maestros del pen-
samiento tradicional, que han logrado distanciarse
al menos en parte de las destrucciones epocales en
que han vivido, Rafael Gambra representa quiz4
mejor que nadie, por lo menos entre los espafioles
—me resulta dificil trazar una comparacién fuera de
nuestras fronteras, pero, si no me engaiio, creo que
el filésofo belga Marcel de Corte o el escritor francés
Jean Madiran, podrian situarse en un horizonte es-
piritual andalogo—, el signo trdgico del fin de una ci-
vilizacién. Lamento, para terminar, que estas pdgi-
nas, por impericia de mi pluma, no acierten sino a
abocetar desleidamente la figura impar de Rafael
Gambra. Quede, en todo caso, como modesta ofren-
da en el reconocimiento de su magisterio y en el
agradecimiento de su amistad.

El profesor Rafael Gambra, filésofo en el sentido
mas puro de la palabra, en cuanto que, no obstante
haber ejercido durante mds de cincuenta afios la do-
cencia universitaria o preuniversitaria, no ha orien-
tado el pdlpito de su vocacién intelectual hacia el co-
nocimiento desvitalizado y libresco de lo que han
dicho los fildsofos, sino hacia la realidad, penetran-
dola con agudeza no exenta de pasién y con fervor
compatible con alguna ironia. Relativamente dicho-
so en su vida personal, el desmoronamiento —cuan-
do no la voladura— de cuanto hace la vida de los
hombres y de los pueblos limpia y vivible, ha ido
marcando, sobre su cierta indolencia congénita, y
pese a su generosidad cuando se le insiste por un
manager con carisma (Pérez Embid o Vallet de Goyti-
solo, en diferentes épocas, lo acreditan), un retrai-
miento creciente. Hasta casi haberle malogrado —ha



66 MIGUEL AYUSO TORRES

quedado recién dicho— intelectualmente de modo
prematuro. Porque su interiorizacion de la crisis es-
pafiola, de civilizacién y finalmente eclesial, le ha
hecho sufrir personalmente. Frente a otras tipologias
combatientes, que laboran con alegria frente a todas
las adversidades, con algo de espiritu deportivo, el
genio de Gambra va unido a la vivencia en su carne
y en la hendidura de su espiritu de aquello en lo que
cree, y que le duele. Sin acceder a la estructura y sin
advertir la penetracion psicolégicas de Rafael Gam-
bra, s¢lo se obtiene una impresién pobre de su pen-
samiento seflero. En cambio, cuando aquéllas se
aquilatan convenientemente, éste adquiere formas
nuevas de riqueza y profundidad insospechadas. Si
el hombre es el estilo, el estilo de Rafael Gambra nos
lleva a un hombre cabal cuyo pensamiento, por hon-
dura, probablemente esté en la cima del tradiciona-
lismo espafiol del siglo veinte. Sin exageracion.



Capitulo 2
La crisis del racionalismo como tema
fundamental






Entre las preocupaciones mds persistentes de Ra-
fael Gambra, y quizd como la fundante de las demds
—en cierto sentido todo filésofo es hombre de una
idea y buena parte del acierto en la trayectoria inte-
lectual consiste en cohonestar la fluidez y dispersion
de acontecimientos y dedicaciones con la explana-
cién de lo que se contempla como bdsico y que, en
definitiva, permite en muchas ocasiones explicar lo
demds—, figura la comprensién altima, y el repudio
radical, de lo que supuso la civilizacién racionalista
y de su nicleo teorético. Una parte importante de
sus afanes ha quedado para la descripcion de lo que
de mortifero tiene el racionalismo y para la recupe-
racién del auténtico aliento humano que se produce
cuando logramos desprendernos de la influencia
maléfica de aquél”™.

Sus primeros ensayos —aun anteriores al fin de
la Segunda Guerra Mundial— se distinguen ya, ade-
mds de por una notable madurez, por girar en torno
de esa temdtica. Nada mds natural, pues en este

73 Cfr. Eudaldo Forment, «Gambra, intérprete de la crisis existencia-
lista», en el volumen de Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradi-
cion politica. «Liber amicoruni» de Rafacl Gambra, cit., pdgs. 109 y ss.
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tiempo es cuando aparecen operantes, en ocasiones
con virtualidad y significado contradictorios, co-
rrientes y actitudes de diversa indole que mantienen
tan sélo entre si los ligeros vinculos del inconformis-
mo con la herencia racionalista. Pero, al mismo tiem-
po, nada mas meritorio, pues reflexiona sobre una
cuestién que, en ese momento, es todavia mds am-
biental que formalizada o cristalizada, lo que resta
perspectiva al andlisis y al juicio resultante. En este
sentido admira ver la calidad de su planteamiento
en articulos como «La moral del existencialismo»,
de 1952, donde, tras subrayar en qué manera el ra-
cionalismo ha sido ideal coman de los cuatro lti-
mos siglos de la filosofia occidental, describe tam-
bién que es precisamente cuando el idealismo ale-
mén, por obra de Hegel sobre todo, corona esta
empresa con un sistema absoluto en que «toda la
realidad queda prendida en las mallas de la razén
pura, y su devenir incierto se convierte en fases dia-
lécticas de un todo racional»”™, cuando la cterna per-
cepcién de la existencia se hizo especialmente aguda
para el hombre contempordneo.

Precisamente, en el articulo que estoy citando se
ocupa de cémo esa «nueva percepcion de la existen-
cia» ha advenido al hombre moderno en el plano es-
peculativo por tres vias o accesos, cuyo cardcter co-
mun es el ser rigurosamente empiricos, relativos a la
realidad inmediata. Posteriormente, en su Historia
sencilla de la filosofia, comienza el capitulo titulado
«La filosoffa actual» con un epigrafe dedicado a la
crisis del racionalismo, donde insiste en esa triple

74 Rafacl Gambra, «La moral del existencialismo», Revista de Filosofia
(Madrid) n.® 42 (1952); también en el volumen del autor Eso que laman
Estado, cit., pag. 71.
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via de acceso a tal efecto, si bien, de modo mds de-
purado, no lo refiere inmediatamente a «experien-
cias», sino que, mds objetivamente, explica que «el
transito del siglo xix al xx sefialard la divisoria de
dos épocas en la historia de la cultura cuando medie
una perspectiva que permita hacerlo, porque en esos
afios se inicia la crisis del racionalismo como con-
cepcién del Universo y se consuma asf la ruina de
un ideal cultural que guiaba al pensamiento desde
hacia cuatro siglos»”. La recepcion de la idea es per-
fecta y total en su continuidad y, sin embargo, el
acento se ha trasladado desde el dngulo de lo que es
vivo y fluido hasta el de lo consolidado. El paso del
tiempo y la diversidad de géneros a que responden
los ensayos citados —no es lo mismo un ensayo de
revista especializada que un libro de sintesis para
iniciarse en la historia de la filosofia— explican las
diferencias expositivas apuntadas. Asi, en la Historia
sencilla de In filosofia citada, presenta la cuestion de
este modo: «Tres clases de hechos provocardn esta
crisis del racionalismo (...), hechos anémalos dentro
de una explicaciéon racionalista del Universo que
provocardn la aparicién de un nuevo ambiente espi-
ritual»’e.

La primera de esta clase de hechos corresponde
al terreno puramente cientifico. Segtin la visién ac-
tual de la ciencia, el Universo material no es un me-
canismo que funciona con absoluta precisién, con ri-
gor causal, sino que existe cierta amplitud en su
modo de operar. Los fenémenos naturales no son
previsibles por determinacién rigurosa sino sélo por

75 1d., Historia sencilla de la filosofta, Madrid, 1961. En adelante cito
por la novena edicién, de 1976, pag. 255.
76 1d., op. ult. cit., pag. 225y ss.
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procedimientos estadisticos y, por tanto, aproximati-
vos. Contingencia que, al revés de lo que pretendia
el racionalismo, no es tanto un defecto de nuestra
percepcién como un saber positivo, y que ha sido
puesta de manifiesto por la mecdnica cudntica de
Max Planck o por la indeterminacién de Heisenberg,.
La doctrina de la entropia —la progresiva pérdida
del calor que se difunde— y la teoria de la relativi-
dad de Einstein, por otra parte, también han coad-
yuvado a sugerir una finitud del mundo en el tiem-
po y en el espacio. Por donde quiera que se busque,
la visién empirica de las cosas que nos da la ciencia
moderna resulta incompatible con la concepcién del
Universo como un desarrollo ilimitado de la Idea, y
de su devenir como un proceso necesario cuya clave
estd escrita en signos matemadticos.

Quizds no esté de mds recordar en este punto
que algunos de entre los pensadores tradicionales
de la generacion de nuestro autor también han sabi-
do hacerse cargo de las transformaciones de la fisica
contempordnea. Juan Vallet, por ejemplo, ha extrai-
do interesantes consecuencias de la vision cudntica
del universo para la fundamentacion de la doctrina
de los cuerpos intermedios”’. También Vintila Horia,
rumano afincado en Espafia, aunque en este caso no
pueda adscribirsele sin necesidad de importantes
distingos al pensamiento tradicional, ha insistido
con frecuencia a lo largo de su obra en las conse-
cuencias que para la filosoffa y el pensamiento han
tenido las nuevas concepciones de la fisica’.

77 Cfr. Juan Vallet de Goytisolo, En torno al derecho natural, Madrid,
1973, pdgs. 40y ss.

78 Cfr. Vintila Horia, Introduccidn a la literatura del siglo XX, Madrid
1976, 1d., Consideraciones sobre un mundo peor, Barcelona, 1978; 1d., Los de-
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En segundo lugar, en el terreno de la filosofia tie-
nen lugar descubrimientos de significacién parecida
y convergente. Bergson —sobre el que Gambra ha
reflexionado mucho, acogiendo algunas de sus
aportaciones mds sugestivas e integrandolas en el
sistema tomista al que siempre se ha adherido el
pensador espafiol’— puso de manifiesto una con-
cepcion del tiempo radicalmente distinta de la que
poseia el racionalismo, pues cualquier realidad, sea
psiquica o espiritual, posee un modo especial de du-
racion irreversible y acumulativo totalmente irre-
ductible a cuantificacién cientifica. Otro autor con-
tempordneo, representante de los mds notables del
pensamiento tradicional de su pais, que estd en la
base de la preocupacién de Gambra por el cambio
de la nocién de temporalidad es el filésofo belga
—decano que fue de la Facultad de Filosoffa de la
Universidad de Lieja y no ha mucho fallecido—
Marcel de Corte, principalmente a través de su libro
L’homme contre Iui-méme®0. La fenomenologia, igual-

rechos humarios y la novela del siglo XX, Madrid, 1981, e incluso sus nove-
las, estdn plagadas de sugerencias en el sentido indicado.

™ Rafacl Gambra, op. ult. cit., pdgs. 256-259. Bergson es un autor que
estd en el origen de muchas reflexiones de Gambra, aunque mds por via
de «sugestion» que de «sistema». Cfr,, a titulo de ejemplo, el ensayo de
Gambra «El concepto de tradicion en la filosofia actuals, Arbor (Madrid)
n.° 9 (1945), pags. 543-573.

80 Cfr. Marcel de Corte, L'homme contre lui-méme, Paris, 1962, en es-
pecial los capitulos VII y VIII. Gambra se refiere a De Corte en numero-
sos libros y ensayos, de los que sélo cito El silencio de Dios, Madrid,
1968, pags. 128-136, y El lenguaje y los mitos, Madrid, 1983, capitulo 4.
Puede verse una curiosa «Autobiographie philosophique» de De Corte
en Filosofin oggi (Génova), afio VIII, n.* 4 (1985), pags. 569-610. El estu-
dio mds extenso ¢ interesante sobre el autor sigue siendo el de Danilo
Castellano, Laristotelismo cristiano di Marcel de Corte, Florencia, 1975.
En nuestra patria, con motivo de la su desparicién, pueden verse los
ensayos «in memoriam» de Miguel Ayuso, Danilo Castellano y Juan
Vallet de Goytisolo, Verbo (Madrid) n.” 327-328 (1994), pags. 761-794.
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mente, y por otra parte, también contribuird a sacar
la filosofia del impasse idealista, reencontrando la
objetividad exterior de lo conocido, incluso las ideas
puras®!,

El tercer grupo de hechos que consuman la crisis
corresponde al campo de los sucesos histéricos y
politicos. En la Historia sencilla de la filosofia®? plan-
tea en ejemplar sintesis cémo, después de la Revo-
lucién francesa y de la instauracién del régimen
constitucional y democratico, se suponia haber aca-
bado con el ambiente irracional de privilegios y lu-
chas histéricas, para establecer el imperio de la ra-
z6n, la justicia y el orden. La consecuencia previsi-
ble —de acuerdo con el ylanteamiento positivista
del progreso indefinido®— hubiera debido ser la
aproximacién a la «era definitiva de cooperacién y
progreso» de que habla Comte®!. Sin embargo, lo
ocurrido en los tltimos cien afios dista mucho de
acercarse a esos colores luminosos y a esos trazos
esperanzadores del cuadro positivista, como estd en
la conciencia de todos: las revoluciones interiores se
han sucedido; las guerras parecen cada vez mds ge-
nerales y terribles; nuevas y desconocidas fuerzas

81 El andlisis es, en este punto, mucho mds detenido en la Historia
sencilla de la filosofia, pags. 259-261, que en «La moral del existencialis-
mo», pég,. 71.

82 Rafael Gambra, op. ult. cit., pdg. 261-262.

83 Ha dedicado Gambra a esta cuestion diversos ensayos, entre los
que podemos citar: «La aceleracién de Ia historia y el progresismo cat6-
licor, Verbo (Madrid) n.® 33 (1965), pdgs. 171-185; «El mito del progreso»,
Verbo (Madrid) n.° 73 (1969), pdgs. 159-177; «El movimiento de la histo-
tia», Verbo (Madrid) n.© 235 (1985), pags. 583-593, etc.

84 Una explicacién muy detenida y coincidente con la de Gambra es
la de José Maria Petit Sulls, catedratico de Fitosofia de la Naturaleza de
la Universidad de Barcelona, Filosofia, politica y religion en Augusto
Comte, Barcelona, 1978, dentro del mds puro pensamiento tradicional.
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de lucha y descomposicién han aparecido en el sub-
suelo de la sociedad organizada racionalmente,
«engendrando problemas de miseria, de tirania y
de odio, que el hombre no sabe c6mo resolver o
contener»: asi «el maquinismo, el poder creciente
del Estado, la masificacién humana, son fuerzas ab-
solutamente histdricas —irracionales— que el hom-
bre no puede dominar ni aun explicar con su ra-
z6n»%,

Resulta muy interesante la conclusién a que llega
Gambra en el pdrrafo anterior, y que desarrolla en
los siguientes mostrando el surgimiento de una ex-
periencia de conjunto sobre el hecho de que la razén
humana no ha llegado a dominar el mundo, mds
aun, sobre que el «mundo en si» no es dominable
por la razén. La realidad en que vivimos no es racio-
nal porque su estructura mds radical escapa a todo
intento de racionalizacién, siendo mds bien algo
existente, contingente, féctico.

Ciertamente, es una aguda sintesis de la evolu-
cién del mundo contempordneo y de la que pode-
mos llamar su «crisis», o «decadencia», si no tuviera
determinadas connotaciones muy ajenas al espiritu
de nuestro autor®, sobradamente conocida y en la
que Gambra puede aportar poco de novedoso. Sin

8 En esta descripcién menciona unos procesos histdricos que han
conocido, antes y después del texto que comentamos, aungue preferen-
temente después, desarrollo notable. Asf, por ejemplo, respecto del cre-
cimiento del poder, Bertrand de Jouvenel, Du pouvoir, Ginebra, 1945,
que precisamente se publicé en castellano en 1956 y con un prélogo
muy intercsante de Rafael Gambra; y respecto de la masificacion, Juan
Vallet de Goytisolo, Sociedad de masas y derecho, Madrid, 1968, por sélo
citar autores conocidos de Gambra.

86 Cfr. el ensayo muy significativo y sugestivo del profesor hingaro
nacionalizado norteamericano Thomas Molnar, «Husserl y su compre-
sién de la crisis», Verbo (Madrid) . 273-274 (1989), pags. 959-976.
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embargo, en el planteamiento y exposicion destaca
una profunda huella personal que signa, ademds, to-
dos y cada uno de los escritos salidos de su pluma:
una compresion que no es tanto tedrica o desde fue-
ra sino arraigadamente psicoldgica. Gambra subra-
ya siempre intencionadamente los aspectos psicold-
gicos de cualquier fendmeno —por universal que
sea— y de ahi dimanan consecuencias incluso en
cuanto al tono y al estilo de sus trabajos, presididos
por la nota intimista, como tendremos ocasién de
comprobar mds de una vez en lo que sigue. Esta ul-
tima consideracién explica también las diferencias
observables entre el texto de 1952 y el posterior de la
Historia sencilla de la filosofia. En aquél no son el ma-
quinismo, el crecimiento del poder o la sociedad de
masas los factores a tener en cuenta, sino la hetero-
geneizacién cultural, la elevacidon hasta el cielo de
las fronteras nacionales y la proliferacion de totalita-
rismos nacionalistas con la apariciéon inevitable de
contiendas.

Por eso, y en esta misma linea, es perfectamente
ajustado el andlisis que hace de la Segunda Guerra
Mundial. Parece mentira que pudiera formularse
una descripcion tan lucida con los acontecimientos
tan cercanos y por encima de las propagandas de
muchos signos que se habian encontrado en el terre-
no cultural paralelamente a la lucha fisica sobre los
campos de batalla: «La altima guerra universal tuvo
una caracteristica muy particular: fue una guerra
ideoldgica, organizativa —diriamos— por ambas
partes, pero guerra. Un principio racional de estruc-
turacion individualista (liberal); otro, nacionalista;
otro, en fin, internacionalista, contendian en la fla-
grante irracionalidad de una lucha que descarnaba
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hasta el mdximo el fracaso de cualquier racionalis-
mo ético-social»®.

En puridad, en esta vision de la guerra mundial
reside un acierto intelectual mucho mds hondo e in-
teresante, decisivo en la captacidn de la clave de las
corrientes politicas y filoséficas de la época. Efecti-
vamente, en el primero de sus ensayos de revista
que tenemos localizado, en el titulado «El acerca-
miento a la persona» (1944), y tras recordar algo sa-
bido pero no por ello menos trascendental como que
los sistemas filos6ficos tienen un correlato en el or-
den politico-social®, sostiene la raiz existencialista
de las modernas concepciones fascistas o nazis:
«Con un criterio pragmatico ponen las estructuras
doctrinales, y hasta la misma verdad vy el error, al
servicio del interés supremo de la nacién. Este con-
tenido existencial no se subordina a nada. Y el indi-
viduo concreto, personal, se estrella contra estas rea-
lidades dltimas, y los fines supranacionales no exis-
ten»%9,

No es preciso encarecer la trascendencia de este
texto, y de otros que lo prolongan, pues explica —lo

87 Rafael Gambra, Eso que llaman Estado, cit, padg. 72.

8 Cfr., como ejemplo cimero de la bien conocida tesis de que el
error que destruye la verdad religiosa y metafisica conturba después lo
politico y sodal, el planteamiento de Juan Donoso Cortés en el Ensayo
sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo (1851). Puede encontrarse
en la edicién de las obras del cldsico pensador extremefio de Carlos Val-
verde, S. ., Madrid, 1970, vol. I1. Un desarrollo menos doctrinal y més
positivo —dentro de la interpretacion historica— es el de Louis Made-
lin, de la Academia Francesa, Le crépuscle de la Monarchie, Paris, 1936, es-
pecialmente el capitulo segundo, que lleva por titulo «C’est la faute a
Voltaire»,

89 Rafael Gambra, «E| acercamiento a la persona», Arbor (Madrid)
n.° 2 (1944), y también recogido en el volumen Eso que llamain Estado, cit.,
pag. 32.



78  MIGUEL AYUSO TORRES

que, a la sazdn, no era frecuente, siendo incluso dis-
cutido— la correlacién entre fascismo y existencia-
lismo frente a la raiz racionalista del marxismo, es-
cindiendo el fenémeno del totalitarismo que se pre-
tendia tratar como unidad dentro de una comun
herencia hegeliana®. Gambra, para ilustrar su tesis,
acude a unos rasgos principales: nihilismo, decisién
enérgica sin contenido, dinamismo, cardcter dictato-
rial y apodictico, etc. Su planteamiento, incluso ga-
nara en claridad expositiva cuando, afios después,
tenga que criticar, en su ensayo «Marxismo y exis-
tencialismo en nuestro presente histérico» (1946), un
articulo de J. Iturrioz también en 1946 y en el que ca-
balmente se defendia una tesis opuesta a la suya®l.
Contribuirfa no poco, en un segundo lugar, a

% El tema del totalitarismo es un tema inagotable. En el panorama
de los estudios que han florecido sobre la cuestién puede considerarse
interesante —y novedoso en ¢l sentido de quebrar una interpretacién
demasiado convencional— la obra del profesor de la Sorbona Claude
Polin, L'esprit totalitaire, Paris, 1977. Se debe a Marcel de Corte, al que d-
taba mds atrds, una aguda critica de la obra de Polin, en algun sentido
paralela a la ya mencionada que Gambra dedicé a De Jouvenel. Cfr.
Marcel de Corte, «L'esprit totalitaire», L'Ordre francaise (Paris) n.° 224
(1978), pdgs. 6-21; Rafael Gambra, «El crecimiento del poder», en el vol.
Eso que llaman Estado, cit., pdgs. 139 y ss. Este texto se publicé primera-
mente, seglin ya se ha dicho, como prélogo a la versién castellana del
cldsico libro de Bertrand de Jouvenel, El poder, Madrid, 1956. También
son de gran utilidad, pues aparte de la orientacién del autor recogen
una buena parte de las lineas maestras del pensamiento més reciente so-
bre la cuestion, los trabajos del profesor de Filosofia del Derecho de la
Universidad Nacional de Buenos Aires Enrique Zuleta Puceiro. Cfr. de
este dltimo «Razén y totalidad. Notas sobre la nocién moderna del con-
senso social», Verbo (Madrid) n° 197-198 (1981) pdgs. 885-884; y también
el libro Razén politica y tradicion, Madrid, 1982. Cfr. Miguel Ayuso, «El
totalitarismo democrético», en el volumen colectivo ;Crisis en la demo-
cracia?, Madrid, 1984, pags. 121 y ss.

#1 Rafael Gambra, «Marxismo y existencialismo en nuestro presente
histéricor, Revista de Filosofia (Madrid) n.® 19 (1946); también recogido
enel volumen Eso que llaman Estado, cit., pag. 36-46.
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aclarar definitivamente la cuestién un estudio que a
finales del mismo ailo 1946 —aunque redactado en
1939, en el exilio forzado por su origen judio— dio a
la estampa Karl Lowith, «Les implications politiques
de la philosophie de I'existence chez Heidegger»™, y
en el que el autor, profesor de la Universidad alema-
na de Marburgo hasta el advenimiento de Hitler al
poder y discipulo del mismo Heidegger —lo que le
permitio servirse de cartas inéditas y relatar hechos
poco conocidos de su maestro—, muestra la evolu-
cion de éste, su posicion cientifica y educativa, de un
modo que no contradice en absoluto la tesis Gam-
bra®. Para terminar, éste menciona también, en la in-
troduccién antepuesta a la recopilacion de parte de
sus ensayos de esa época en un volumen —Eso que
llaman Estado (1958)—, la famosa novela filoséfica de
Arthur Koestler, Darkness at noon (1940) como expre-
si6n de la misma linea argumental por €l sostenida®.
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Karl Lowith, «Les implications politiques de la philosophie de
Fexistence chez Heidegger», Les Temps modernes (Paris) n.° de nov. de
1946, pdgs. 343-360, luego ampliado en su libro, que se tradujo al caste-
llano y vio la luz en la ya mencionada «Biblioteca del Pensamiento Ac-
tual» dirigida por Rafael Calvo Serer en la Editorial Rialp, Heidegger,
pensador de un tiempo indigente, Madrid, 1953.

9 Lowith fue uno de los ilustres pensadores europeos que engross
la némina de los que, en la madurez de su pensamiento y de su vida, se
trasladaron a los Estados Unidos. Es conocido principalmente por sus
obras Kierkegaard und Nietzsche (1933); Nietzsche (1935); Jacob Burckhardt
(1936); asi como su muy importante Meaning in history, Chicago, 1949.

M Rafaet Gambra, Eso que llaman Estado, cit., pdg. 14. Puede verse
también un ensayo de Gambra dedicado especificamente a Ja novela de
Arthur Koestler —por cierto, traducida al castellano bajo el titulo de El
cero y el infinito—, sobre la que luego ha reflexionado en diversas ocasio-
nes, extrayendo consecuencias encajables en la médula de su visién, «La
ventana de Rubachof», Arbor (Madrid) n.” 48 (1949), también recogido
en Eso que llaman Estado, cit., pdg. 47-66. Este ensayo Heva por subtitulo,
bastante significativo, «Conexiones politico-filoséficas en el ambiente
espiritual de nuestro tiempon».
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Consecuentemente con esas correspondencias
formuladas, no deja nuestro autor de explicar para-
lelamente las deficiencias del sistema filoséfico y de
su repercusion politica. En efecto, no por valorar
como un bien la crisis del racionalismo que antes ha
descrito —y que hemos querido resumir en lo ante-
rior— deja de observar los errores en que la mera
«reaccidén» existencial incurre. Asi, centrdndose
principalmente en Heidegger, pero sin excluir de su
punto de mira a otros autores de la misma escuela,
muestra c6mo no termina de fraguar en un auténti-
co «acercamiento a la persona», puesto que se man-
tiene siempre en una linea que cierra todo paso a la
transcendencia: «En su andlisis existencial del Dasein
(existente humano concreto) halla sélo la contingen-
cia, su sobrenadar en el poder no ser, y, como tultima
posibilidad, la muerte, que lo sitGa frente a la nada.
De aqui nace la angustia del ser ante la nada, y de
ella s6lo puede salirse dando un enérgico si a los he-
chos, aceptando con ansia vital la contingente limi-
tacién del existente humano y confiriéndole asi una
valoridad consciente sin perder por ello los caracte-
res de limitada y contingente»®>.

El existencialismo, pues, profesa la pura munda-
nidad, la simple inmanencia del existente concreto
arrojado a la existencia y que es para €l cuanto hay.
Y es que, teniendo la filosofia existencial la inmensa
importancia de representar la bancarrota del idealis-
mo racionalista, y resultando explicable su aparicién
histdrica, sin embargo, sucumbe al prejuicio especi-
fico —no de su tiempo anterior, sino de su Edad—

95 Rafacl Gambra, «El acercamiento a la persona», cit., pag. 27 del
volumen Eso que llmman Estado.



EL PENSAMIENTO POLITICO DE RAFAELGAMBRA 81

que acaba cerrdndola sobre si misma, reconociendo
la propia limitacién o contingencia y elevdndola a la
categoria de absoluta. Es el hombre actual quien
concluye: «Efectivamente, no soy el Absoluto esen-
cial e inmutable que crey6 el racionalismo, pero, aun
contingente y limitado, soy el ser, y mds alld de mi
nada hay»°.

En el fondo, como dice Gambra en otra parte con
fina percepcion psicolégica”, el hombre que ve des-
moronarse la legalidad racionalista, se acoge a lo
que llama «moral de la balsa», es decir, el arte mini-
mo, elemental, de sobrenadar sobre el mar tumul-
tuoso de la existencia. Esta moral de balsa es tam-
bién consecuencia de lo que ——si se me permite pro-
longar la metdfora de nuestro autor— podriamos
llamar «filosofia de la balsa», por cuanto también se
trata de sobrenadar teoréticamente en un océano
que es inmanente. Y es lo que igualmente podemos
encontrar en el planteamiento de Gambra en su es-
trato mds universal: subrayar la insuficiencia de raiz
de toda mera reaccién, pues no es capaz de trascen-
der nunca —todo lo mds atisbar— ni el sistema ni la
tradicién intelectual ambientes.

Esta realidad, que, como digo, el profesor ronca-
Iés aprecia en toda su extension, es la que Chester-
ton habia captado al decir que un hombre puede in-
cluso argumentar «contra» sus propias convicciones,
pero que siempre —incluso en este caso— lo hard
«desde» éstas; es también lo que Gustave Thibon
describia muy graficamente al decir que se puede
saltar «en» el vacio, pero no se puede saltar «desde»

% 1d., op. ult. cit., pag. 28.
97 1d., «La moral del existencialismo», cit., pég- 73 del volumen Eso
que laman Estado.
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el vacio®™, Por encima de otros entendimientos posi-
bles y muy ricos de tales frases —la importancia de
la tradicion y de la constituciéon natural de la vida
de los individuos y los pueblos etc.—, en lo que aho-
ra nos interesa, incitan a reflexionar sobre la debili-
dad intima de la dialéctica de opiniones y contraopi-
niones de la filosofia moderna, que, por mantenerse
en el mismo plano, cerrado a toda trascendencia, no
suponen a la postre avance definitivo sino mds bien
un eterno retorno de errores que se reclaman.
Gambra lo precisa admirablemente al contestar a
la pregunta sobre cudl es el prejuicio imperativo, no
del hombre actual, sino del moderno en general, que
cierra al existencialismo el camino de una verdadera
metafisica: «De una parte, el encerrarse el hombre
en si mismo, sin ojos para la coexistencia de los seres
y sus relaciones, pretendiendo extraer, al mismo
tiempo, conclusiones universales. Con este principio
y por vias pragmaticas, ficilmente se llega al idealis-
mo refinado en que acabé antes la fenomenologia y
en que hoy acaba el existencialismo; idealismo irra-
cionalista, mil veces mds profundo que el racionalis-
ta, y que parece ser la altima palabra de esta filoso-
fia. De otra parte, como dice Delp, el imperativo del
hombre moderno de “bastarse a si mismo”. Partien-
do del hombre concreto existente, podria, hemos
visto, llegarse a una trascendencia, pero como ésta
ya no podra darse en el Yo I6gico, supraindividual,

% Gambra alude tanto a Chesterton como a Thibon como represen-
tantes del pensamiento tradicional en su sintético articulo sobre la voz
«Tradicionalismo» publicado en la Gran Enciclopedia Rialp, Madrid,
1984, tomo XXII, pdgs. 671-673. Las frases citadas en el texto se corres-
ponden, ademd4s, y de modo evidente, con las preocupaciones y desa-
rrollos temdticos fundamentales de nuestro autor.
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tendrd por principio que evitarse. Por el principio de
autosuficiencia del hombre. No hay, pues, tal neutra-
lidad ontica en esta filosofia, ni tal raiz puramente
descriptiva»®.

En el orden social y politico —segiin lo ya antes
dicho— ocurre algo parecido. Y asi, «los mismos vi-
cios de origen que han invalidado en su ulterior de-
sarrollo-a esta novisima filosofia, cerrdndole el cami-
no de una verdadera trascendencia, han hecho que
en el orden social y politico (que siempre responde
con cierta tardanza al filoséfico) no se haya dejado
sentir esa tan necesaria vuelta al individuo, esa fun-
damentacién en lo concreto existente»'?, Observe-
mos, antes de entrar en el ndcleo de la argumenta-
cién, que en este punto hay en el primer Gambra al-

una vacilacién, cuando menos terminolégica.
Habla de individuo y persona, y traza una evolu-
cién en la que no se precisa suficientemente la espe-
cifidad de los diversos sistemas politicos y filosofi-
cos ante tan decisivo palenque. Aunque, en lo prin-
cipal, estd claro que Gambra se atiene al nacleo
aristotélico y a la idea tomista del cardcter bipolar
de las relaciones persona-bien comdn.

El profesor Milldn Puclles lo ha dicho muy clara-
mente: «Gambra fija su atencién en el significado
ontolégico y ético de la Ciudad. El pensamiento de
Gambra estd dirigido sobre todo a la convivencia ci-
vil en su ser natural y en sus exigencias de sentido
moral, aunque siempre sobre la base de su concreto
significado antropoldgico, nunca en el modo abs-
tracto como el racionalismo la hace objeto de sus

99 Rafael Gambra, «El acercamiento & la personas, cit., pdg. 28.
100 1d., op. ult. cit., pdg. 20.
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utépicas especulaciones. Radicalmente, el pensa-
miento de Gambra acerca de la Ciudad es, sin la me-
nor duda, aristotélico»101,

Quiza por tratarse de un ensayo primerizo, quizd
por ese no atenerse al tecnicismo escoldstico —ini-
ciando lo que luego serd lugar comin en su obra, y
al tiempo rasgo diferenciador respecto de la mayor
parte de los autores de la época, de ser fiel a la philo-
sophia perennis a través de su aplicacién principal-
mente a los problemas antropoldgicos y psicoldgicos
del presente, lo que le da una riqueza singular, por
un lado, pero, por otro, genera algunas inexactitu-
des e imprecisiones al explicar complejos problemas
filoséficos de un modo no divulgador pero si evoca-
dor—, lo cierto es que hay alguna debilidad en las
pdginas del dltimo ensayo citado, dentro de la clari-
dad de perspectiva y lucidez nuclear del mismo.

Ciertamente, y aunque nunca ha escrito nuestro
autor extensamente sobre el problema persona-bien
comun, de la lectura de otros de sus ensayos poste-
riores se deduce que Gambra tiene una opinién muy
clara sobre el mismo, compartiendo la posicién de
Charles de Koninck o Leopoldo Eulogio Palacios
frente a la de Jacques Maritain!%2. Como es sabido, el

10 Antonio Mildn Puelles, «Compromiso y razén. En torno a la fi-
gura intelectual de Rafael Gambra», loc. cit.

W2 Cfr. Rafacl Gambra, «La filosoffa catdlica en el siglo XX», Verbo
(Madrid) n.© 83 (1970}, pdgs. 169-186, donde algo dice en las pdginas
180-183. Las referencias a la polémica son innumerables, por lo que me
limitar¢ a citar —a pesar de que toma partido abicrto por De Koninck,
pero habida cuenta de la influencia que tiene sobre Gambra— el ejem-
plar trabajo de Leopoldo Eulogio Palacios, «La primacia absoluta del
bien comin», Arbor (Madrid) n.° 55-56 (1950), pdgs. 345-375. Palacios
también se ocupa de la cuestién, pero de un modo menos expositivo y
mds personal, en su libro El mito de la nueva Cristiandad, Madrid, 1951,
también publicado en la «Biblioteca del Pensamiento Actual». Referen-
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fildsofo tomista de origen flamenco y arraigo cana-
diense Charles de Koninck publicé en 1943 en Mon-
treal un libro titulado De la primauté du bien conmun
contre les personalistes —traducido al castellano por
el profesor José Artigas, y publicado en 1952—, en el
que, frente a unos personalistas innominados, pues-
to que no se referia ni a Max Scheler, Nicolai Berdia-
eff, Emmanuel Mounier, ni a Jacques Maritain, aun-
que es probable que se dirigiera a este tltimo que te-
nia una obra titulada expresivamente Primauté du
spirituel (1927), afirmaba que el bien comtn es siem-
pre superior al bien propio. El libro del ilustre profe-
sor de la Universidad Laval de Quebec era demasia-
do provocativo como para quedar sin respuesta y
asi se origind un animado debate intelectual, en el
que la voz mds autorizada alzada contra De Ko-
ninck fue la del dominico alemdn I. Th. Eschmann,
que, cogiendo el toro por los cuernos, dio a la estam-
pa un «In defence of Jacques Maritain»'%. De Ko-
ninck no se dio por satisfecho y su respuesta llevé
por titulo, «In defence of Saint Thomas»'%4,

La conclusion de Gambra es que la reaccién exis-
tencialista —en lo social y politico— sdlo ha servido
para inspirar concepciones que han sido tan artifi-
ciosas y aprioristicas y tan lejanas de la realidad

cias mds neutrales hay en Luis Sdnchez Agesta, Los principios cristianos
del orden politico, Madrid, 1962; Carlos Cardona, La metaffsica del bien co-
nuin, Madrid, 1966 etc. Si he dedicado tanta extensién a esta nota es por-
que considero que, con independencia de su discusién, el pensamiento
tradicional acogié la posicién de De Koninck y porque también pienso
que la cuestion no es baladi.

103 Cfr. 1. Th. Eschmann, «In defenice of Jacques Maritain», The Mo-
dern Schoolman (San Luis-Missouri), vol. XX1I (1945), pdgs. 183-208.

104 Cfr. Charles de Koninck, «In defence of Saint Thomas», Laval thé-
ologique et philosophique (Quebec), vol. T (1945), pags. 9-109.
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politica. Platén y Aristételes, principalmente éste,
concebian al hombre sobre todo como ciudadano,
identificaban la politica con la ética y veian la exis-
tencia humana plena en —y realizada por— la polis.
Gambra, que pone el ejemplo del sometimiento de
Socrates a las leyes de Atenas —espléndidamente es-
tudiado por el profesor Wilmoore Kendall'¥—, ejem-
plo que podria haberse prolongado al mundo roma-
no en la experiencia vivida por Cicerén en la contra-
diccidn entre los dictados de la razon y los de la pietas
—estudiado por el mismo Wilmoore Kendall y Fre-
derick Wilhelmsen!®—, no deja de ver, sin embargo,
el valor de la individualidad en la experiencia griega.

Por eso, a pesar de lo que Eric Voegelin llama la
«compacidad» de la experiencia politica y religiosa
de la Antigliedad'®®, Gambra viene a coincidir con
otra explicacién notablemente precisa del propio
Voegelin, que ha descrito el esquema preoccidental
como el de grandes imperios cosmoldégicos en los
que los ciudadanos viven en contacto con dioses in-
tramundanos cuyo sentido y voluntad articulaban
por medio de los mitos de creacién y combate. Siem-
pre segun Voegelin, el universo de estos mitos fue
perforado en dos grandes ocasiones, por los hebreos
y por los griegos, pueblos en los que los profetas,
por un lado, y los filésofos, por otro, reconocieron Ia
realidad trascendente y personal. EI mito no basta-
ba, la razén y la fe se apartaron de él para tomar su

107 Cfy. Wilmoore Kendall, El hombre ante la asamblea, Madrid, 1960,
o en la colectdnea del autor Contra mundum, New Rochele, 1971.

108 Cfr. Wilmoore Kendall y Frederick D. Wilhelmsen, Cicero and the
politics of the public orthodoxy, Pamplona, 1963, o en el libro de Wilhelm-
sen Christianity and political philosophy, Athens, 1978.

109 Cfr. Eric Voegelin, The New Science of Politics, Chicago, 1952, capi-
tulo HI.
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dimensién propia. El hombre se reconocié como go-
bernado no ya por mitos de una ciudad semidivina y
politicamente inarticulada, sino por las leyes de una
conciencia proyectada hacia lo inmutable en el mds
alld y hacia las realizaciones terrenas''®,

Luego, encuentra un equilibrio perfecto en la vi-
sién cristiana y una evolucién peligrosa en la civili-
zacién moderna. En efecto, el cristianismo revalorizé
al individuo, y acercé toda la vida social y politica a
la persona, funddndola sobre ella y concibiéndola
como su prolongacién y servicio. Refiriéndose a la
Edad Media continua en ese texto: «La institucién
fundamental que servia de modelo a las demads era la
familia, prolongacién fisiolégica y espiritual del indi-
viduo. La civitas adquiria estructura familiar, hasta
en el gobierno personal y aun patriarcal de los reyes.
La ley era la codificacién de la costumbre y el pacto.
Y en todos los ordenes de la vida la persona era el
centro de gravedad, y su drea de accién no encontra-
ba mds limitaciones que las subsiguientes a la supre-
ma relacion 6ntica de la criatura para con el Creador.
De ahi la importancia del juez, de su iniciativa y rec-
ta conciencia, en la administracion de la justicia; de
ahi la importancia de los “hombres buenos” en toda
institucién administrativa; del “caballero” y del pres-
tigio personal y familiar en todas partes»!

N0 Cfr., Id., Order and History, vol. 1 (Israel and Revelation, Baton Rou-
ge, 1956); vol. I (The World of the Polis, Baton Rouge, 1957); vol. 1l (Plato
and Aristotle, Baton Rouge, 1957). Gambra no parece conocer la obra de
Voegelin, pero en su muy interesante libro El lenguaje y los nitos, Madrid,
1983, desarrolla un planteamiento que puede ponerse en relacién sin difi-
cultad con los anteriores presupuestos. También pueden encontrarse ideas
interesantes en las obras del profesor Thomas Molnar —en concreto La
tentation paicne, Paris, 1980—, que Gambra conoce y cita en ocasiones.

1 Rafael Gambra, «El acercamiento a la personas, cit., pag. 22.
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Sin embargo, esto no fue perjuicio para que en la
Edad media cristiana, y en su prolongacién en Espa-
fia, existiese una profunda estructura unitaria, por la
comunién espiritual de todas las almas en una fe re-
ligiosa que imponia unos valores de aceptacién ge-
neral. En cambio, lo moderno, en tanto que moder-
no, significo el alejamiento —en toda especulacién—
de lo concreto existente y —en la vida social— de lo
personal humano: en filosoffa, un idealismo y logi-
cismo absolutos se elevan hasta considerar la reali-
dad entera como un autodesarrollo de la Idea; en lo
econdmico y politico —en frase de Minguijén, cita-
do por Gambra— «la democracia y el capitalismo
diluyen y esfuman la responsabilidad (personal)»12,

Por eso, llega un momento en que aparece como
tinica solucion la vuelta a la existencia concreta, el
acercamiento a la persona. Sin embargo, cuando se
comprueba que esas intenciones no llegan a plas-
marse en la realidad, cuando se hace patente que los
sistemas brotados de esa reaccién no han realizado
ni en mucho ni en poco tal designio, siendo por el
contrario los mds irrespetuosos para con las realida-
des concretas e individuales, los mds aprioristicos,
los mds «idearios» de una pieza, el interrogante se
levanta demandando respuesta. ;Por qué?: «;Por
qué, ante ese “apremio de existencia” y el fracaso de
las “ideologias de partido” liberales, no se ha reva-
lorizado a la persona ni se han buscado las condicio-
nes concretas de existencia de los pueblos?»!'3,

Y2 1d, op.ult, cit., pdg. 24. La cita de Minguijén estd tomada del dis-
curso de recepcién de éste en la Real Academia de Ciencias Morales y
Politicas, pronunciado el dia 15 de junio de 1941 sobre el tema Los inte-
lectuales ante la ciencia y la sociedad, cit., pdg.96.

113 Rafael Gambra, «El acercamiento a la personay, cit., pdg. 30.
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La pregunta no queda para nuestro autor sin so-
lucidn, sino que aventura que son las mismas causas
que han cerrado a la filosofia existencial sobre sf
misma, negandole el camino hasta una metafisica
trascendente, las que, sorprendentemente, frustran
el deseado acercamiento a la persona. El encerrarse
del hombre en si mismo y el imperativo de bastarse
a si mismo, que en lo metafisico producian el no sa-
lir del Dasein, es lo que, paraddjicamente, en lo so-
cial, le impedird llegar a él.

El razonamiento del profesor Gambra adquiere
en este punto especial fuerza, por lo que lo recogeré
a pesar de la extensién de la cita: «Para concebir la
coexistencia de individuos en sociedad es preciso, o
partir del individuo personal, de forma que la civitas
no sea sino a modo de su prolongacién espiritual y
complemento; o partir de la polis, del Estado, que
con su organizacion y su fuerza haga posible o cree,
en cierto modo, esa coexistencia. En el primer caso,
el individuo tendrd que estar cualificado de tal for-
ma que sus tendencias sean verdaderamente politi-
cas, socializadoras. Sus solas tendencias egoistas no
harjan posible esa coexistencia. Las renuncias, sacri-
ficios y abnegaciones, el mismo acuerdo mutuo o
consensus, que la mds profunda vida social impone,
no se explican si no es por principios exteriores y su-
periores al hombre que acttien sobre cada conciencia
individual. Es, en otras palabras, una aplicacién del
principio de que, para hacer posible la vida social, la
represion interior de las conciencias y la exterior de
la fuerza estdn en razén inversa'™. Y es que el indi-

' Esta observacién es de indudable origen donosiano. Como es sa-
bido, Juan Donoso Cortés en su famoso «Discurso de la dictadura» hizo
un extenso recorrido por la evolucién del mundo basado en ese leit-
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viduo, para poder ser base de la estructura social, ne-
cesita de unos ideales de fraternidad humana, que
so6lo con la fe en la comiin paternidad de Dios son po-
sibles'; y también del acatamiento a una ley trascen-
dente al hombre, reflejada en su conciencia moral.
Vinculos socializadores y politicos que no pueden
brotar de las solas tendencias egoistas de cada uno,
sino de la creencia en un destino comun que ligue a
Ios hombres en comunidad social. Y ese individuo asi
cualificado no es evidentemente auténomo. No se
basta a si mismo ni cabe encerrarse sdlo en él»16, Una
teoria social y politica del existencialismo al servicio
de la tesis de la autosuficiencia del hombre —conti-
nta Gambra su andlisis— opta por la segunda de las
opciones en la dicotomia que antes ha definido: natu-
ralmente toma «como realidad o elemento existencial
no al individuo o persona, sino al Estado, y no ya al
Estado ideal, sino al concreto, con su realidad histéri-
ca y con sus necesidades vitales»!?7.

motiv. Cfr. Obras completas, cit., tomo 11, pags. 316 y ss. Esta idea repercu-
te muy destacadamente sobre ¢l tema del poder y sus limitaciones. Cfr.
Francisco Elias de Tejada, «Poder y autoridad en la concepcién tradicio-
nal cristiana», Verbo (Madrid) n." 85-86 (1970), pdgs. 419-437; Frederick
D. Wilhelmsen, «Donoso Cortés y el significado del poder politico»,
Verbo (Madrid) n.” 69 (1968), pdgs. 691-726. Cfr. también la recapitula-
cién de Miguel Ayuso, «Las limitaciones del poders, Verbo (Madrid) n.®
285-286 (1990), pdgs. 737-755.

115 Esta idea ha sido precisada por nuestro autor al analizar la trans-
mutacién de vocablos en su libro El lenguaje y los mitos, cit., pdgs. 177 y 211.
Alvaro d'Ors, distinguido tradicionalista de nuestros dias, también ha de-
nunciado ese designio revolucionario de construir una fraternidad sin pa-
ternidad comun. Cfr. Cartas a un joven estudiante, Pamplona, 1991, pég. 21.

116 Rafael Gambra, «El acercamiento a la persona», cit, pdg. 31-32.
También tienen interés, del autor, los siguientes estudios, «Persona y so-
ciedad», Revista Internacional de Sociologfa (Madrid) n.® 8 (1944), pags. 4-
14; «Las implicaciones sociales de la persona», Revista Internacional de
Sociologia (Madrid) n.© 38 (1952), pdgs. 301-313.

17°1d., «El acercamiento a la persona», cit., pdg. 32.
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El planteamiento de Rafael Gambra se nos mues-
tra como ejemplar, principalmente en su vertiente
antropoldgica, explicando que el racionalismo libe-
ral e individualista nunca accedio a la persona, que-
ddndose en el individuo-dtomo, y que el existencia-
lismo fascistizante pretendio tan sdlo agregar meca-
nicamente tales dtomos.

Como ha subrayado un autor tan notable en el
panorama de la filosofia juridica contempordnea
como Michel Villey, profesor de la Sorbona reciente-
mente fallecido, desde que Hobbes transportara a
las ciencias humanas y sociales el método «descom-
positivo-recompositivo» de la escuela de Padua, se
produjo una inversién completa en la filosofia so-
cial, pues, en lugar de observar los conjuntos y su
armonia intrinseca, como Aristoteles supo hacer, los
descompone, los reduce a elementos singulares: las
sociedades son reducidas a sus dtomos constituti-
VoS, a sus causas generatrices, que son los indivi-
duos, y, luego, se trata de reconstruir la sociedad,
pero a partir de los individuos'’®. Desde un punto
de vista mds gnoseoldgico, el filosofo belga ya cita-
do, Marcel de Corte, también ha escrito: «La reali-
dad desmantelada por el andlisis intelectual es re-
compuesta y rearticulada segiin otras configuracio-
nes en una representacion imaginaria de la cual la
voluntad de poder se aduefna para construir un
mundo que ella dominard»"°.

A través de los anteriores testimonios creo que se

V8 Cor. Michel Villey, La formation de la pensée juridigue nioderne.
Cours dhistoire de la philosophic du droit, Paris, 1975, pdg. 655 v ss.

" Clr. Marcel de Corte, «Lintelligence en péril», Itinéraires (Paris)
n." 122 (1968), pdgs. 200 y ss. También del mismo autor, L'intelligence en
perl de mort, Paris, 1972,
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puede penetrar en el complejo problema que Gam-
bra nos ha explicado. El liberalismo racionalista des-
truyo la persona de carne y hueso y la ciudad de
consuno, dejando un canchal de individuos frente al
Estado. La reaccidn existencialista supuso la com-
prension de que tal sistema habia llevado a la ausen-
cia de auténtica convivencia social y la voluntad de
salir de ese estado de postracién. Pero en un univer-
so sin personas, la mera reaccién acabé por tomar
como punto de referencia al hombre, pero al hombre
encarnado en el Estado nacionalista o totalitario.

La solucion, pues, estd clara para Gambra en
1944: recuperar la «persona» para hacer «conviven-
cia» y, en consecuencia, construir «ciudad»: «La solu-
cién para el problema social y politico parece, pues,
que estard, de una parte, en el acatamiento de un or-
den necesario de cosas infinitamente real, que serd la
relacién éntica de la criatura para con el Creador en
un credo religioso; y de otra, en partir del individuo.
Pero no de ese individuo abstracto e irreal del indivi-
dualismo liberal, sino del individuo cualificado, im-
pulsado y hecho sujeto o principio de civilizacién
por ese mismo espiritu religioso. Del individuo vin-
culado a unas tradiciones, encuadrado en unas insti-
tuciones, movido por unos afectos e intereses, en-
marcado, en fin, en un orden concreto de realidades
y de valores. Ha sido Gide quien ha escrito: “No amo
al hombre, amo aquello que lo devora”»129.

En este acercamiento a las relaciones vivas de la
persona, asi como en el anteriormente analizado in-
tento de acceder a una auténtica metafisica, el exis-
tencialismo fracasé rotundamente. Sélo el abandono

120 Rafael Gambra, «Elacercamiento a la persona», dt., pag. 34.
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de la ortodoxia de la escuela significé una cierta
apertura en ese doble sentido. Asi lo manifiesta
Gambra, en ensayo posterior: «Hoy sale el ambiente
de esta mentalidad cerrada y trdgicamente existen-
cialista por varios caminos que abren de consuno el
espiritu y el instinto de conservacioén. Indice de ello
es la preferencia de que hoy gozan en los medios
propiamente filoséficos de Francia autores catélicos
como Marcel o Lavelle, que sélo profesaron el exis-
tencialismo como vivencia y percepcion de la exis-
tencia concreta; es decir, la radical insuficiencia del
racionalismo omnicomprensivo. Simbolo son asi-
mismo los Rencontres intelectuales de la UNESCO,
en los que un Mauriac ha sefialado en la mera orde-
nacién humilde y racional de la vida un asidero, un
punto de apoyo, para salir del tragicismo nihilista
aun sin necesidad de recurrir a las supremas viven-
cias metafisicas y de la fe. Y, no menos, la reciente fi-
lipica de Marcel contra Sartre y los espiritus corrup-
tores que se instalan en los aspectos depresivos de la
vida y de la realidad para utilizarlos como cantera
de produccién literaria»!?l.

Aunque quizds fuera Camus el exponente mds
claro de este giro. Gambra ciertamente asi lo cree'??,

121 1d., «La moral del existencialismo», Revista de Filosofia (Madrid)
n.?42(1952), y en ¢l volumen Eso que llaman Estado, cit., pag. 73.

2 1d., op. ult. cit., pags. 73-75. Sobre Camus ha escrito especifica-
mente Gambra en algunas ocasiones, ademds de otro buen ntimero de
ensayos en los que hay referencias al mismo. Cfr. «La ltima posicién
de Camus», Arbor (Madrid) n." 98 (1954); «Rebelién y Revolucion en la
obra de Camus», Nuestro Tiempo (Pamplona) n.® 69 (1960), pigs.120-130;
«La rebelién cambia de campo», Indice (Madrid) n.* 107 (1957); «El exilio
y el reino”» Verbo (Madrid) n. 231-232 (1984), pdgs 73-94. Las referen-
cias a Saint-Exupéry son mucho mds tardias en la obra de Gambra res-
pecto de las de otros autores como el propio Camus. Sin embargo,
Irrumpe con fuerza enel mundo de nuestro autor y se convierte en uno
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como Michel Villey o Juan Vallet de Goytisolo haber
pretendido trascender ese planteamiento, recupe-
rando la verdadera dimensién tomista de la teoria
de la justicia y propiciando su prolongacién y apli-
cacion a los nuevos conflictos juridicos y politicos!.
También Francisco Canals, en teorja del conocimien-
to y metafisica ha sabido alcanzar la sintesis tomista
originaria, saltando por encima de la ganga poste-
rior'®. Y Alvaro d’Ors, no sélo en sus estudios de
derecho romano, sino también en los de teoria poli-
tica, ha puesto siempre su interés en el hallazgo del
etymos omos de cada institucion, lo que a veces le
ha conducido a la critica rigurosa de algunos de los
lugares comunes del discurso tradicionalista deci-
mondnico'?®. O Elias de Tejada, siempre original aun
en la insistente reclamacion de acogerse a las bande-
ras de la tradicion de las Espafas!?’.

También Rafael Gambra, tanto en su estilo como
en su orientacion bdsica ha huido de la mera repeti-
cion para tratar de alcanzar una veta de enriqueci-
miento continuador. Asi pues, los autores del pensa-
miento tradicional contempordneo mds genuino no
han sido neoescoldsticos en su sentido negativo. Un
buen ejemplo de cémo la tradicion conserva reno-
vando y renueva conservando.

Dentro de la orientacion general antirracionalista
que le caracteriza, encuentra Gambra en esos auto-

3 Cfr. Miguel Ayuso, «Pluralismo y pluralidad ante la filosofia ju-
ridica y politica. Un apunte sobre la obra de Juan Vallet de Goytisolo»,
en ¢l libro Homenaje a Juan Vallet de Goytisolo, volumen V, Madrid, 1990,
pigs. 7y ss.

12 Cfr. 1d., «Francisco Canals v la escucla tomista de Barcelona»,
Philosophica (Valparaiso) n." 12 (1989), pdgs. 224 y ss.

26 Cfr. 1d., «El pensamiento de Vazquez de Mellas, Verbo (Madrid)
n." 263-264 (1988), pAgs. 363 y ss.

=7 Cfr.1d., La filosofia juridica y politica de Francisco Elius de Tejada, cit.
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res —Camus, Saint-Exupéry-— un refuerzo para esa
su posicion. No cabe duda de que podemos encon-
trar otras «lecturas» —como hoy se dice— de tan
prestigiosos autores, pero tampoco es de condenar
al olvido la personal interpretacién de Gambra'®.

Para nuestro autor, Camus y Saint-Exupéry re-
presentan, al margen de los grandes sistemas del
existencialismo —Heidegger y Sartre—, que por
prurito de sistema se mantuvieron cerrados a toda
trascendencia religiosa, la prolongacion de la medi-
tacién existencial hasta la cercania de la fe aunque
sin traspasar el umbral. Son, dice, «espiritus itine-
rantes», que jalonan el camino hacia la reflexién, ya
claramente inserta en la fe, de un Gabriel Marcel, un
Michele Federico Sciacca, un Marcel de Corte, un
Gustave Thibon y tantos otros que sostienen viva la
llama de la auténtica filosofia en esta nueva época
de un pensar cientifista o materialista'?.

De los autores que cita el pdrrafo referido quizas
sea Marcel el que mas ampliamente ha sido conocido
y reconocido, y por lo mismo nos excusa de mayores
precisiones. Sin embargo, los otros son muy impor-
tantes para el pensamiento tradicional, que es el que
de un modo nuclear nos interesa en este trabajo.

Michele Federico Sciacca realizo la tarea de con-

128 Otro autor que, dentro del panorama del pensamiento tradicio-
nal, ha extraido personal jugo, mucho y bueno, a la obra de Saint-Exu-
péry, ha sido el profesor argentino Bernardino Montejano. Puede verse,
a este respecto, su Aproximacion al Principito, Buenos Aires, 1996. Cfr,,
también, en cuanto acredita su aprecio por la versién de Gambra, su
«Saint-Exupéry visto por Rafael Gambra», en el vol. Comunidad humana
y tradicion politica. «Liber anticorum» de Rafael Gambra, cit., pdgs. 131 y ss.

129 Rafael Gambra, «El exilio y ¢l Reino», cit., pdg. 73. Cfr. como am-
bientacion general de todo este conjunto de autores de los que me he
ocupado en estas lincas, Rafael Gambra, «La filosoffa catdlica en el siglo
XX», cit.
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trastar la filosofia moderna con el pensamiento cris-
tiano de raigambre mds agustiniana, sacando a la
luz una nueva faz de Antonio Rosmini, permanente
punto de referencia de la filosoffa italiana. En Juan
Vallet de Goytisolo, y en general en el grupo de la
revista Verbo —en la que escribio regularmente des-
de 1971 hasta su muerte en 1975, y en la que desde
entonces han visto la luz algunos ensayos valorando
su obra—, ha dejado una gran influencia!®.

Marcel de Corte, ya citado varias veces, y al que
Gambra ha seguido en algunas cuestiones, se ha de-
dicado a revitalizar un aristotelismo de corte cldsico
y a reflexionar con provecho desde un suelo ideoldgi-
co algo maurrasiano sobre diversos aspectos politicos
del presente. También a denunciar con gran rotundi-
dad la deriva de la Iglesia conciliar. Ademds de sus
abundantes libros, ha venido colaborando en revista
tan inequivocas como la parisina Itinéraires, de la que,
una vez mas, Verbo con frecuencia las ha traducido.

Gustave Thibon es de sobra conocido por sus li-
bros filoséficos y de espiritualidad —con frecuencia
del género de aforismos— y por haber extraido del
campesinado toda su profundidad existencial. En
politica ha sido consecuente, con sus ensayos tan
importantes como el célebre Diagnostics. Essat de phi-
siologie sociale'®, o sus Entretiens avec Christian Cha-
banis'32, ambos traducidos, como la mayor parte de
su obra, al castellano. Precisamente el epilogo a la

130 Cfr. Juan Vallet de Goytisolo, «Cristianismo y mundo moderno
segun el profesor Sciaccar, Verbe (Madrid) n.® 201-202 (1982), pdgs. 29y
ss.; 1d., «Sciacca, de AristGteles a Santo Tomds», Verbo (Madrid) n® 271-
272 (1989), pdgs. 70y ss.

Y Cfr. Gustave Thibon, Diagnostics. Essai de phisiologie sociale, Paris,
1940.

132 Cfr. 1d., Entretiens avee Christian Chabanis, Paris, 1975.
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incoherencia o degradacién, con la vivencia del
«Reino», sentimiento de armonia y de pureza o niti-
dez donde cada cosa y cada paso tienen su sitio’;
el intento de alcanzar el «Palacio» o la «Ciudadela».
Este proceso aparece explicado desde distintos dn-

ulos en varios ensayos, pero es en el libro El silencio
de Dios donde encontramos su mas detenida presen-
tacion.

El itinerario parte de considerar cudl es el «in-
sensato» de la civilizacién moderna, ese contradic-
tor implicito o explicito contra el que todo sistema
se construye y se expresa y que va adquiriendo, se-
gun las épocas y sistemas filoséficos, diversos sen-
tidos. Fue san Anselmo de Canterbury quien, en el
remoto siglo x1, dio el nombre de «insensato» a ese
contradictor implicito de su pensamiento, que para
él era simplemente el ateo, el que niega la existen-
cia de Dios. Porque en un mundo mental sélida-
mente cristiano como el suyo, no cabia admitir que
fe y razén discrepasen. Dios, para san Anselmo, es
demostrable por el solo andlisis de su concepto (ar-
gumento ontolégico) y negarlo es contradictorio,
ilégico.

En un extremo histdrico contrario, el «insensato»
del pensamiento filoséfico post-racionalista no es ya

134 Gambra dedica una parte de su ensayo «El exilio y el Reino» a
hacer una glosa —quizds algo mds que una glosa— sobre el proceso
de la angustia y la soledad humana, donde, en oposicién a los plantea-
mientos marxistas y psicoanaliticos, se enfrenta con temas como la in-
fancia, el viaje al propio tiempo o la «novela» de la propia vida. Resul-
ta un texto limpido y hasta emocionante, en el que la propia peripecia
del autor —recién enviudado cuando pronuncié la conferencia de la
que trajo causa el posterior articulo— se refleja de modo admirable.
Cfr. el ensayo de José Miguel Serrano, «Gambra y el reencuentro del
tiempo», en el volumen de Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y
tradicidn politica. «Liber amicorum» de Rafacl Gambra, cit., pags. 183y ss.
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el ilégico, sino el logicista —«el perverso Amok de
la razén pura»— que aplica el escalpelo de su criti-
cismo a toda norma o principio que sostiene la vida
interior de los hombres o las costumbres de la socie-
dad para demostrar que no son en absoluto necesa-
rias y que igualmente podrian sustituirse. Cuando
acaba su obra demoledora se llega a aquel marasmo
escéptico en que se cumple el dictado «cuando todo
es posible, ya nada puede hacerse».

Pero no podemos detenernos aqui. Casi tan sélo
hemos traspasado las jambas del problema, porque
la obra de Saint-Exupéry —siempre, insisto, en la
lectura e interpretacion de Rafael Gambra— posee,
ademds de esa virtualidad de describir poéticamen-
te el estadio del pensamiento filoséfico, una serena
intencion constructiva: «La edificacién de una nueva
patria de los hombres donde la autoridad, el deber
y el fervor comunitario dejen de ser elementos ex-
trafios al hombre mismo, rémoras de su personali-
dad»1®,

Es decir, opone una constelacién de nociones y
actitudes a esa subversidon del insensato. Y entre
ese conjunto de afirmaciones hay que destacar
principalmente dos: las nociones, complementa-
rias en su fondo aunque su divulgacién no haya
corrido paralela en ambos casos, con notoria des-
ventaja para la segunda, de engagement y apprivoi-
sement. El engagement —que puede traducirse,
aunque insuficientemente, porque supone tam-
bién la nocién de entrega al objeto o a la accién
misma, por compromiso— ha revalorizado, contra
todas las tendencias procedentes de una comin

135 Rafael Gambra, «La ciudad humana de Antoine de Saint-Exu-
péry», cit., pag. 503.
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mundo visual de cosas, ante todo porque las cosas
son —o pueden ser— lo tnico que en su vida no
cambie y le libre, en su percepcién diaria, de la tra-
gedia intima del envejecimiento y la anticipacién del
morir». «Las civilizaciones histdricas se han aferra-
do siempre a un conjunto de realidades —modos de
construir, de habitar, de relacionarse, de vestir—, de
costumbres y de simbolos, que han considerado
como suyos y de los que han procurado no separar-
se, sean cuales fueren sus vicisitudes. Es el impulso
que hizo traer a los drabes las palmeras hasta Espa-
fla desde el lejano desierto de Arabia. La continui-
dad de las cosas y las costumbres, el paso por ellas
de las generaciones, les otorga ese cardcter cuasi-sa-
grado que acompafia a toda tradicién, sea familiar,
sea de un pueblo. Tanto la costumbre grecorromana
como la germdnica conferian a los bienes patrimo-
niales un valor religioso que impedia su enajenacién
u obligaba, en caso necesario, a hacerla preceder de
una ceremonia de des-sacralizacion»!¥.

El rito, en sentido amplio, es la estructura del su-
ceder temporal comunitario: «El se forma también
de una originaria determinacién —invencién— exis-
tencial, de una aceptaciény de una costumbre sacra-
lizada en tradicion. El rito alberga al hombre en el
tiempo, como la mansién lo alberga en el espacio. El
también le otorga su bien mds preciado: el sentido
de las cosas, en cuya virtud no se pierde su vida en
la incoherencia y el hastio». «La solemnidad es com-
pafiera natural del rito, y lo preserva y subraya su
santificacién en el correr del tiempo. Asi la oracién
ante la comida en comtn hace de ésta un rito fami-

199 1d., loc. ult. cit., pag. 515.
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liar, respetable por si mismo y fijo en un tiempo y en
un orden, distinto por completo de una funcién fi-
siolégica regida por sélo normas de economia o de
higiene. Asi la oracién de mediodia o de la puesta
de sol, o el dia dedicado a Dios... Asi la solemnidad
en el acto de administrar justicia o de ensefar en c4d-
tedra o de otorgar culto a Dios por la que quienes lo
ejercen se sienten ministros de algo mds alto que
ellos mismos. El rito forma la estructura del tiempo
humano y libra al hombre de perderse en un dia sin
horas 0 en una semana sin dias o en un afo sin fies-
tas “que no muestre rostro alguno”»™0.

Finalmente, por lo que hace a la maduracién del
vivir, se relaciona profundamente con el drama inti-
mo del existir humano, con la radical incompresién
y angustia hacia el fluir temporal que «nos consume
a la vez que, en cierto modo, nos crea»'*l.

Podemos, enlazando con el juicio del profesor
Milldan Puelles antes transcrito, en el que destacaba
la raigambre aristotélica de la concepcion de la Ciu-
dad que tiene Rafael Gambra, volver sobre el asunto
para concluir el capitulo. Es sabido que para el esta-
girita la Ciudad no consiste en la comunidad de do-
micilio, ni en la garantia de los derechos individua-
les, ni en las relaciones mercantiles: «La ciudad es la
comunidad en el bien para alcanzar una existencia
humana virtuosa»42.

De esta idea —nota Millin— hace Gambra el
punto de partida, y como el lema, del capitulo que
en El silencio de Dios dedica a la Ciudad humana, si
bien no es ese el tnico lugar donde se ocupa de ella

HO 1., loc. ult. cit., pag. 516.
W4, foc. ult. cit., pag. 519.
142 Aristételes, Politica, libro V.
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desde el punto de vista del «compromiso» y toman-
do por base la concepcién aristotélica de la polis o
convivencia civil: «Esta concepcién cuyo eje es el
amor al bien comtn por encima del individualismo
(en resolucion, por encima del egoismo), la enrique-
ce Gambra, en lo que atafie a la manera de decirla,
con férmulas tomadas de uno de sus escritores pre-
dilectos, Antoine de Saint-Exupéry, para quien es el
fervor lo que hace que realmente exista la Ciudad.
Y este fervor, jqué otra cosa es sino la mds célida
modalidad del amor al bien que une a los hombres
en auténtica convivencia ciudadana, radicando en
un compromiso mutuo que nada tiene que ver con
el mero utilitarismo de la mayor parte de las moder-
nas concepciones del Estado?»!4,

Esa es el signo mds neto de la obra del filésofo
navarro, donde encarna su «antimodernismo» cons-
tante. El profesor italiano Danilo Castellano'*, uno
de los mas finos filésofos prdcticos de nuestros dias,
con referencia a Gambra precisamente, ha destacado
como en la obra de éste se muestra que la moderni-
dad, entendida en sentido axioldgico y no cronolégi-
co, es racionalismo, y por tanto supone —y son pa-
labras de Gambra— «el alejamiento (...) de lo con-
creto existente, y en la vida social, de lo personal
humano». Es que la modernidad —sigue Castella-
no— es esencialmente un intento por parte del hom-
bre de imponer su disefio a la realidad, de ordenar
el mundo segtin su deseo. Transforma asi necesaria-

U3 Antonio Milldn Puelles, «Compromiso y razén. En torno a la fi-
gura intelectual de Rafacl Gambra», loc. cit.

143 Cfr. Danilo Castellano, «La politica antimoderna de Rafael Gam-
bra», en el volumen dec Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradi-
cion politica. «Liber amicorunt» de Rafael Gambra, cit., pags. 55y ss.
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mente la filosofia en «sistema», no en el sentido de
que aquélla no necesite la eliminacién o la supera-
cién de toda contradiccion, sino en el de que se hace
«logicismo» absoluto, desarrollo de una «idea» que
no es idea. Y no importa si esta pretensién estd liga-
da a una ideologia «fuerte» o «débil»; lo que cuenta
es el hecho de que, lejos de ser biisqueda de la ver-
dad, lejos de ser conquista —por dura e inagotable
que sea— de la idea o del concepto, se hace inevita-
blemente ideologia, punto de vista u opinién: una
opinidén que pretende ser idea, ser verdad, y ser
constitutiva del logos de los entes.

Por tanto, es la conclusién de Castellano, explici-
tando tesis implicitas en nuestro autor, la moderni-
dad es necesariamente «dogmadtica», no admite dis-
cusién; es estructuralmente «hipétesis» —aunque
sea hipétesis interpretativa—, no justificacién teoré-
tica de la realidad; es —como Augusto del Noce de-
cia del racionalismo, esencia de la modernidad— un
acto de fel®>. Esta es la encrucijada de Rafael Gam-
bra. En ella han de injertarse todos sus desarrollos
y discusiones. Por los que vamos a internarnos en
las paginas siguientes...

145 Cfr. Augusto del Noce, I problema dell'ateismo, Bolonia, 1964; 11
suicidio della Rivoluzione, Mil4n, 1978.
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Después de esta exposicion sintética un tanto in-
diferenciada —pues lo contrario obliga a mutilar y a
escindir en un esquematismo inadmisible—, creo
que podemos pasar a afrontar un tratamiento sepa-
rado de las temdticas mds notables que justifican la
adscripcién de nuestro autor al pensamiento tradi-
cional. Sin embargo, y por el cardcter circular —aun-
que no por ello pobre ni mucho menos, sino todo lo
contrario— y cohesionado del pensamiento de
Gambra, tendremos ocasién mds adelante de insistir
y depurar mucho de lo que apretadamente he resu-
mido en lo anterior.

Para nuestro autor, el pensamiento tradicional
—1la filosofia politica subyacente a la Cristiandad y
articulada a través de su prolongacién en el tradicio-
nalismo— tiene un contenido esencial que se encie-
rra, reducido al minimo fundamental, en dos pre-
ceptos del Decdlogo, de los que cabe derivar un con-
junto de realidades y principios. Son el primero de
los referentes al honor de Dios y el primero de los
referentes al préjimo, es decir, respectivamente, el
primero y el cuarto de los mandamientos de la Ley
de Dios.
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Respecto al primero, se concentra en la concep-
cién de la sociedad humana como «comunidad»,
por oposicién a la mera «coexistencia» del pactismo
y el voluntarismo carismatico; en la fundamentacién
religiosa de toda sociedad histérica —que tiene sus
origenes en una creencia y una emocién colectiva—
frente a la concepcidn liberal y tecnocratica; en la ne-
cesidad de una comunién de fe y de relaciones onti-
cas para la convivencia social frente a la libertad re-
ligiosa del progresismo; y en la esencialidad de las
formas de gobierno en sus implicaciones religiosas
frente al indiferentismo de las democracias cristia-
nas que pretenden la simple impregnacion religiosa
desde los individuos.

Respecto al cuarto, lleva a temas tales como el
fundamento familiar de la sociedad y el sentido de
la pietas patria, que alcanza hasta la concepcién del
poder; la estructura corporativa e institucional de la
sociedad y su jerarquizacion teleoldgica; el principio
general de «subsidiariedad» en la aplicacion del po-
der con respecto a la global «soberania social» y a
las foralidades locales, territoriales, profesionales
etc.; y la representacién organica'#.

En cualquier caso, conviene no perder de vista
algo que que inexorablemente habrad de volver a es-
tas pdginas con reiteracion. Aisladamente conside-
radas, las temdticas que acabo de apuntar pueden
resultar incomprensibles o nocivas incluso para el
orden social. Las banderas del federalismo, demo-
cracia, corporativismo, etc., que muchas veces se
agitan en el mundo de hoy como lema de redencién,

146 Cfr. Rafael Gambra, Tradicidn o mimetismo, Madrid, 1976, pag.
316.
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s6lo se conjugan e integran como sistema armonico
en el pensamiento tradicional, que les afiade, ade-
mds, el elemento vivo de la continuidad y la fe inte-
rior. De ahi que, desde la destrucciéon de la unidad
de la Cristiandad aparezcan insolidarios aspectos y
elementos que antes estaban firmemente integrados.
Bueno serd tenerlo en cuenta cuando, por necesida-
des expositivas, nos veamos obligados a diseccionar
y esquematizar un pensamiento vivo y arménico’¥.

W7 Cfr. 1d., La monarquia social y representativa en el pensamiento tradi-
cional, cit., pag. 213. He ilustrado esa idea en mi estudio «La evolucion
idcoldgica en torno al centralismor, Verbo (Madrid) n.° 215-216 (1983),
pdgs. 617-638.






Capitulo 1
Concepcidon comunitaria
de la civilizacién y la politica






El exilio y el Reino

Parte nuestro autor de una apreciacién de dmbito
individual y naturaleza psicoldgica, tomada del and-
lisis de Camus y Saint-Exupéry, que luego traspasa
al terreno de lo colectivo y de cuya prolongacién
brota una de las vetas mds fecundas de su pensa-
miento.

La gran pregunta de cémo los hombres podrdn
librarse, dentro de lo posible, de la soledad y el exi-
lio, o lo que es lo mismo, la interrogante sobre cémo
dotar de sentido a la existencia humana que —de
creerlos—, al parecer, no lo tiene por si misma, reci-
be una respuesta terminante: «Sélo hay —escribe un
comentarista de Saint-Exupéry— un verdadero lujo
en la existencia, y es el de las relaciones huma-
nas»', El desarrollo de Gambra, que vamos a se-
guir, alcanza gran extension y profundidad. Ese lujo
radica en una mano que estrechar o en una mirada
que nos comprende y aquieta: «La comunicacién en-

148 Cfr. A. Devaux, «Solicitude et communion chez Saint-Exupéry»,
La Table Ronde (Paris), sep. de 1959, pag. 42. Apud Rafael Gambra, «El
exilio y el Reino», cit., pdg. 79. '
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tre los espiritus salva al hombre de la soledad y es
capaz de otorgar a su vida el sentido que ni su mera
existencia ni el mundo circundante le ofrecen»!®.
Sin embargo, con ser lo anterior de una gran impor-
tancia para captar el nicleo del pensamiento de
Gambra, no es en modo alguno suficiente sin ciertas
precisiones que perfilan y delinean su direccién.

En efecto, y en primer término, no se trata de
una simple actitud dialogante —del yes-man, el
hombre que siempre dice si—, ni menos del ideal de
compresién universal patrocinado desde instancias
diversas’®® y mero lubricante de unas relaciones ca-
rentes de objeto y apoyatura al haberse convertido
todo en opinién y haber quedado suprimidas o
cuando menos difuminadas las nociones de verdad
y bien. Un planteamiento tal no sélo seria ajeno a la
pretensién de nuestro autor sino que propiamente
se situaria en los antipodas del mismo. Porque, «es
inttil una actitud de acuerdo si no existe un conteni-
do posible de ese acuerdo ni una finalidad verdade-
ra o punto de referencia para el mismo». «De un
puro intercambio de palabras y opiniones que exclu-
yen, como regla de juego, la objetividad y la verdad,
s6lo puede esperarse un refuerzo de la angustia
existencial, de la soledad y del exilio. S6lo en el des-
cubrimiento compartido de la verdad o del bien ob-
jetivos —en el coincidir asi en la intimidad de otras

199 Rafael Gambra, «El exilio y el Reino», cit., pég. 79.

150 Gambra menciona expresamente la UNESCO. En algunos otros
trabajos ha sometido a critica la orientacién en materia educativa de este
organismo especializado de las Naciones Unidas. Cfr. «Ensefianza y
Educacién», Verbo (Madrid) n.® 85 (1970), pags. 439-444; «El tema de la
ensefianza y la Revolucién cultural», Verbo (Madrid) n.® 89 (1970), pags.
889-895; «La amenaza de la psicologia», Verbo (Madrid) n.® 105 (1972),
pdgs. 509-515 entre otros.
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almas— se puede elevar esa relaciéon humana —ver-
bal o conceptual— al nivel superior de compenetra-
¢ién o comunidn» 3,

El texto anterior se presenta realmente como un
fogonazo, pleno de incitaciones y prefiado de acier-
tos. Se desenvuelve —como anunciaba al comienzo
de este epigrafe— en el terreno individual y desde
un punto de vista marcadamente psicolégico. No se
hace muy dificil, sin embargo, y casi diria que estd
implicado en la propia contextura del pensamiento
del autor, trasladar el planteamiento al terreno co-
lectivo y desde un prisma teorético: la critica del Es-
tado neutro o del consensualismo como base de una
concepeidn meramente formalista, o la necesidad de
una moral invariante en el orden politico, pueden
considerarse incoados en la explicacién anterior.

Pero no nos adelantemos en ese terreno y detalle-
mos el andlisis de Gambra todavia en el marco indi-
vidual y psicoldgico. No es el lenguaje —contintia—,
considerado como mera moneda de cambio, instru-
mento adecuado para expresar las matizaciones infi-
nitas del pensamiento y la individualidad irrepeti-
ble de los seres. Desde Protdgoras hasta Bergson o
Saint-Exupéry esa realidad incontestable ha sido
ilustrada en su ultimidad desde enfoques plurales.

Entonces, la pregunta se transforma en ;jqué tipo
de comunicacién humana poseerd la virtualidad de
librarnos de la soledad y otorgar sentido a nuestra
vida? Y la respuesta parte de reconocer la necesidad
extrasubjetiva para fundamentar esa comunicacién
salvadora’. El andlisis de Gambra alcanza aqui una

15 Id., «El exilio y el Reinon, ¢it., pdg. 79.
152 Gambra, loc. ult. cit., pdg. 80, cita al respecto la novela de Pierre
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finura y una penetracién extraordinarias. Centrado
preferentemente en la evolucién espiritual de Saint-
Exupéry va diseccionando sucesivamente la «cama-
raderia», la «amistad» y el «amor» como relaciones
centrales en la huida de la incomunicacién. En las
dos primeras encontramos rasgos inconfundibles de
nobleza pero también tentaciones evidentes de mis-
tificacion y falsedad. Sélo el amor —y el amor con-
yugal ejemplarmente— es el verdadero lujo de la
existencia, que nos libra del exilio y nos encamina al
Reino, y su raiz se halla en que en su seno dos vidas
se «intercambian» contra una obra que trasciende de
la una y de la otra, el propio hogar, en una «concep-
cién del hombre y de su vida antitética de esto que
hoy se llama “humanismo” o teoria liberadora del in-
dividuo (moral de la liberacién, pedagogia liberado-
ra, incluso teologia de la liberaciéon)». «Segtin estas
tltimas teorias, el hombre se libera y se realiza cuan-
do se desaliena y desvincula; es decir, cuando logra
desasirse de cuanto no es él mismo (prejuicios, creen-
cias, normas, vinculaciones de todo género)»1>3.

En la critica a esta antropologia entra ya de lleno
en el terreno social o politico: «El mundo —nuestro
mundo— no es algo que nos es dado por el hecho

Boullé, Ef pucnte sobre el rio Kwai, y las obras de Camus y Saint-Exupéry,
La peste y Citadelle, respectivamente.

153 Ctr. Id., loc. ult. cit., pég. 84. La critica de Gambra a esta teoria, en
ol fondo antropoldgica, ademéds de en el texto que sigo en las Gltimas
pdginas, puede encontrarse en otros muchos lugares. Especialmente sig-
nificativo es su articulo «La propiedad: sus bases antropol6gicas», Verbo
(Madrid) n.° 181 (1980), pdgs. 75-82, con un desarrollo que trasciende al
orden social. La bibliografia referida a la moral, pedagogfa y teologia li-
beradora o de la liberacién es muy cuantiosa y excede de lo que aqui
debe dejarse constancia. Con todo, el texto de Gambra anuda todas es-
tas posiciones en torno de un nicleo que expone y critica de modo
transparente.
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de nacer o de ser ciudadanos, sino algo que debe-
mos conquistar o forjarnos en un esfuerzo de entre-
ga v a la vez de conquista. Otro tanto acontece con
la libertad y los derechos. Tan irreales son los llama-
dos “derechos del hombre” como la filantropia o
amor indiscriminado a la humanidad. Se ama a per-
sonas o cosas concretas que de algain modo hemos
hecho nuestras —se puede amar a todo préjimo por
el amor concreto y personal a Dios—; se posee la
propia libertad —capacidad concreta de obrar o de
hacerse respetar— y se goza del derecho que perso-
nal o colectivamente hemos sabido ganar o, al me-
nos, defender. Tal es “nuestro mundo”, actualiza-
cion de potencialidades en intercambio con otros se-
res que nos perfeccionan, precisamente por otorgar
contenido y sentido a nuestra existencia»'>4,

ARi brota el sentido del Reino: «El Reino hace
que los hombres se intercambien mutuamente en el
amor y en el fervor, buscando juntos, por mds que
no lo sepan, algo que los trascienda. No busques el
Reino ni el amor en una sociedad utilitaria y sélo
convivente en la que los hombres se sirvan s6lo a sf
mismos y a su propio bienestar. Las plantas diversas
se destruyen unas y otras disputdndose la tierra y el

154 Rafael Gambra, «El exilio y el Reino», cit., pdg. 87. Gambra,
cuando roza cuestiones relacionadas con el mundo juridico, suele mos-
trarse especialmente acertado, quizds porque parte de la antropologfa fi-
loséfica y la psicologia. Su referencia critica a la teoria de los derechos
humanos, su andlisis del fondo del Estado de derecho y la obligacion
politica o su consideracién de las fuentes del derecho, esparcidas a lo
largo de su obra, y por su puesto sin tratamiento sistemdtico, encierran
notable interés para los juristas que quieran trascender el saber mera-
mente téenico para alcanzar el cientifico y el filoséfico. Cfr. Juan Vallet
de Goytisolo, «La obra de Rafacl Gambra vista desde Ia filosoffa del de-
recho», en el volumen de Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradi-
cidn politica. «Liber amicorum» de Rafael Gambra, cit., pdgs. 93 y ss.



122  MIGUEL AYUSO TORRES

alimento; en el 4rbol, en cambio, cada rama se bene-
ficia del desarrollo de las otras y, aun distintas, es
una la savia que las recorre y vivifica. Asi acontece
al hombre en el Reino, donde cada vida se nutre de
un comn sentido de la trascendencia y se compren-
de y hermana con los demds en un mismo lenguaje
valoral»!%%, Y por ahi también se alcanza una ley que
es de consuno de naturaleza y de gracia y que toca
tanto a la Ciudad humana como a los individuos. Al
igual que los drboles —en la alegoria antes inicia-
da— crecen y se orientan hacia el calor y la luz del
sol, aun sin saberlo, valiéndose de los principios nu-
tricios que captan en la tierra, asi también los hom-
bres buscan, aunque lo ignoren, y por encima de los
espejismos del provecho, el placer, los honores o el
poder, la trascendencia sobrenatural, es decir, a Dios
mismo.

Si el hombre viviera siglos —piensa Gambra—,
quizé llegaria, tras frustraciones sin cuento, a com-
prender esta verdad. ;Y los pueblos y las civilizacio-
nes? Ya hemos adelantado que siguen esta misma
ley, y nuestro autor lo explica reelaborando viejas
ideas platénicas con modernos textos saint-exupe-
rianos: «Un pueblo, una civilizacién, es como un
gran drbol que mira hacia lo alto y se engrandece, o
mira hacia la tierra cuando decae y se corrompe. Ya
Platén comprendié esta naturaleza profunda de la
polis o ciudad humana al identificar la politica con
una paideia o sistema de educacién. Una civilizacién
es, en su fondo, un medio humano en el que sus
miembros aprenden a conocer y a amar el espiritu y
la fe de esa cultura recibida y, por ello mismo, a ser

55 Rafael Gambra, loc. ult. cit., pég. 89.
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capaces de prolongarla y enriquecerla. Esa paideia se
apoya en la espontaneidad con que los hombres
aman su propia casa, su patria —cuando ésta posee
rostro humano y raices divinas— vy, a través de ellas,
su remoto y religioso origen»1%°.

Vemos asi que irrumpe la trascendencia en este
universo. Trascendencia que lo es «al otro», conside-
rado en si mismo y no como mero objeto, pero que
sobre todo lo es a «lo otro», Dios. Esta doble apertu-
ra es la que pasa a ser objeto de nuestra considera-
cién en lo siguiente.

La naturaleza comunitaria de la convivencia
humana

Para ello hemos de entrar en cierto desarrollos
muy queridos para nuestro autor y que se centran
en torno de lo que es la sociedad humana radical
como «comunidad»'’. Luego habremos de ver qué

136 1d., loc. ult. cit., pdgs. 89-90.

87 Cfr. 1d., La unidad religiosa y derrotismo catdlico, cit., libro que ana-
lizaremos en lo que sigue, y también los ensayos, anteriores o posterio-
res a dicho libro, pero en los que en cualquier caso extiende y desarrolia
algunos de los extremos contenidos en el mismo: «La filosoffa religiosa
del Estado y el derecho», Revista de Filosoffa (Madrid) n.®30 (1949), pégs.
433-457; «La idea de comunidad en José de Maistre», Revista Internacio-
nal de Sociologla (Madrid) n.° 49 (1955), pdgs. 57-85, convertido en Estudio
Preliminar a la edicién de las Consideraciones sobre Francia publicada enla
Biblioteca del Pensamiento Actual; su estudio preliminar a la edicién de
La polémica Filmer-Locke sobre la obediencia polftica, Madrid, 1966; o “Co-
munidad y coexistencia”, Verbo (Madrid) n.® 101 (1972), pags. 51-59. En
cualquier caso, derivan también de este tema central otros también rele-
vantes para el objeto de este estudio: la oposicién al régimen constitu-
cional [Tradicidn o mimetismo, cit.], al proceso de europeizacién [«Rele-
yendo el Profogo de Menéndez Pidal», Atenco (Madrid) n.° 35 (1953); «La
polémica sobre Ortega como simbolo», Nuestro Tiernpo (Madrid) n.” 61
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sentido da Gambra a esos términos y cémo explica
esa idea. Pero antes deben sentarse las premisas de
las que parte y el camino que sigue hasta alcanzar
esa conclusion.

Para ello, y procediendo tanto afirmativamente
como a través de la critica de las concepciones que
considera erradas, reafirma la tesis escoldstica del
hombre «un animal politico», proyectado constituti-
vamente a vivir en sociedad, con su correspondiente
corolario del cardcter esencialmente religioso, preci-
samente por radicar en la naturaleza humana, a
modo de g)royecci(’)n de sus tendencias y estratos
profundos’™.

Por eso, comienza por desmontar la doble obje-
cion que se ha levantado contra la necesidad de que
el hombre rinda culto a Dios en el doble plano de su
intimidad personal y de la sociedad que forma. En
primer término —es el dngulo més radical— se ha
negado que la sociedad constituya un objeto suscep-

(1959). «Une polemique au sujet d’Ortega et sa signification profonde»,
La Table Ronde (Paris) n.© 144 (1959), pégs. 97-110], e incluso toda su
aportacion al debate sobre la libertad religiosa y aun a la crisis de la
Iglesia tras el Concilio Vaticano I {«La Declaracion de Libertad Religio-
sa y la caida del Régimen Nacional», Boletin de la Fundacidn Nacional
Francisco Franco (Madrid) n. 36 (1985), pags. 1 a IX]. El mero repaso del
indice del libro citado en primer término permite seguir con toda clari-
dad el orden de su exposicidn y el sentido de su pensamiento.

198 Gambra hace un andlisis muy original de la sociedad como pro-
yeccion de las potencialidades naturales del hombre, incluida la indivi-
dualidad, atendiendo a los estratos dnticos en que cala dicha sociedad.
Cfr. «Las implicaciones sociales de la personar, citado anteriormente,
asi como los también citados «El acercamiento a la persona» y «Persona
y sociedad». EI primero de estos ensayos, luego reelaborado e incorpo-
rado a La unidad religiosa y el derrotismo catolico, presenta especial interés
respecto a otros aspectos del pensamiento de su autor. En un epigrafe
posterior, y al referirnos a su dimensién sociolégica, intentaremos de-
mostrarlo.
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tible de religacién sobrenatural o que sea penetrable
por ella. La sociedad —escribe Gambra resumiendo
este planteamiento para a continuacién pasarlo por
el tamiz de la critica— serja una realidad neutra, pu-
ramente coexistente o funcional, de tal modo que
hablar de «religién comunitaria» constituiria algo
contradictorio en si mismo, como lo serfan unas ma-
temdticas catélicas o musulmanas’™. A semejante
conclusién se ha desembocado tanto desde los indi-
vidualismos liberales como desde los universalis-
mos totalitarios, y para refutarla dedica Gambra
unas consideraciones muy agudas sobre el calado
de la sociabilidad en los distintos estratos énticos
del hombre ——ser, animal y racional— y, consecuen-
temente, sobre el cardcter de los respectivos modos
de tendencia —impulso natural, instinto y voluntad
racional— de fuentes de la vida social.

Prescindo aqui, y por el momento, tanto de la ex-
plicacién respecto de su desarrollo negativo como
de su afirmacién estrictamente positiva, que tendran
encaje al exponer su sociologfa, dado que ahora sélo
nos interesan los mojones que acotan su pensamien-
to sirviendo de premisas a su entendimiento comu-
nitario.

Finalmente, si el hombre es —de un lado— un
compuesto de cuerpo y alma llamado por la gracia
al orden sobrenatural, y —de otro— la sociedad
emerge como eclosién de la misma naturaleza hu-
mana, no parece que tenga explicacién racional el

159 Cfr. Rafacl Gambra, La unidad religiosa y el derrotismo catdlico, cit.,
pdg. 11. Esta problematica aparece indudablemente unida a la de si exis-
ten una filosoffa cristiana y un orden politico cristiano. Gambra no pare-
ce tener dudas al respecto. Cfr. «La filosoffa catélica en el siglo XX», cit.,
donde hay una sintesis muy interesante.
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hecho de que la sociedad, en si, quiera prescindir
del aspecto trascendente de la vida. El hombre esta
religado con Dios g)ﬁblica y privadamente, indivi-
dual y socialmente®.

Por tanto, de acuerdo con las conclusiones a que
nuestro autor llega, la sociedad humana nos apare-
ce, a través de su propio andlisis, no sélo como una
realidad permeable a una inspiracion religiosa de fi-
nes y de espiritu, sino como algo esencialmente reli-
gioso —«comunitario», en el sentido que otorga al
término y que en lo que sigue procuraremos eluci-
dar— precisamente por radicar en la naturaleza hu-
mana a modo de 6proyecci(’)n de sus tendencias y es-
tratos profundos!®l.

La segunda objecién a que antes aludia se sitta
en el dngulo de quienes, partiendo no de la sociedad
misma, sino del hecho religioso, afirman la hetero-
geneidad radical de la fe —de la cristiana concreta-
mente— con el orden social y politico: «No afirman
la esencial neutralidad religiosa de la sociedad, sino
la radical intimidad del hecho religioso y la imposi-
ble relacién entre los fines y vivencias religiosas y
aquellos otros de la sociedad y el Estado»12,

Aqui, por tanto, y para refutar tal opinién, varia
nuestro autor de enfoque desde la metafisica a la fi-
losofia religiosa del Estado y el derecho, cumplién-
dole analizar «si desde el andlisis del hecho religioso
mismo —desde los términos y naturaleza de esa re-

160 De nuevo encontramos una influencia de raigambre platénica,
antes subrayada, ya que entiende que en la sociedad estd escrito en letra
grande lo que en pequefio estd escrito en el hombre.

161 Cfr. Rafael Gambra, La unidad religiosa y el derrotisnio catdlico, cit.,
pag. 22.

162 1d., op. ult. cit., pag. 11.
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ligacién trascendente—, nos aparecen esenciales o
inesenciales el Estado y el derecho, esto es, la estruc-
tura del orden social»!®.

Gambra, a través de un repaso histérico y doctri-
nal en el que tienen cabida la tradicién paulino-
agustiniana y la tesis tomista, asi como las opiniones
de Guardini, Gilson y Max Scheler!® —y en el que
resalta con especial fuerza la distinta significacién
del catolicismo y del protestantismo!®>—, nos con-
duce a la conclusion de que el Estado, tanto en su
origen como en su fin, lleva entrafiada una relativa

163 1d., op. ult. cit., pag. 25. Cfr. también el ensayo especifico «La filo-
soffa religiosa del Estado y del derechor, cit., en que desarrolla més ex-
tensamente la cuestién.

1 Gambra contrapone la opinién de Etienne Gilson a los juicios de
Scheler o Guardini, y sostiene que la corriente teoldgico-racional no es
menos antigua que la intimista, mds aGn puede encontrarse incluso
como uno de los aportes del agustinismo. Es su sintesis, pero no por la
via del eclecticismo sino de la encarnacion, la que caracteriza al pensa-
miento cristiano. Por eso, las alusiones a Scheler o Guardini, en cuanto
que en algin lugar han hecho hincapié excesivo en el factor personal,
son criticas. Respecto de Guardini, hay que decir, sin embargo, que ha
ejercido un derto influjo sobre el pensamiento tradicional. Gambra pue-
de haber disentido de algunas paginas de la La esencia del cristianismo,
Alvaro d’Ors ha polemizado con él ha propésito del tema, del que pos-
teriormente me ocuparé, de Espafia y Europa; otros han podido cuestio-
nar su adhesion al movimiento litirgico. En cambio, no es menos cierto
que Vicente Marrero ha asumido buena parte de su sustancia y que Fre-
derick D. Wilhelmsen también ha aprovechado muchas de sus reflexio-
nes. Cfr. respectivamente, Vicente Marrero, «La distincién cristiana», en
el volumen Psicologia religiosa y pensamicnto existencial, Madrid, 1963,
tomo I; Frederick D. Wilhelmsen, «Introduction» a The End of Modern
World, Chicago, 1956. Se trata de un agudo comentario a la edicién in-
glesa de Das Ende der Neuzeit.

165 Cfr. Rafael Gambra, «La filosofia religiosa del Estado y el dere-
cho», cit., y las pags. 29 y ss. de La unidad religiosa y el derrotismo catdlico.
En las pdgs. 448 y ss. de aquélla y en las 35 y ss. de éste se afiaden un
conjunto de consideraciones sobre la tesis de Max Scheler de la «conclu-
sién de la paz entre la Iglesia y la democracia», de las que me ocuparé
mds adelante.
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significacién religiosa. En su origen, porque sus al-
timas raices estdn en Dios, ya que toda potestad
deriva de ElL En su fin, porque el poder publico es
un coadyuvante al bien y fin tltimos del hombre.
De la misma manera cabe argumentar respecto al
derecho: ;no es éste acaso el mds bajo escalén del
orden juridico universal, cuyo vivo hontanar se

ierde en el seno de la ley eterna y la ley natu-
ral?166,

Una vez resuelta la indole de la significacién reli-
giosa del orden politico-juridico, examinada tanto
desde el dngulo de la sociedad como desde el de la
religion, investiga Gambra la naturaleza de esa so-
ciedad inspirada por un sentido de la religacién,
«esa forma especial de vivir los hombres en Ciudad
humana bajo una inspiracién religiosa»'®’, a la que
llama «comunidad» como opuesta a la «sociedad»,
tomando este Gltimo término en el sentido de una
mera coeXistencia prdctica o funcional, segtin la dis-
tincién que divulgé Tonnies y ha llegado a ser co-
mun en la sociologia contempordneal®.

166 Cfr. la sintesis de Gabriel de Armas, en ¢l comentario al libro de
Gambra tan citado, Verbo (Madrid) n.” 39 (1965), pgs. 551 y ss.

157 Cfr. Rafacl Gambra, La unidad religiosa y cl derrotismo politico, cit.,
pags. 6y 45-46.

168 Cfr., de nuestro autor, «La idea de comunidad en José de Mais-
trev; ¢l capitulo 1l de La unidad religiosa y el derrotismo catdlico; «Estudio
preliminar» a La poléinica Filmer-Locke sobre la obediencia politica; «Comu-
nidad y coexistencia»; las paginas 31-45 de Tradicion o mimetismo; «El
exilio y el Reino»; y una buena parte de El lenguaje y los mitos. Respecto
a la valoracién de Gambra sobre Maistre, algo diré mds adelante al ocu-
parme del concepto de tradicion de aquél. En cuanto a una evaluacién
conjunta de la exposicion de nuestro autor en este punto, asi como de
sus variaciones a lo largo del tiempo, sélo considero oportuno subrayar
que en los textos mds recientes —sin perjuicio de una recepeién plena y
orgdnica de la idea expuesta en los mds antiguos— se aprecian unas sa-
brosas consideraciones tanto sobre la ambigiiedad y equivocidad del
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La contraposicion aparece nitidamente expuesta
por nuestro autor: «La comunidad es voluntad orgd-
nica en torno a un sobre-ti comunitario (una fe, un
imperativo raiz). En ella, el todo es antes que las
partes, v el pensamiento estd envuelto por una vo-
luntad. Ejemplos tipicos son la familia, la Patria, la
Iglesia. La sociedad, en cambio, es voluntad reflexiva,

uso moderno del término comunidad, como una denuncia de la mani-
pulacién a través de las palabras que tambidén opera con el mismo. Asf,
escribe, refiriéndose al dmbito religioso, que el término comunidad es
utilizado hoy cn dos sentidos antitéticos, diferentes ambos del concepto
en que siempre se empled en ol pensamicnto tradicional: «O se trata de
una nocion democrdtica de “comunidad de base”, nicleos de opinidn, o
se trata de la gran comunidad humana, “ecuménica”, animada de im-
pulsos filantrépicos v progresivos, pero nunca de una interna comunién
religiosa, que pasard a interpretarse como “discriminatoria”» (Tradicidn
o mimctismo, cit., pdg. 33). Lo mismo ocurre en politica: «Asi (..} vemos
la misma rafz en el término comismo, pero aplicado, en su forma ex-
trinseca, al acto de poseer en comin, de poner en coman o colectivizar,
climinando todo fiyo o mio que se apoye en el llamado irracional histdrico
(propicdad privada, vida personal privada, familias diferenciadas y
pueblos auténomos)» (op. ult. cit., pag. 36). De tal modo que, resumien-
do, bajo el mismo término comunidad se esconden dos significaciones,
mds que distintas, antitéticas. Por un lado, la participacién en un sobre-tf
religioso trascendente v la entrega, por el otro, de cuanto se es y se tiene
a un colectivismo masificador. La nocién de comunidad, por Gitimo, en-
clerra una gran riqueza y permite explicar una buena parte de los pro-
blemas que levanta la ciencia y filosofia politicas. Nuestro propio autor
la pone en conexion con el sentido dindmico de la tradicién, del que lue-
£o hablaremos, y con lo que Ilama —referido a la Universidad— la «in-
timidad institucional», Ateneo (Madrid) n.” 21 (1952}, reproducido cn el
volumen, compilado por Jests Burillo, La Universidad actual en crisis,
Madrid, 1968, pdgs. 23-27. Pero no agota aqui su virtualidad. Cfr. Mi-
guel Ayuso, «Un aspecto de la relacién deber-derecho: consecuencias
psicoldgicas y politicas de su inversions, en el volumen Moral y Derecho.
Actas de las V Jornadas Chilenas de Derecho Natural, Santago de Chile,
1989, pédgs. 75-83; «La vision revolucionaria de los derechos del hombre
como ideologia y su critica», Anales de la Real Academia de Jurisprudencia
y Legislacion (Madrid) n.® 20 (1989), pdgs. 201-218, donde se pone en re-
lacién el concepto de comunidad con las posturas de psicologia social y
con el entendimiento iusfiloséfico de los derechos humanos.
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convencion y teleologia racional. Las partes son ella
antes que el todo, y la voluntad es consecutiva a un
pensamiento. Una sociedad mercantil o recreativa
son ejemplos de este modo de asociacién»'%,

Segun esta distincién, la sociedad humana radi-
cal es, ante todo, una comunidad y no una coexis-
tencia: «Reconoce origenes religiosos y naturales y
no simplemente convencionales o pactados; posee,
en fin, lazos internos, no sélo voluntario-racionales,
sino emocionales y de actitud. La percepciéon de la
sociedad histdrica o concreta no es asi en su origen
el de una convivencia juridica, ni siquiera se define
por el sentimiento de independencia o solidaridad
entre sus miembros, sino que se acompafia de la
creencia en que el grupo transmite un cierto valor
sagrado, y del sentimiento de fe y veneraciéon hacia
unos origenes sagrados mds o menos oscuramente
vividos. En cuanto una sociedad puede caracterizar-
se como comunidad, forma una sociedad de deberes,
con un nexo de naturaleza distinta al de la sociedad
de derechos, que brota del contrato y de una finalidad
consciente. La obligacidn politica, arraigada origina-
riamente en la vinculacién familiar —paternal y fi-
lial—, adquiere en ella un sentido radical, indiscuti-
do, que no posee en régimen contractual o constitui-
do. En éste el deber sigue siempre a un derecho
personal y se define por razén del respeto debido a
ese previo derecho. En una sociedad de deberes el ca-
racter consecutivo que el deber tiene siempre res-
pecto al derecho ha de hallarse en la incision en ella
de un orden sobrenatural que posee el primario de-
recho a ser respetado, esto es, la aceptacién comuni-

169 Rafael Gambra, Tradicion o mimetismo, cit., pég. 37.
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taria de unos derechos de Dios que determina debe-
res radicales en el hombre y en la sociedad»170.

Si se ha reproducido lo anterior, a pesar de su re-
lativa extension, es porque, creo, sintetiza perfecta—
mente todos los planteamientos de nuestro autor y
porque muestra que, aunque parte de los conceptos
de Tonnies, prolonga la contraposicién desde un
punto de vista marcadamente original. Mas atn, su
desarrollo no puede entenderse sino desde una in-
terpretacion integradora de la obra de Joseph de
Maistre, o la polémica Filmer-Locke, o la mds mo-
derna antropologia.

En este sentido, trae a colacién a continuacién los
testimonios de Lévy-Bruhl (La Mentalité primitive),
Davy (Des Clans aux Empires), Malinowsky (Freedom
and Civilization), Tylor (Primitive Culture), Perry (Ori-
gin of Magic and Religion), Frazer (The Golden Bough),
etc., que son contrarios al mito contractualista del
origen de la sociedad, mostrandonos una imagen
muy distinta a aquella que del primitivo o salvaje
nos ofrecia el racionalismo. Pero, sobre todo, es la
argumentacion de De Maistre la que estd en su
base. Gambra, reflexionando sobre todo este mate-
rial, escribe: «En el seno de la comunidad —como
comunién preformante de valoraciones y actitu-
des— es donde se comprenden los méviles mds
profundos y extensos del comportamiento humano.
Contra la opinién de un racionalismo, o de un posi-
tivismo juridico, rara vez en nuestra conducta es el
temor al castigo legal lo que nos hace realizar o in-
hibir las acciones... (Tampoco) las miras del interés,
que suelen ser cortas y precipitadas, ni las de la

170 1d., op. ult. cit., pags. 37-38.
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pura benevolencia, que no abundan demasiado,
bastan para explicar las infinitas disposiciones habi-
tuales que hacen de nosotros animales perfectamen-
te amaestrados para la vida de cooperacién social.
Esto s6lo puede explicarse mediante Ia existencia en
cada uno de multitud de imdgenes de comportamicento
social que rigen nuestra conducta espontdnea y cuya
elaboracion reconoce raices mucho mads profundas
que las capas intelectuales o educativo-individuales
de nuestra personalidad»'7%.

Desde esta nocion de «comunidad», que se con-
creta en la necesidad de lo que se ha llamado una
«ortodoxia publica», asi como desde su antagénica
«sociedad pluralista, laica o abierta», se abren inte-
resantes problemadticas a las que no ha dejado de
prestar consideracion Rafael Gambra. Y no sélo de
orden conceptual, sino también de trascendencia
histdrica.

Por comenzar por las primeras, si la sociedad
humana radical es propiamente una «comunidad»
de base religiosa, de ahi deriva derechamente la
necesidad de admitir una invariante moral del or-
den politico'”?, una ortodoxia publica sobre la que

LI, op. ult. cit., pAgs. 40-41.

172 Cfr, José Guerra Campos, «La invariante moral del orden politi-
con, en el volumen colectivo Hacia la estabilizacion politica, Madrid, 1983,
tomo 1II, pigs. 101-121. Quizds se deban a Guerra Campos algunas de
las reflexiones mds agudas sobre este tema, que en el lenguaje tradicio-
nal que Gambra sigue encontrariamos en t6picos como confesionalidad o
unidad catdlica, y no sélo en el texto que acabo de citar sino también en
otros entre los que destacan: Amor, deber y permisivismo, Madrid, 1978;
Confesionalidad religiosa del Fstado, Madrid, 1973; «Los valores morales y
religiosos en la Constitucién. Documento de la Conferencia Episcopal
Espanola, con algunas netas de doctrina catdlica para una recta inter-
pretacion del mismo», Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, n.°1/1978 ;
«La Iglesia y la comunidad politica. Las incoherencias de la predicacién
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se sustenta. En efecto, la preocupacion de Gambra
enlaza en este punto con la defensa de los conser-
vatistas norteamericanos mds genuinos!”® de una
«verdad publica» que se impone necesariamente
para que la sociedad pueda sobrevivir. Reaccién
muy notable ante las tesis liberales de la «sociedad
abierta» y que, aunque en otro plano, recuerda la
posicién de Charles Maurras!”* ante la ideologia del
«pais legal». Wilmoore Kendall y Frederick D. Wil-
helmsen, destacadamente entre otros, han expuesto
que la ciudad descansa sobre un entramado de virtu-
des y valores comunitariamente aceptados y cordial-
mente vividos!'”?, y han rastreado la presencia de ese
entendimiento en la historia y la filosoffa.

actual descubren la necesidad de reedificar la doctrina de la Iglesia», en
Miguel Ayuso (ed.), La Cruzada que rehizo una patria, pags. 51-58. Este
punto, nuclear en el pensamiento tradicional, nos obliga, como ya he-
mos tenido ocasion de ver, y como seguird ocurriendo en las paginas
posteriores, a volver coninsistendia sobre el problema, contrastando con
el mismo la cosmovisién de todos los autores, al objeto de su inclusién o
exclusion de la categoria del pensamiento tradicional.

173 Cfr. Thomas Molnar, La contrarrevolucidn, Madrid, 1975, pdg. 86.
No se hace preciso volver aqui a la distincidn, ya terminoldgica entre
conservadurismo, y conservatismo, ya conceptual entre un conservadu-
rismo de corte tradicional y otro neoliberal. Con todo, algo he dejado di-
cho en mi nota «Melvin Bradford (1934-1993)», Razdn Espariola (Madrid)
n." 63 (1994), pdgs. 64 y ss.

174 Como es sabido, Charles Maurras oponia el pais real al pafs legal
de la ideologia revolucionaria republicana. Precisamente a Gambra se le
debe el mérito de, sin necesidad de repudiar el pensamiento del famoso
escritor, haberlo tomado a beneficio de inventario. Elfas de Tejada lo su-
bray6 en su prologo a Eso que llaman Estado, cit., pdg. 9, precisamente a
propdsito de la vinculacién de Maurras con la metodologia positivista,
denunciada por nuestro autor en su prélogo al libro de Bertrand de Jou-
venel, en ¢l que adivinaba algin rastro maurrasiano. Igualmente no
puede echarse en olvido el primer capitulo de La nonarquia social y repre-
sentativa en el pensamiento tradicional, cit., interesante repaso de la histo-
ria de la contrarrevolucion, sus tendencias y derivaciones.

75 La nocion de ortodoxia piblica, concebida por los profesores nor-
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En el lenguaje sociolégico de Ferdinand Ton-
nies!’6 diremos que es una gemeinschaft, el profesor
Leo Strauss'”’ lo llamarad régime, el poeta T. S. Eliot!7
podrd aplicarle el término de culture, generalmente
se dird way of life y si retrocediéramos a los griegos
lo descubririamos en politeia. Es ese cosmion —en la
terminologia de Eric Voegelin'”?— iluminado desde
dentro con la significacion Gltima que le dan los se-
res humanos: «Es ese conjunto de convicciones so-
bre el significado ultimo de la existencia, especial-
mente de la existencia politica, lo que unifica a una
sociedad, lo que hace factible que sus miembros se
hablen entre si, lo que sanciona y confiere el peso de

teamenicanos Wilmoore Kendall y Frederick D. Wilhelmsen, ha sido de-
sarrollada en nuestra patria por Rafael Gambra, quien la ha injertado en
su sistema de modo natural y nada forzado. Cfr. Wilmoore Kendall-Fre-
derick D. Wilhelmsen, Cicero and the Politics of the Public Orthodoxy, cit.;
Frederick D. Withelmsen, La ortodoxia piiblica y los poderes de la irraciona-
lidad, Madrid, 1965. La figura del profesor Wilhelmsen, de la University
of Dallas, cs una de las mds atractivas del panorama de los Estados Uni-
dos, y tiene pleno encaje en el pensamiento tradicional espafiol en cuan-
to que vivié en Espafa durante el decenio de los sesenta, sumdndose a
¢l no sélo desde el punto de vista intelectual sino incluso desde el punto
de vista politico. Rafael Gambra, «Mr. Frederick D. Wilhelmsen», ;Qué
pasa? (Madrid) n.* 302 (1969), pag. 9, pudo escribir de €l: «Quizd con na-
die en Europa he hablado un lenguaje tan profundamente identificado
como conaquel americano carlista que se llama Frederick Wilhelmsen».
Cfr. Miguel Ayuso, «Frederick D. Wilhelmseny Espana», en el volumen
Saints, Sovereigus and Scholars. Studies in Honor of Frederick D, Wilhelmsen,
Nueva York, 1992, pdgs. XIX y ss. Ultimamente de nuevo, cfr. también
Rafael Gambra, «El luminoso recuerdo de Federico Wilhelsmen», Anales
de la Fundacidn Elias de Tejada (Madrid), vol. 2 (1996), pdgs. 167 y ss.

176 Cfr. Ferdinand Ténnies, Comunidad y sociedad, Buenos Aires, 1947.

177 Chr. Leo Strauss, Natural Right and History, Chicago, 1953, pdgs.
136-137.

178 Cfr. T. S. Eliot, Notes towards a Definition of Culture, Nueva York,
1949, pdg,. 30.

179 Cfr. Eric Voegelin, Nueva ciencia de la politica, Madrid, 1968, pag.
47.
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lo sagrado a juramentos y contratos, a deberes y de-
rechos, y tanto piiblicos como privados, lo que revis-
te a una sociedad de un significado comun, hacién-
dola un centro de inteligibilidad, venerando ciertas
verdades consideradas por la ciudadania como va-
lores absolutos»'#0.

Muy recientemente, el profesor Danilo Castella-
no ha observado la ligazén del comunitarismo con
el antimodernismo. Asi, el racionalismo politico ter-
mina disolviendo la propia convivencia, pues al
concebir la libertad como «negativa», y de resultas
considerar todo limite —ya para el individuo o el
Estado— como un vulnus, es incapaz de justificar y
garantizar aquélla. Por tanto, la modernidad, en ra-
z6n del racionalismo que estd en su base, no podia
consentir el nacimiento o mantenimiento de «comu-
nidades», generando en cambio «sociedades»: «Y
ello principalmente por su individualismo, por la
neutralizacién del orden politico y por la separacién
de éste del orden moral y religioso, tal y como re-
quiere la sociedad misma. (Hoy) las sociedades son
todas, al menos virtualmente, disociedades, que
—por tanto— son susceptibles de disolucién, ya que
lo que en apariencia las une, es lo que en realidad
las lacera profundamente»'®!. La explicacién de
¢émo se ha alcanzado esta situacién ha de contem-
plarse, en todo caso, en la historia.

180 Frederick D. Wilhelmsen La ortodoxia piblica y los poderes de la
irracionalidad, cit., pag. 11.

181 Danilo Castellano, «La politica antimoderna de Rafacl Gambra»,
loc. cit.
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La Cristiandad y su proceso de disolucion

Desde la consideracién historica, la concrecion
de una comunidad tradicional a través de las cos-
tumbres de base religiosa, nos introduce, dentro de
nuestro ambito cultural —pues también lo son el Is-
lam o cualquier otra gran civilizacién—, en la no-
cién y experiencia de la «Cristiandad».

«La antigua Cristiandad —escribe Gambra— no
broté de una federacién ni de un pacto, sino de una
unidad superior originaria. Cuando Carlomagno
consagra en el afo 800 el Sacro Imperio, aunque €l
creyera restaurar el Imperio Romano de Occidente,
otorgaba en realidad a la Cristiandad la estructura
didrquica (Imperio- Pontificado) acomodada a su es-
piritu y a las exigencias de su fe. Desde entonces
existira de iure la Cristiandad como comunidad caté-
lico-cristiana, aunque hubiera preexistido de facto su
génesis en el mds remoto medievo. Una misma fe,
una misma lengua (el latin) para la expresion de una
misma cultura, empresas comunes (las Cruzadas, la
Reconquista) definen a la Cristiandad como comuni-
dad histérica»'%2,

Ademds de esta caracterizacion general, y de al-
gunas consideraciones que la prolongan en el libro
de que esta tomada, Tradicion o mimetismo, como de
referencias dispersas entre sus escritos, apenas en-
contramos un cuadro general de qué sea la Cristian-
dad. Sin embargo, y a pesar de esta ausencia tedrica
y generalizadora, si destila nuestro autor del conjun-
to de su obra una nocién de la Cristiandad rica y

182 Rafacl Gambra, Tradicion o nimetismo, cit., pags. 45-46.
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profunda. La Cristiandad viene a ser la resultante o
cl producto de la encarnacion social y armadura in-
telectual del mensaje evangélico.

No se trata de que los cristianos constituyan un
pequeiio rebaiio, sino de la necesidad de pueblos
cristianos y de que éstos tienen por una de las con-
diciones de su existencia a las instituciones cristia-
nas. Los hombres que creen en la Cristiandad dan el
testimonio de los vigias que velan sobre las murallas
de la ciudad de Dios y sobre los basamentos de la
catedral. A pesar de las insinuaciones de los demé-
crata-cristianos —y algunos tan significados como
Henri-Irenée Marrou o Jacques Maritain— no es
porque idolatren esas viejas piedras o confundan en
su simplismo la realidad mistica de la lglesia —reg-
num Christi quod est Ecclesis— con la carnal del or-
den politico. No. Saben con Paul Vilery que las civi-
lizaciones son mortales, incluso por qué lo son, pero
saben también que las estructuras temporales pue-
den —al desplomarse— arrastrar en su caida las
realidades eternas que misteriosamente descansan
sobre ellas'®?.

Esto es lo esencial. Lo demads entra dentro de las
vicisitudes e imperfecciones humanas. En el plano
tedrico, sin embargo, destaca con toda claridad la

183 Etienne Gilson, en Las metamorfosis de la Cuidad de Dios, Madrid,
1965, pdg. 9, comienza diciendo que no conoce «ningan tratado teoldgi-
co explicito de la nocién de Cristiandad». Tiene razén, pero -—con
todo— no es imposible alcanzar una comprension histérica e incluso,
aun fragmentaria, doctrinal. Desde puntos de vista distintos, pueden
encontrarse materiales Gtiles para tal fin en Gustave Thibon, «Prélogo»
al libro de Henri Massis De " hoimme @ Dieu, Paris 1959; Jean Daniélou, La
oracion, problema politico, Barcelona, 1966; Leopoldo Eulogio Palacios, El
mito de ln nueva Cristiandad, Madrid, 1951, etc. Cfr. Miguel Ayuso,
«;Cristiandad nueva o secularismo irreversible?», Roca Viva (Madrid)
n.°217 (1986), pdgs. 7 y ss.
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complementariedad de los poderes espiritual y tem-
poral. Por eso, es posible un orden politico cristiano
de cardcter comunitario, y no solamente eso sino
que tal orden —quizds quien mejor lo expresé con
su autoridad fue el papa san Pio X en un texto famo-
50184 ha existido en la Cristiandad medieval.

De ahi derivan consecuencias muy importantes,
pues entra en juego la pictss, virtud moral que —de
acuerdo con la tradicién tomista— se extiende a la
patria'® y de la que, en cierto sentido, pende toda
civilizacién'®, Gambra ilustra perfectamente esta
cuestién, en polémica con la famosa obra de Mari-
tain. En efecto, parte de reconocer —de la mano de
un texto de Manuel de Santa Cruz, quien colaboré
con nuestro autor en la obra que estoy siguiendo en
este punto— que, en cierto sentido, puede haber
otras formas de civilizacién cristiana distintas de la
Cristiandad; que el Evangelio puede fecundar a so-
ciedades y Estados de varias configuraciones; vy, fi-
nalmente, que no es correcto hablar de «la» civiliza-
cién cristiana sino de «una» civilizacién cristiana.
A partir de aqui, es decir desde la posicién intelec-

184 Cfr. San Pio X, «Notre charge apostolique», en Documentos politi-
cos de doctrina pontificia, Madrid, 1958, pdg. 408: «No, venerables herma-
nos —hay que recordarlo enérgicamente en estos tiempos de anarquia
social ¢ intelectual, en que cada individuo se convierte en doctor y legis-
lador—, no se edificar4 la ciudad de un modo distinto a como Dios la ha
edificado; no se levantard la sociedad si la Iglesia no pone los cimientos
y dirige los trabajos; no, la civilizacién no estd por inventar, ni la ciudad
nueva por construir en las nubes. Ha existido, existe; es la civilizaciéon
cristiana, es la ciudad catdlica. No se trata mds que de instaurarla y res-
taurarla sin cesar sobre sus fundamentos naturales y divinos contra los
ataques siempre nuevos de la utopia malsana, de la revolucién y de la
impicdad: ominia instaurare in Christo».

185 Cfr. Santo Tomés de Aquino, S. Th, H-I1.*, q. 101, a. 3, ad tertium.

186 Cfr. Jean Madiran, «La civilisation dans la perspective de la pie-
té», Itinéraires (Paris), n.° 67 (1963).
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tual dialogante del sed contra, comienza su argumen-
tacion.

En primer lugar, la Cristiandad fue la mejor y
mds densa impregnacién alcanzada en la historia de
las estructuras sociales y politicas por el mensaje bi-
blico y el magisterio de la Iglesia. Aunque no lo
menciona, un famoso texto de Ledn XIII parece estar
implicito en la afirmacién anterior’®”. En segundo
lugar, y a salvo lo que pueda suceder en el curso fu-
turo de la historia, hemos de reservar el determinan-
te «la» para la Gnica civilizacién que real y verdade-
ramente existié con signo cristiano. Pero, incluso, en
tercer lugar, podria afirmarse mds: «Una nueva civi-
lizacién, comunidad de base cristiana, diferente por
entero en su estructura y desconectada de la Cris-
tiandad histérica es simplemente impensable, por-
que el primero de los mandamientos comunitarios
(referentes al préjimo) es el de “honrar padre y ma-
dre”. Una “nueva Cristiandad” al estilo de Maritain,
Mounier u otros, habria de ser siempre una forma
de impregnacién del cristianismo sobre la sociedad
y sus miembros, y nunca podria olvidar tal precepto
y, con él, el principio patriarcal-familiar y la pietas
debida a la patria y a la tradicién»'®. De donde to-
davia podemos extraer un corolario final, cual es
que la idea de una «nueva Cristiandad» revolucio-
naria, o de un Estado laico-cristiano, como los pro-
pugnados por Maritain, vienen a ser, en su fondo
histérico y doctrinal, una contradictio in terminis que
pretende vanamente cohonestar categorias menta-

187 Cfr. Leén XIll, «Inmortale Dein, en Documentos politicos de doctri-
na pontificia, cit., pag. 202: «Hubo un tiempo en que la filosofia del evan-
gelio gobernaba los Estados».

188 Rafael Gambra, Tradicion o mimetismo, cit., pag. 47.
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les, emocionales e instintivas de imposible concilia-
cion!®.

Una vez analizado el concepto de Cristiandad
como concrecion del ideal comunitario, se interna en
la descripcion del proceso historico que concluyé en
su muerte y del que resalta —por contra— su conti-
nuidad y pervivencia en los pueblos hispdnicos.

Gambra no pretende hacer la historia —ni atin
en sus lineas generales— de ese discurrir que del co-
munitarismo condujo a la secularizacién. No se
pone en el dngulo del historiador, sino subraya, y
sin pretensiones de globalidad, una serie de piedras
miliares que marcan el transito. Para ello anuda tan
sélo las ideas y hechos mds operantes, atento a ras-
trear la vida de las ideas y sus consecuencias!®

El primer acto —escribe— brota, sin duda, de las
complicaciones doctrinales alentadas por las guerras
entre el Pontificado y el Imperio, aquella lucha inter-
na de la Cristiandad: «El neonominalismo del siglo
XIV rompe la unidad parcial (o continuidad) de la
teologia con la filosofia al declarar incognoscible por
la razén todo contenido religioso, incluso la existen-
cia de Dios. Si la religion es asunto de fe, virtud in-
fusa en las almas, en nada podrd servir para funda-
mentar un orden politico. S6lo el Emperador (y los
principes temporales) son drbitros de la convivencia
humana»'91,

189 1d., op. ult. cit,, pdg. 48.

190 En este punto resulta siempre de obligada cita el imperturbable
desarrollo de Francisco Elias de Tejada, tantas veces reiterado aqui y
alls, respecto de las cinco fracturas de la Cristiandad, pufales que desa-
garran su carne, para dar lugar al nacimiento de Europa. Cfr. Miguel
Avyuso, (Despuds del Levtathan? Sobre el Estado y su signo, Madrid, 1996,
pdgs. 21 y ss.

191 Rafacl Gambra, op. ult. cit., pdg. 49.
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Esta doctrina serd precursora de la Reforma pro-
testante —a la que Gambra, de acuerdo con Francis-
co Elias de Tejada o Alvaro d'Ors, asocia el naci-
miento de la Europa laica— vy, a través de elabora-
ciones tan importantes como la de Locke, llegard a
consagrarse en la practica con la paz de Westfalia de
1648.

La exposiciéon de nuestro autor alcanza en este
punto —la diseccion del pensamiento de Locke, en
la polémica con Filmer— una de sus cotas mds subi-
das por la finura de la caracterizacién, que, una vez
mds, parte de la gnoseologia y culmina en la filoso-
fia politica. En Locke —y en su precursor Hobbes—
encontramos uno de los aportes mds relevantes en la
construccion del ideal de la coexistencia, de 1a teoria
pactista de la sociedad y de la desacralizacién del
poder, presupuestos todos del ideal politico naciente
del liberalismo: «Locke es el iniciador, a la vez, del
empirismo filoséfico y del liberalismo politico. Si las
“ideas compuestas” (las teorfas y creencias eminen-
temente) se forman en la mente individual por aso-
ciacion o complicacion de “ideas simples” (sensacio-
nes primarias), resultard que tales ideas y creencias
no pueden ser impuestas a nadie, ni menos consti-
tuidas en fundamento de un orden social o politico
(..). El individuo, sujeto de la “sensacién primaria”
y forjador “de las ideas complejas”, sera natural-
mente libre y soberano; la sociedad serd contractual,
y el poder, voluntario o consentido. La obligacién
politica serd, por lo tanto, convencional y condicio-
nada (...). En materia religiosa, Locke reclama el
principio de tolerancia, entendido no de un modo
absoluto, sino relativo: el poder debe ser indiferente
ante las creencias de sus stbditos, exceptuando el
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caso de que tales creencias atenten contra el orden
publico o los fines naturales en que la sociedad poli-
tica y su pacto fundamental se asientan»'%,

El segundo acto es la Hustracién, que culmina
con la Revolucién francesa. La bibliografia sobre la
Jlustracién es impresionante, y desde Paul Hazard a
Jean de Viguerie, pasando por George Rudé, hay un
conjunto de principios perfectamente asentados!®.
Respecto de Espafia, y en una 6ptica y con una fina-
lidad muy préximas a las de este trabajo, tenemos el
estudio antiguo del profesor Puy'*.

Sin embargo, Gambra, en unas cuantas pincela-
das, ha analizado magistralmente el trdnsito de la
mentalidad ilustrada a la propiamente revoluciona-
ria desde un punto de vista psicolégico. El ilustrado
habita en lo que Kierkegaard caracterizé como el es-
tadio estético de la vida de los hombres, y asi como
el hombre ético y religioso se entregan a una objeti-
vidad y reconocen sobre si unos valores trascenden-
tes, el estético se instala en la subjetividad. Es capaz
—escribe en unas Eéginas dedicadas a captar la
esencia del turismo— de percibir, y aun de cantar,
las emociones de cualquier empresa objetiva, pero
no se comprometera en ninguna.

Quizds haya sido un filésofo posterior al movi-

192 1d., op. ult. cit., pdgs. 51 y ss. Desarrollado mucho mds aparece el
razonamiento en ¢l estudio preliminar a los textos de la polémica Fil-
mer-Locke, o enel libro La unidad religiosa y el derrotismo catdlico, ambos
citados.

193 Obsérvese que nuestro autor, en su libro introductorio Historia
sencilla de [a filosoffa, ofrece un cuadro magnifico en su sintesis. Por lo de-
mds, o hace al caso convertir esta nota en un repertorio historiogréfico.

194 Cfr. Frandisco Puy, EI pensantiento tradicional en la Espaiia del siglo
XVII(1700-1760), Madrid, 1966.

195 Cir. Rafacl Gambra, El silencio de Dios, cit., pags. 35 y ss.
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la actitud personal adoptada ante ella por el hom-
bre. Esta fue la voz de Juan Jacobo Rousseau, quien,
al contrario que los enciclopedistas, no esperaba el
advenimiento de la sociedad racional de un proceso
ineluctable, sino que —de acuerdo con su peculiar
antropologia filoséfica—, por creer que las institu-
ciones, las leyes y el ambiente son el origen de la
perversion del hombre, propugnara la destruccion
de esa fuente de corrupcion.

Ahi esta el origen de la «actitud revolucionaria».
Puesto que existe una «estructura de pecado» —por
seguir terminologfas muy en boga— que malea al
hombre, no cabe esperar la llegada de la cra racional
por su dinamismo interno, ya que los productos de
la irracionalidad no son un mero estado previo la-
mado a transformarse en ilustracién, sino propia-
mente la «causa del mal». Asi, en este segundo acto
que fue la Revolucién francesa, se procedio a la eli-
minacién de lo que quedaba de la Cristiandad en el
orden interior de las naciones —y los poderes en
cierto grado sacralizados—, para sustituir todo ello
por un nuevo orden constitucional o democrético,
laicista y puramente racional o humano: «A partir
de este momento el fundamento dltimo de las legis-
laciones no estard en principio religioso alguno, sino
en una convencion o acuerdo entre los hombres: en la
llamada Voluntad General. El pactismo de Rousseau
(el contrato social), basado en la lucha contra el
“irracional histérico”, estard en la base de esta con-
cepcidn»'?.

Frente a la concepcién de la naturaleza humana
inserta en el orden natural, con la moral y la ley na-

197 Rafael Gambra, Tradicidn o minetisnio, cit., pag. 53.
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turales que Dios, creador y ordenador del mundo,
ha impreso en su obra, los revolucionarios han ac-
tuado como si tales normas no existiesen y como si
la organizacion y la técnica del hombre pudieran
—y debieran— modificar el orden de las cosas de
raiz, recredndolas segin una nueva planta. En nues-
tra época —dice—, la tarea desvinculadora, después
de siglo y medio de revolucién, deberia estar con-
clusa y en cierto sentido —en cuanto puede concluir,
segtin veremos— lo estd: desde la familia —exan-
giie, privada de la autoridad paterna y sin finalidad
trascendente de la vida individual— hasta la Iglesia
—arrodillada ante el mundo y declarada su insoli-
daridad con las instituciones de Cristiandad que ella
misma prohijo—, o no existe el antiguo entramado
social, o no ejerce su funcion «vinculante».

Sin embargo, dos cosas destacan de lo anterior.
En primer término, no han desaparecido por entero
algunos aspectos vivos de lo que fue la Cristiandad:
«Pervive atin en la aplicacién incongruente de los
principios revolucionarios, que tuvieron a menudo
que pactar con las realidades histéricas (patrias, po-
deres, instituciones) de origen cristiano»!®®. El nu-
mero de ejemplos podria multiplicarse sin dificul-
tad, pero creo que los que cita nuestro autor son su-
ficientemente expresivos: «Tal fue el caso de paises
como el nuestro, en los que, aun proclamada la uni-
dad y el origen constitucional del Estado, se recono-
cié en sus constituciones la tradicional unidad reli-
giosa del pais y la confesionalidad del poder, asi
como el cardcter mondrquico de éste, otorgando a la
monarquia un doble e incongruente origen: Dios y la

198 1d., op. ult. cit.,, pag. 54.
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Constitucion. Lo mismo puede decirse del reconoci-
miento de foralidades locales por virtud de las gue-
rras defensivas del antiguo orden cristiano, que ha
mantenido para algunas zonas de Espafia multiples
instituciones juridicas y politicas del antiguo régi-
men. Y, por supuesto, pervivié en las almas, en las
familias y en la Iglesia preconciliar, que nunca admi-
ti6 la laicidad del Estado ni la llamada “libertad reli-
giosa” mds que COmo hipdtesis en paises donde no
era posible otra cosa: nunca como tesis deseable y
teéricamente véalida»'®.

Sin perjuicio de que algunos de los ejemplos an-
teriores habrdn de ser nuevamente referidos y anali-
zados mds adelante, no quiero dejar de traer aqui la
cita, por lo demds totalmente ajustada al desarrollo
de Gambra, de Jean Madiran, uno de los pensadores
tradicionales mds finos en la Francia de hoy. Enca-
randose con el extrafio slogan, aunque operativo to-
davia, de que es preciso «avanzar la democratiza-
cién», «profundizar la democracia», jcuando lleva
asentada dos siglos sobre el suelo politico francés!,
anota que hay en la sociedad autoridades que son
naturales, fundadas sobre el profundo orden de las
cosas, y que, por lo mismo, tienden a renacer sin ce-
sar. La democracia, en cambio, prosigue, y por de-
signio fundacional, se aplica a sustituirlas sin des-
canso®. De ahi que nunca hayamos presenciado el
alumbramiento del hombre bueno y la sociedad ra-
cional prometidos.

En segundo lugar, y en cuanto se ha producido
en lo posible el agotamiento de su objetivo intencio-

199 1d., op. ult. cit,, pag. 54.
200 Cfr. Jean Madiran, «Le redressement politique de I"Occident»,
Htindraires (Paris) n.° 267 (1982), pdgs. 13-14.
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nal, se ha ocasionado una importante evolucion psi-
colégica en la izquierda —si se nos permite usar este
término convencional para etiquetar la actitud revo-
lucionaria— durante los tGltimos decenios, y a la que
Gambra, en papeles dispersos, también se ha referi-
do. Por un lado, la bandera de la Revolucién fue re-
cogida por el marxismo, que continda la tarea all{
donde el liberalismo la dejé: se trata de reorganizar
por la tecnocracia estatal esa sociedad masificada?!
que la desvinculacién y el individualismo liberales
han creado. Por otro lado, el izquierdismo no mar-
xista, castrado de sus fines revolucionarios, deja de
ser un designio politico para convertirse en una
«postura» intelectual, postura intelectual —afiade—
bastante cargante: «El izquierdista de hoy, como el
antiguo volteriano, estd siempre contra el orden es-
tablecido —contra todo orden— en sus principios y
teoria. Es un esprit fort, mds avanzado que nadie, cri-
tico universal que no reconoce enemigos a la iz-
quierda y al que no vinculan creencias ni coarta nor-
ma alguna»?2. Es ese «radicalismo» al que ha que-
dado reducido la izquierda, tan operativo en temas
de costumbres como desvirtuado en sus plantea-
mientos sociales o econdmicos.

2 Cfr. Rafacl Gambra, «La derecha y la extrema derecha», EI Pensa-
miiento Navarro (Pamplona) de 30 de abril de 1978.

M Cfr. 1d., «La izquierda y la extrema izquierda», El Pensamicinto
Navarro (Pamplona) de 14 de Mayo de 1978.
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La impiedad del designio europeizador

En el pensamiento de nuestro autor aparece con
toda claridad un contraste entre la virtualidad del
proceso descristianizador en Espafia y en el resto de
los paises europeos. Mds ampliamente contempla-
do, Espafia y los pueblos hispanicos habrian conser-
vado en mayor grado, al menos en el cardcter de sus
gentes, en su modo de vivir o reaccionar, el ntcleo
comunitario-religioso de la sociedad, y en conse-
cuencia la evolucién hacia la sociedad pluralista lai-
ca habria operado mucho méds débilmente en ellos.

Indagar las causas de esta bifurcacion nos condu-
ce a la interpretacién histdrica y, mds concretamente,
a la interpretacion de la historia de Espaila. Quizds
sea este el tema en torno del cual se han producido
las polémicas mds resonantes del panorama cultural
contempordneo espafiol. Ya don Marcelino Menén-
dez Pelayo (Historia de los heterodoxos espaiioles, 1880-
1882) sostuvo a este respecto un combate sin cuartel
con los mds caracterizados representantes de la inte-
lectualidad krausista. Y en los tltimos cincuenta
afios no ha dejado de reproducirse la discusion,
siempre dando vueltas sobre los mismos temas. As,
la irrupcién del Garcia Morente converso con unas
ldeas para una filosofia de la historia de Espafia (1942)
que le valieron la condena al ostracismo por sus an-
tiguos amigos de la Revista de Occidente. Asi, don Ra-
moén Menéndez Pidal, con su famoso prélogo
—«Los espafioles en la historia»— al tomo I de la
monumental Historia de Espaiin por él dirigida
(1947). Asi, Américo Castro en Espafia en su historia.
Cristianos, moros y judios (1948), primera versién de
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su Realidad histdrica de Espaita (1954), y contundente-
mente rebatido por Claudio Sdnchez Albornoz en
1953 (Espaiia, un enigma historico), inicidndose un in-
tercambio de pareceres que, incluso desaparecidos
los protagonistas, atin humea. Asi, la polémica entre
Pedro Lain Entralgo (Espafia como problema, 1949) y
Rafael Calvo Serer (Espafia sin problema, 1949), etc.
Todavia hace muy poco (1985), Julidn Marias ha
vuelto a la carga con su muy difundida Espafia inteli-
gible.

Rafael Gambra, en varias sedes, se refiere concre-
tamente a algunos de los debates mencionados, y en
otros se ocupa de la cuestion de fondo, de tal modo
que podemos aprehender su posicién al respecto. La
vinculacién profundisima de la nacionalidad espa-
fola con el cristianismo es la base del argumento de
Menéndez Pelayo, ratificado por Garcia Morente,
Sinchez Albornoz o Calvo Serer desde distintos pa-
lenques y con distinto rigor también.

En el capitulo IV de La unidad religiosa y el derro-
tismo catolico escribe Gambra: «No es preciso insistir
sobre el sentido religioso de nuestros siglos antiguos
y medios. Nadie lo ha negado, y tampoco nadie lo
ha cantado con mds emocionada profundidad que
Menéndez Pelayo en su “Epilogo” a la Historia de los
Heterodoxos después de historiar minuciosamente la
génesis comunitaria de la civilizacién espafiola. Qui-
z4 ninguna palabra resonara tan intimamente como
la suya en la conciencia de quienes participaron en
la 4ltima guerra religiosa de nuestro pueblo (la del
1936) y su eco llega todavia vivo y actuante hasta las
generaciones que nacen a su presente»?®, A conti-

203 1d., La unidad religiosa y el derrotismo catdlico, cit, capitulo 1V,
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nuacién transcribe algunos textos muy significativos
del «Epilogo» ya mencionado, enhebrados simple-
mente con una glosa discreta e inteligente.

En cuanto a Morente, su trayectoria encierra
—para nuestro autor— notables ensefianzas en el
tema de que estamos ocupdndonos. Antes, en las
primeras pdginas de este libro, hemos recordado
cé6mo el «hecho extraordinario» transformé radical-
mente su vida sin por ello derribar en cambio com-
pletamente su sistema filoséfico anterior, y cémo
por contra, en lo que hace a la comprension de la
ejecutoria histérica de Espana se produjo de manera
fulminante, abandonando el paradigma europeiza-
dor y adhiriéndose a la tesis catélica®®®. Por eso, el
Gltimo Morente no puede ser perdonado?®.

pdgs. 69 y ss. El texto citado corresponde a la pag. 69, aunque pdginas
mds adelante matiza algo la expresién, reconociendo que el sentido co-
munitario cristiano de nuestra historia originaria y medieval ha sido im-
pugnado «como tendencia solapada» por un «cierto arabismo erudito»,
con referencia a Américo Castro. En cuanto a la influendia intelectual de
Menéndez Pelayo en la guerra de Espafia, me parece indudable, tanto
en el carlismo —a pesar de que éste nunca milité en sus filas e incluso
su significacion prdctica fuera contraria al mismo, lo derto es que sus
pdginas mds famosas fueron integradas en el pensamiento poljtico tra-
dicional—, como por la via propiamente menendezpelayana en Accidn
Espaftola. En mi La filosofia juridica y politica de Francisco Elias de Tejada,
cit., pdgs. 276 y ss., he consignado algunas daves a mi entender atiles
para el enjuiclamiento del menéndezpelayismo politico tan duramente
criticado por Elias de Tejada. Por dltimo, una observacién sobre el in
fine de la frase citada, y que sélo puede entenderse adecuadamente des-
de 1965 en que fue escrito y no desde 1991.

24 Rafael Gambra, «Estudio preliminar» al libro, que retne escritos
de Garefa Morente posteriores a su conversion, Ideas para una filosofia de
la historia de Espaiia, cit, pig. 57. Para un més amplio comentario de la te-
sis de Gambra, cfr. Miguel Ayuso, «Garcia Morente y el estilo de Espa-
fax», Verbo (Madrid) n,® 245-246 (1986), pags. 521-532.

205 Cfr. Miguel Ayuso, «Los reduccionismos culturales del presente:
un caso cercano como ejemplificacién», Roca Viva (Madrid) n.° 255
(1989), pdgs. 169 y ss. Se trata de una protesta ante la reedicion de textos
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Si me he referido con cierta extension a la inter-
pretacion que da Gambra de la experiencia de Gar-
cia Morente, es porque no se limita a reproducir los
textos del pensador jienense, sino que al explicar su
sentido pone mucho de su propio pensamiento. Sus
ejes principales son dos: el primero, positivo, es la
visién del «estilo» espafiol en clave catélica; el se-
gundo, negativo, el rechazo del ideal europeizador
como «imposible histdrico».

En cuanto al primero, el estilo espafiol se descu-
bre en la identificacién de la patria con la religién,
en la unidad catélica. Morente —y con él Gambra—
escribe: «La unidad catélica de Espafia no es, empe-
ro, un hecho en la historia de Espaiia, sino la defini-
cién misma, la idea de la hispanidad, la esencia de
la historia espafiola». «Otras naciones se han hecho
de otros materiales. Espafa estd hecha de fe cristia-
na y de sangre ibérica (...). El catolicismo en Francia
es un ambiente, en el cual puede discurrir la vida; es
un mMarco, un cauce, pero no es el nervio, no es el eje
necesario de la existencia nacional (...). En Espafia,
en cambio, la religion catdlica constituye la razén de
ser de una nacionalidad que se ha ido realizando y
manifestando en el tiempo, a la vez, como nacién y
como catdlica, no por superposicidn, sino por identi-
dad radical de ambas condiciones»?%.

del Morente converso, acometida por la editorial Rialp con prélogo del
profesor Milldn Puclles, y que sustituye a la anterior de Gambra, de la
quc desaparecen precisamente los mds netos en el sentido de la reivin-
dicacién de la interpretacion catélica de la historia de Espafia.

206 Manuel Garcfa Morente, Ideas para una filosofia de la historia de Es-
paiia, cit., pdgs. 243, 244 y 246. Gambra se adhiere a la exposicién de Mo-
rente, por considerarla de un tradicionalismo fundamental, aunque for-
mula una objecion relativa al abuso del concepto de «Espana» como
sustancia casi personal, a la sustantivacion de las naciones. Tras analizar
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En lo que hace al segundo, debemos a Rafael
Gambra un conjunto de reflexiones muy agudas so-
bre la interpretacion de la historia contempordnea
de Espafa. Que parte de la continuidad de una de-
fensa del régimen histérico espafol y de la religion
como fundamento del Estado a lo largo de los lti-
mos siglos, desde la guerra de la Convencién hasta
la de 1936, apareciendo su esencia politico-religiosa
en estado puro en la lucha de 1821 a 1823 contra la
Constitucion de Cddiz: «En fin, en el terreno de su
ejecutoria, la historia moderna de Espana presenta
una reivindicacion constante, no interrumpida hasta
nuestros dias, de ese régimen de Cristiandad frente
a las teorjas y realizaciones de la Revolucién laicista.
En 1793 nuestros ejércitos se nutren de voluntarios
para luchar contra la Convencién francesa “por la
religion y por el rey”. En 1808 se pelea contra los na-
polednicos mds como impios y “herejes” que como
extranjeros. En 1821 los “realistas” se alzan contra la
Constitucion de Riego; en 1833 contra la implanta-
cion de la monarquia liberal, en la primera guerra
carlista; en 1873 contra la primera Republica, y en
1936 contra la segunda en una “Cruzada por Dios y
por la Patria”. Tras esta tiltima guerra se reimplanta
la confesionalidad y unidad catélicas, y no por la via
incoherente de la voluntad constitucional, sino de
pleno derecho, como “principio fundamental” de
raiz religiosa. Puede decirse asi que, salvo en los cin-
co afos de la segunda Reptblica, nunca dejé nuestra
patria de regirse por un reconocimiento civil —mds

detenidamoente los textos del gran fildsofo, concluye que la deficiencia
es mids nominal que de fondo. En cualquier caso, tendremos que expo-
ner la posicion de Gambra con detalle més adelante. Cfr. Rafael Gam-
bra, «Estudio preliminar», cit., pdg. 58.
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0 menos expreso— de la fe catdlica; y ello hasta la
desventurada reforma politica de 1977»2%7,

En su libro de juventud La primera guerra civil de
Espaiia (1821-1823). Historia y meditacion de una lucha
olvidada plantea en términos claros la cuestioén: «Mu-
chas veces he pensado —escribe— que un extranjero
que conozca por primera vez la Historia de Espaiia
en cualquiera de los manuales al uso, ha de experi-
mentar, al leer sus tltimas paginas, una impresién
de perplejidad muy semejante a la que le habrian
producido las primeras»?®. En efecto, cuando lee-
mos la historia de los pueblos primitivos, se nos re-
seflan unos hechos, incluso se prueban documental-
mente, pero el espiritu que los enlaza, confiriéndoles
razén y sentido, necesariamente se nos escapa, per-
maneciendo incomprensible para nosotros. Pues
algo parecido ocurre con las pdginas de la historia
contempordnea de Espafia: «La Historia de Espafia,
en que habrd encontrado un espiritu, un sentido y
una continuidad marcadisimos, se transformara de
pronto en una historia constitucional y politica, pu-
ramente extrinseca y oficial, que, si algin espiritu
oculta, es totalmente ajeno al de los siglos preceden-
tes. Aquella sucesién de ministerios ya olvidados

207 Rafaet Gambra, «La Declaracion conciliar de libertad religiosa y
la caida del régimen nacional», cit., pag. IlI, sintesis de muchas de sus
pdginas consagradas en otros momentos y lugares a la cuestién. Cfr.
Consuelo Martinez-Sicluna, «Rafael Gambra y el Alzamiento nacional»,
en el volumen de Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradicion poli-
tica. «Liber amicorun» de Rafacl Gambra, cit., pdgs. 291 y ss.

28 1d., La primera guerva civil de Espaiia (1821-1823), cit., capitulo pri-
mero. Hay una segunda edicién de 1972, que mantiene el mismo texto,
aunque afiade nuevas notas a pie de pdgina y una nota previa. En lo si-
guiente citaré por esta segunda edicién. Cfr. también 1d., «Como pensa-
ba un fraile espafiol en tiempos de la Revolucion francesa», Verbo (Ma-
drid) n.*231-232 (1985), pdgs. 231-236.



EL PENSAMIENTO POLITICO DE RAFAEL GAMBRA 155

precedid y con la carlista de los siete afios que le si-
guio, pero de extraordinaria crueldad, tiene una sig-
nificacién muy especial en cuanto que sirve de enla-
ce —con los mismos protagonistas— de aquellas
dos luchas, poniendo de manifiesto entre ellas una
continuidad de motivacién y de espiritu. Pero ade-
mads, como antes deciamos, muestra esa motivacién
en estado puro, sin pretexto invasor o dindstico.
Hasta la misma edad contempordnea la ejecutoria
de Espana se nos muestra diferente de la del resto de
Europa, y no sélo diferente sino de significacién mu-
chas veces opuesta: «En el siglo actual nuestra patria
permanece ajena a las dos grandes guerras que ensan-
grentaron el mundo, y vive en cambio una guerra in-
terna de contenido mds profundo que los de cardcter
nacional y econémico que motivaron aquellas confla-
graciones mundiales, guerra de Espafia en la que se
dan cita voluntarios extranjeros que representan cos-
movisiones enfrentadas entre si; las brigadas interna-
cionales de una parte, marxistas o anarquistas; legiti-
mistas franceses y rusos blancos de otra, junto a otras
fuerzas anticomunistas. En el siglo xix habfa aconteci-
do algo semejante: participaron los espafioles en las
guerras napolednicas con un cardcter religioso diferen-
te del que animaba a esas mismas guerras en el centro
de Europa, y después quedaron al margen de los con-
flictos de ambito europeo como la guerra franco-pru-
siana. En cambio, se inicia en nuestro suelo el drama
de las guerras civiles —politico-religiosas— de 1833 y
1873. Es decir, que a partir de Ja Revolucién Francesa y
del napoleonismo la historia de Espafia no es sélo “di-
ferente” sino “divergente” de la historia de Europa»?2.

212 Rafael Gambra, «La Declaracion conciliar de Libertad Religiosa y
la caida del régimen nacional», cit., pags. H-I1L
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(En qué consiste, debemos preguntarnos, esa
«diferencia» que se manifiesta en la divergencia his-
térica, pero también ha trascendido a la vida de los
espafioles? Para Gambra no reside en una particula-
ridad temperamental o en una limitacion que nos
haga incapaces de integrarnos en la marcha general
de la civilizacién europea®!®. Mds bien tendremos
que acordar —a la vista del origen de la diferencia
en la perseverancia en el comunitarismo, por un
lado, y de su sustitucién por la coexistencia pluralis-
ta, por el otro— que la especialidad de la historia de
Espafia respecto a la historia moderna de Europa
s6lo podria calificarse de «particularidad» o de men-
gua si por tales se entiende la fidelidad a los orige-
nes religiosos y la coherencia entre la praxis politica
y la fe que se profesa. Con lo que habria de admitir-
se que la particularidad y el origen de la divergencia
estuvo de parte de las sucesivas revoluciones que
fueron conformando a Europa «segtin el patrén lai-
cista y democrdtico que ho?/ se ha impuesto como
esquema tedrico universal»?'4,

Precisamente ahi estd la explicacién del enfrenta-
miento, del que ya hemos hablado y al que nos vol-
veremos a referir, caracteristico del pensamiento tra-
dicional, entre Espafia y Europa, reflejo de la oposi-
ciéon entre la Cristiandad y Europa y tomando
Espafia como una suerte de Cristiandad menor, pro-
longacién del ordo moedievalis. Gambra escribe jui-
ciosamente: «Se ha contrapuesto a menudo esta nue-
va estructura de coexistencia con el antiguo orden
sacralizado en la oposicién Europa-Cristiandad. Eu-

M3 1d,, Joc. ult. cit., pdg. 1L
Hd, loc. ult. cit., pag. 111
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ropa serfa asi lo que a partir de Westfaklia sustituye a
la Cristiandad medieval y se prolongard en un largo
proceso individualista y laicista, cuyas notas culmi-
nantes parecen reservadas a nuestra época. Hoy la
nomenclatura es discutible, puesto que el nombre de
Europa es también muy viejo y contiene multiples
resonancias historicas y miticas; pero es vdlida para
los espafioles, puesto que desde hace mds de dos si-
glos se nos presenta con el nombre de europeisnio o
europeizacion el ideal de incorporarnos a la Europa
moderna, coexistente y religiosamente neutra, aban-
donando el sentido de nuestro pasado, fiel siempre
a la unidad politico-religiosa de la catolicidad»?1%,

Como he tenido ocasion de destacar en otras oca-
siones, el pensamiento espafiol mds genuino, sin ce-
der jamds al chauvinisme o al nacionalismo, frente a
la divinizacién del concepto polémico y politico de
la nacién ha cultivado el amor a la realdiad natural
y moral de la patria. Ello sugiere, en consecuencia,
que Espafia debiera haber vertido su caudal al lecho
curopeo con mds entusiasmo del que, durante mu-
cho tiempo, lo ha hecho. Paradoja explicada en ma-
nera admirable por los grandes maestros del tradi-
cionalismo de la segunda mitad de este siglo y que
acabamos de rescfiar en la visién de nuestro
autor?'®,

En esa linea cabe prolongar lo dicho trayendo

215 1d., Tradicion o mimetismo, cit., pag. 50.

216 Cfr. Miguel Ayuso, La filosoffa juridica y polttica de Francisco Elias
de Tejada, cit,, pdgs. 249 y ss., para un repaso critico de fas opiniones de
Elfas de Tejada, comparadas con las de Gambra y Alvaro d’Ors, princi-
palmente. Este dltimo ha dedicado a nuestro autor un ensayo primoro-
so, «Rafael Gambra y Europa», en el volumen de Miguel Ayuso (ed.),
Comunidad humana y tradicion politica. «Liber amicorum» de Rafacl
Gamibra», cit., pdgs. 69y ss.
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aqui dos textos del profesor roncalés, en didlogo in-
telectual con Ortega y con Menéndez Pidal. Gambra
no admite que Espafia esté invertebrada, se resiste a
admitir que haya un problema de Espafia V7.

Respecto a Ortega, escribe: «No es casual que los
liberales sean siempre “europeizantes”, ni que pro-
blematicen sobre si esta sociedad histérica que lla-
mamos Espafia tiene o debe tener una significacién
positiva, comunitaria. Todos afioran para Espana
ese orden puramente humano, laico, que representa
Europa, la Europa moderna». «Ortega y Gasset, que
quiza no sea demdcrata y hasta haya influido decisi-
vamente en grupos antidemocraticos, totalitarios, es,
sin embargo, un liberal puro, europeizante, por
ende, y 8problematizador de lo que Espana sea, por
tanto»?!%. Glosa, a continuacién, una conferencia de
Ortega titulada La pedagogia social como programa po-
litico (1910), y en la que vierte expresiones tales
como «Espafia es un dolor enorme, difuso»; «Espa-
fia no existe como nacién»; «gravitan sobre nosotros
tres siglos de error y de dolor»; «si sentimos que Es-
pafia es un pozo de errores y dolores, nos aparecerd
como algo que debe ser de otra manera»; «Espafia
es, pues, un problema»?'®. Todos los conceptos apa-

37 Rafael Calvo Serer, La configuracion del futuro, Madrid, 1953, libro
dedicado a presentar los resultados de su polémica anterior con Lain,
que ya he mencionado, dice que la obra de Gambra, La monarquia social
y representativa en el pensamiento tradicional, cit., es una acepcion plena de
sus tesis (pdgs. 35 y 36 de la 2." edicidn de 1963).

218 Rafacl Gambra, «;Qué es el liberalismo?», Afenco (Madrid) n.® 26
(1953), también recogido en las péags. 215-221 del volumen Eso que la-
man Estado, cit. La cita es de la pag. 218.

29 José Ortega y Gasset, «La pedagogia social como programa poli-
tico», en Discursos politicos, Madrid, 1974, pdg. 42. En mi articulo, citado,
«Garcia Morente y el estilo de Espafia», he comentado siguiendo la linca
de Gambra lo mds significativo de ese texto.
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recen didfanos: «“Cultura laica” es la actitud esteti-
cista, estrictamente liberal, que se opone al trascen-
dentismo de la actitud religiosa ante la vida; “Euro-
pa” es el orden convivente, neutro, de grupos hete-
rogéneos, que sustituyd a la unidad estructural de la
Cristiandad; “europeizarnos”, en fin, quiere decir,
rendirnos pacificamente, después de dos siglos y
medio, a cuanto ha encendido la lucha civil y el es-
piritu de cruzada de un siglo a esta parte»?%,
Respecto de Menéndez Pidal, enlazando con las
tltimas palabras, cuestiona su interpretaciéon sincre-
tista, y aunque confiesa que es en la exposicién del
maestro de historiadores en la que tnicamente la te-
sis europizadora y tolerantista le parece comprensible
y meditable, no deja de formular ciertos reparos. En
efecto, si hay que comprender los periodos pasados
en su realidad viva y concreta, respetando su deci-
sién histérica como producto de ineludibles exigen-
cias vitales, no se entiende por qué hay que rechazar
al nuestro, sustituirlo, como lamentable duelo de los

220 Rafael Gambra, «;Qué es el liberalismo?», cit., pdg. 220. Resulta
muy significativa, a este respecto, la famosa polémica sobre el orteguis-
mo catSlico inciada en 1958 por el padre Santiago Ramirez, O.P. y a la
que se han referido principalmente Vicente Marrero, en su Santingo Ra-
mirez, Q.P.: su viday su obra, Madrid, 1971, y Estanislao Cantero, en Una
polémica sobre Ortega. En el centenario de Ortega: la polémica sobre el orte-
guismo catdlico, veinticinco afios después, Madrid, 1983. Gambra fue de los
primeros en captar algunas de las motivaciones subyacentes a las postu-
ras enfrentadas en su ensayo «La polémica sobre Ortega como simbo-
lo», loc. cit., del que vio la luz también, segin se citd antes, una versiéon
francesa, «Une polemique au sujet d’Ortega et sa signification profon-
de», loc. cit, El llorado padre Victorino Rodriguez, O.P., discipulo predi-
lecto del padre Ramirez y amigo de Gambra, ha dedicado una glosa
muy pertinente a la posicién de éste en su contribucién péstuma al vo-
lumen de Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradicion politica. «Li-
ber amicorum» de Rafael Gambra, cit., pdgs. 147 y ss., titulada «Gambra en
la polémica del orteguismo catélicor.
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hijos de Edipo: «Si el signo de la Espaita moderna es
la radical disconformidad de los espafioles con el to-
lerantismo liberal de Europa, si lo que nuestro pre-
sente ha producido es guerra civil, luchas de princi-
pios, jpor qué no admitirlo y respetarlo como una
fase mds en la manifestacion de su cardcter? ;Por qué
pretender sustituirlo, contra el ambiente y contra la
historia, por una neutra y tolerante convivencia
aconfesional que nadie desea ni vislumbra?»%!. Cla-
ro estd que su aceptacion de la guerra civil como fru-
to de una época espafiola no es una especie de sadis-
mo, ni el punto de vista —afiade irénicamente— del
fabricante de armamento. Se acepta en cuanto que
sintoma de vitalidad, autodefensa y perduracion,

Pdginas atrds velamos que, para nuestro autor, el
proceso disolutorio de la Cristiandad no es un sim-
ple esquema lineal sino, como todo fenémeno hu-
mano, un agregado complejo de factores. Por eso,
aparte de la pervivencia de su espiritu en Espafia
—segun hemos visto también—, y de ciertos rescol-
dos nunca apagados y debidos en buena parte a la
incongruencia de la aplicacién de la politica revolu-
cionaria, va a dar lugar a lo que se llama el tradicio-
nalismo politico, de acuerdo con lo que vimos en el
capitulo inicial, es decir, como escuela de pensa-
miento —portadora de una filosofia politica antirre-
volucionaria— y como movimiento en que aquélla
ha encarnado en las sociedades no destruidas abso-
lutamente por el fermento racionalista. Entre las que
se encuentra la espafola.

21 Rafacl Gambra, «Releyendo el “Prologo” de Menéndez Pidal»,
Atenco (Madrid) n 35 (1953), también incluido en ¢l volumen Eso que
Haman Estado, cit., con una breve introduccién suprimida en la segunda
version. Cito por la pdg. 226 de ¢sta.
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La unidad catdlica y su contrapunto de la libertad
religiosa

Para concluir este bloque, que si tiene tanta ex-
tensidn es porque encierra la raiz del pensamiento
de nuestro autor y ticne una cierta componente po-
liédrica, en cuanto incluye la explicacion de buena
parte de sus desarrollos, atin cabe hablar de otra de
las temdticas conexas. Que es su tratamiento de la
unidad catdlica, como principio teolégico-politico,
con todas las consecuencias polémicas derivadas
de los cambios del panorama politico y aun eclesial.
Y es que la concepcidn comunitaria que se plasmoé
en la Cristiandad, constituyendo una ortodoxia pa-
blica, prolongada en los pueblos hispdnicos en lucha
contra el paradigma secularizador y europeista, se
caracterizé por la unidad religiosa. Hoy, en cambio,
se alza invasora —en palabras de nuestro autor— la
tesis de la coexistencia neutra o de la libertad reli-
giosa como norma y estructura deseable para la so-
ciedad humana. Hasta el punto de que corresponde
a nuestro tiempo el hecho insélito y sin precedentes
de que autores diversos ——una amplia corriente—
dentro del catolicismo y aun la propia Iglesia acojan
el ideal secularizador de la sociedad y propugnen la
teoria de la coexistencia neutra como una doctrina
no solamente compatible con la fe catélica, sino la
mds acomodada a su verdadero espiritu®?,

22 Cfr. 1d., La unidad religiosa y ¢l derrotismo catdlico, cit., pdgs. 89 y
ss. y 96 y ss. Puede verse un extenso comentario, no exento de reparos,
discutibles por lo demds, de la posicion de Gambra en Luis Marfa San-
doval, «El ¢je de la unidad religiosa», en el volumen de Miguel Ayuso
(ed.), Connunidad humana y tradicion politica. «Liber anticorum» de Rafacl
Gambra, cit., pdgs. 247 y ss.



162  MIGUEL AYUSO TORRES

Gambra, antes que nada, pone especial cuidado
en precisar adecuadamente el sentido de la doctrina
tradicional que afirmaba la confesionalidad y nega-
ba la libertad de culto. La posicién tradicional de
Iglesia no implica coaccién sobre las conciencias, ni
siquiera intolerancia. En cuanto a lo primero, la dis-
tincién entre el fuero interno y el externo es funda-
mental: la interioridad del sujeto es siempre libre, no
en el sentido de que carezca de obligaciones morales
(en este caso la de buscar en lo posible la verdadera
religion y tributar culto a Dios), sino en el de que esa
intimidad es —y debe ser— impenctrable para los
demids, visible sélo para Dios. Otra cosa distinta es
la libre expresion exterior y la propaganda publica
de otras religiones®®. En lo segundo, la Iglesia siem-
pre sostuvo que una sociedad de catélicos debe ser
catdlica —catdlicas sus leyes y catolicas sus costum-
bres e instituciones—, y que la religién debe ser pro-
tegida; pero alli donde no exista una base histérica
comun de unidad religiosa, o donde ésta se haya
perdido por la implantacion factica de otras religio-
nes, la prudencia exigird que la impregnacion reli-
giosa de las leyes ¢ instituciones no vaya mds allé de
lo que tengan en comin las religiones existentes, y
que se practique una tolerancia de cultos?.

23 Sin duda alguna que el centro del problema estd ahi, en la liber-
tad de propaganda. En Tradicidn o mimetisnio, cit., pag. 296, cita un pa-
rrafo de Juan Vallet de Goytisolo, precisamente del prologo a su propia
La unidad religiosa y el derrotismo catdlico, pdg. XXXIII, en el que Vallet, re-
miticndose a los jesuitas Eustaquio Guerrero y Martin Prieto y al dlare-
tiano joaquin Maria Alonso, pide que en atencién al bien comin y a la
salud espiritual de los hermanos mds débiles se defienda al puceblo de la
propaganda del error. La cita de Gambra no es completa.
=21 Rafacl Gambra, «La Declaracién conciliar de Libertad Religiosa y
la caida del r¢gimen nacional», cit., pdg. VIIL
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Pero no solo se trata de delimitar negativamente
—Ilo que «no es»— el contorno de la doctrina tradi-
cional, sino que hay que ocuparse de las razones
concretas y positivas que la han inspirado. La pri-
mera y principal —seguimos a nuestro autor— es de
cardcter sobrenatural, religioso: el hombre tiene el
deber de dar culto a Dios como prescribe el primer
mandamiento, y esto obliga al cristiano tanto en el
plano individual como en el colectivo o social; y lo
mismo que en el plano individual tiene el cristiano
obligacion de preservar su fe, asi también asiste al
gobierno catélico el deber de preservar la fe ambien-
tal, de promover las condiciones idéneas para su
mantenimiento y expansién. La segunda razén es de
orden puramente natural, politico: no puede subsis-
tir un gobierno estable que no se asiente en una or-
todoxia publica, es decir, un punto de referencia que
permita apelar a un principio superior de autoridad
y obligatoriedad. La pérdida de la unidad catélica es
el origen de la actual disolucién —mas o menos la-
tente— de las nacionalidades y civilizaciones, pues
ni una religiosidad ambiental o popular puede sub-
sistir sin el apoyo de una sociedad religiosamente
constituida, ni el poder politico puede ejercerse con
autoridad y estabilidad si se prescinde de una ins-
tancia superior, religiosa, de comin aceptaciénZZS.

Por lo anterior, Gambra va desmontando las ob-
jeciones que se suelen oponer a quienes —como él—
afirman que es moralmente obligatorio y practica-
mente necesario tratar de restablecer en Espafa la
confesionalidad del Estado y la unidad catdlica.

25 0d., loc. ult. cit,, pag. IX. Para este desarrollo, y para el de la nota
anterior, en una version mas detallada puede acudirse a Tradicidn o mi-
metismo, cit., epigrafe V.
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Aun queda, sin embargo, una ultima objecién que
responder. Efectivamente, la admision de la tesis
contraria a la tradicional, primero por ciertos auto-
res catdlicos (con Maritain a la cabeza), luego, a lo
que se ve, por la propia Iglesia en la declaracion
conciliar Dignitatis humanae, requiere una cierta
atencién, que nuestro autor no ha negado.

Gambra, en primer lugar, ha dedicado un buen
namero de pdginas a analizar el progresismo catoli-
co. Mds atn, al lado de las que figuran en sus libros
o ensayos de mds vuelos, quizds sea esa la temdtica
mds tratada en sus colaboraciones periodisticas,
siempre cefiidas y afiladas. En La unidad religiosa y el
derrotismo catdlico, amén de contrastar las tesis mari-
tainianas con los textos del magisterio pontificio, de-
dica un capitulo de gran profundidad psicoldgica a
tratar la «raiz histérica y emocional del progresismo
catélico»?; en El silencio de Dios es quizd el hilo con-
ductor del texto, que aflora constantemente con cier-
to dramatismo®?; en Tradicidn o mimetismo es uno de
los aspectos mds ampliamente resefiados del conjun-
to de problemas de las relaciones ideolégicas entre el
régimen de Franco y el pensamiento tradicional?%;
en El lenguaje y los mitos vuelve a ser el tema central;
incluso Gltimamente, en un breve apunte titulado
«La traicién de los clérigos», rastrea las raices psico-
l6gicas de ese que llama mysterium iniquitatis, que ha
movido durante mds de un siglo a un no desdefable

20 1d., La wnidad religiosa y el derrotismo catdlico, cit., pags. 110-124, y

pags. 97y ss.

27 Ctr. Id., El silencio de Dios, cit., especialmente el capitulo que lleva
por titulo «La juglarizacién de la fex».

28 1d., Tradicion o mintetisnio, cit., pdgs. 31-56, 98-103 y 263-297 prin-
cipalmente.
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sector de catdlicos sucesivamente al didlogo, colabo-
racién y finalmente entrega: cansancio de una situa-
cién de aislamiento o marginacién dentro de una
época que glorifica el devenir; ansia de protagonis-
mo y de poder; coqueteria intelectual; vanidad in-
fantil, etc., son algunas de las motivaciones que
Gambra encuentra®.

También hay que dedicar una palabra al Concilio
Vaticano II. Para analizar la «inaudita crisis sobreve-
nida a la Iglesia a partir del llamado Concilio Vatica-
no II», a la que considera como una de las grandes
«remociones de obstdculos» junto con la nueva no-
cién de temporalidad y la cosificacion de nuestra
cultura, y de las que ademds no es independiente
sino que estdan profundamente entrelazadas, cree
que no deben seguirse ninguna de las dos posicio-
nes que el ambiente intelectual —todavia desconcer-
tado por la magnitud del suceso— nos ofrece co-
rrientemente; ni la «negacion del hecho» —simulan-
do ignorarlo o disimulandolo piadosamente para
salvar las propias categorias mentales—, ni la «acep-
tacién del hecho como irreversible», cediendo asi al
evolucionismo dialéctico de la verdad que es propio
de la mentalidad hegeliana y de la marxista. Frente
a estas actitudes «estd la aceptacion de la realidad
como tal hecho, y su no-aceptacién como cauce dia-
léctico y necesario del porvenir». «Lo que determina
dos imperativos para el creyente: tratar de explicar
el hecho sin ruptura de las exigencias de la fe, y lu-
char por la restauracién de la fe y de la disciplina en
aquellos dmbitos y niveles en que ha sufrido menos-

229 1d., «La traicion de los clérigos. Apuntes para una psicologia del
progresismo», Roca Viva (Madrid) n." 269 (1990), pags. 307-310.
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cabo o desviacién, por amplios o profundos que
sean»?0,

Con estos presupuestos, es posible acercarse a la
tesis de nuestro autor sobre Dignitatis humanac. No
cree Gambra que la declaracion conciliar se refiera a
lo que se solia llamar «hipétesis» (una situacion de
hecho) por oposicién a la «tesis» (una doctrina).
Ciertamente que ha habido autores que creen que la
doctrina permanece inmévil, y que se trata simple-
mente del reconocimiento del indiferentismo y del
pluralismo religioso como una situacién universal-
mente dada en la actualidad y de un prudencialis-
mo congruente, pero se hace dificil admitir esta in-
terpretacion a la luz de que el propio texto conciliar
hace derivar la libertad religiosa de la dignidad de
la persona conocida a través de la revelacién y de la
razén. Tampoco acepta la versién que supone como
la Declaracién se propone simplemente excluir a la
Iglesia de la proteccion que el Estado confesional
debe a la religion, por entender que el Estado mo-
derno no esta capacitado para tal funcién y que la
Iglesia se desenvolverd mejor sin esa tutela. Y opone
a esta interpretacién la misma fundamentaciéon me-
tafisico-teoldgica de la libertad religiosa, y el hecho
contradictorio de que lo que realmente consigue es
otorgar todo poder al Estado, incluso sobre la mis-
ma Iglesia, sobre todo cuando la libertad religiosa
ha de regularse por unos imprecisos «limites debi-
dos» o el «orden publico»?1.

20 1d., El lenguaje y los mitos, cit,, pdg. 72. En realidad todo el capitu-
lo 5 trata de esta cuestion.

31 Id., «La unidad religiosa, encrucijada de la teologfa y la politica»,
Verbo (Madrid) n.® 279-280 (1989), pdgs. 1239-1251. También «La Decla-
racion conciliar de Libertad Religiosa y la caida del régimen nacional»,
cit,, pdg. VIIL
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Para Rafael Gambra, pues, sélo cabe una res-
puesta: «Es cierto que ese documento establece mds
o menos oscuramente la libertad religiosa en el fue-
ro externo a las conciencias, y también que el sector
progresista dominante hoy en la Iglesia lo ha utiliza-
do para procurar el desmantelamiento de la unidad
catolica y de la confesionalidad del Estado en los
paises en que existian. Sin embargo, ese concilio se
declaré a si mismo como meramente “pastoral” y
“no dogmadtico”. Y su doctrina se opone en este
punto a la de todos los concilios anteriores (éstos, sf,
dogmdticos) y a todas las enciclicas papales (algu-
nas también dogmdticas). La decisién no ofrece
duda. Por otra parte, una declaracidn es el rango me-
nor entre las disposiciones de que consta el Concilio.
Cabe interpretarla como una mera directiva circuns-
tancial, téctica de pastoral, que, como toda tdctica,
ha de probar en la préctica su eficacia y validez»?2,
Cabe también —finalmente— juzgar la declaracién
por sus efectos, aplicdindole la norma de juicio que
el mismo Cristo nos ensefié: «por sus frutos los co-
noceréis». Con la perspectiva indiscutible que ofrece
un cuarto de siglo de aplicacion, escribe: «Esos efec-
tos son ruinas de ruinas por doquier. No hay dog-
ma, ni norma, ni costumbre de la Iglesia que no se
haya visto discutido y contestado. El catolicismo ha
retrocedido en su dmbito mds que lo retrocedié en
las mds crueles invasiones de la historia. Comparese
la situacion moral y religiosa actual de cualquier pa-
rroquia, de las Ordenes religiosas, de las familias, de
los pueblos (...) con la de hace veinticinco afios y la

232 1d., «La unidad religiosa, encrucijada de la teologia y la politica»,
cit., pdg. 1247-1248.
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impresion resultard desoladora. Y mads acusadamen-
te en los paises y reEiones donde la influencia de la
Iglesia era mayor»®,

~ No es fdcil abordar la auténtica crux interpretum
que ha venido a ser la libertad religiosa en el seno
del pensamiento catdlico después del Gltimo conci-
lio. En alguna ocasion anterior he dejado una cefiida
nota de las diferencias®™, y desde luego que es cues-
tion que demanda una monografia que, desde el 4n-
gulo espafiol, se haga cargo de la en absoluto des-
preciable evolucion hermenéutica perceptible en el
tradicionalismo del otro lado de los Pirineos, pero
también en Italia y en el mundo anglosajon??, Tam-
bién he consignado que no me parecen en modo al-
guno irrelevantes esas diferencias de apreciacién,
pues encierran consecuencias divergentes de gran
trascendencia®®. Lo que, como quiera que sca, si he
afirmado y sigo haciéndolo, es que dificilmente po-

2 0d., loc. ult. cit., pdgs. 1248-1249. En las pdgs. 285-295 de Tradicidn
o mimetismo, ¢it., enumera algunas de las repercusiones en la vida pabli-
ca de la «ibertad religiosa»: escepticismo religioso v politico; division
dentro de la propia Iglesia; degradacién de la moral publica; prolifera-
citn de las sectas; separatismo (segun la profecia de Menéndez Pelayo),
ete. Francisco Canals, pese a realizar una exégesis del magisterio post-
conciliar en gencral maquilladora de las fallas que presenta, ha hablado,
con referencia a Espafa, de «la ruina espiritual de un pucblo por efecto
de una politica», en términos cercanos en algin punto a los de nucstro
autor. Cfr. Francisco Canals, «El ateismo como soporte ideoldgico de la
democracia», en el volumen ;Crisis et la democracia?, cit., pags. 93 y ss.

=4 Cfr. Miguel Ayuso, «La unidad catélica y la Espaiia de mafanan,
Verbo (Madrid) n. 279-280 (1989), pdgs. 1428 y ss.

5 Algo estampé, comentando criticamente un importante libro de
Estanislao Cantero, en mi «Juan Pablo 11 y los derechos humanos», Ver-
bo (Madrid) n.* 293-294 (1991), padgs. 523 y ss. Desde entonces, no obs-
tante, a la vista del caudal de nuevos aportes, ha acrecido la necesidad
de abordar tal estudio.

B Cfr. Miguel Ayuso, «El orden politico cristiano en la doctrina de
la Iglesia», Verbo (Madrid) n.® 267-268 (1988), pags. 955 y 5.
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dria el pensamiento tradicional arrojar por la borda
como si fuese lastre la tesis de la unidad catdlica. Ex-
plicitamente lo ha dicho Alvaro d'Ors con referencia
genérica al pensamiento tradicional: «Si abandonara
sus propios principios y abundara en esa interpreta-
cién absolutista de la libertad religiosa, incurriria en
la mds grave contradiccion, pues la primera exigen-
cia de su ideario —Dios, Patria, Rey— es precisa-
mente la de la unidad catélica de Espafia, de la que
depende todo lo demds»>?.

237 Alvaro d'Ors, «Libertad religiosa y libertad polftica», en Miguel
Ayuso (ed.), La Cruzada que rehizo una patria, cit., pag. 50.






Capitulo 2
La monarquia social y representativa
en el pensamiento tradicional






Introduccion

Con esta formula feliz, que Gambra combing,
poni¢ndola como titulo a uno de sus libros en 1953,
y que luego pasé a la legislacion espafiola mds no-
minal que realmente®, encabezé su segundo blo-
que de aportaciones al pensamiento tradicional, en
cuanto que, omnicomprensiva, sintetiza los elemen-
tos mds revelantes, amén de los ya referidos, de su
filosofia politica y social. Es precisamente en el libro
que lleva ese titulo, junto con Tradicion o mimetismo 'y
algunos ensayos de revista, donde se recogen de
modo mds nitido y trabado esas aportaciones. Y
como, al menos en su apariencia —pues creo que en

338 Efectivamente, en el principio séptimo de la Ley de Principios
Fundamentales del Movimiento de 17 de mayo de 1958 se califica a la
Monarquia de «tradicional, catdlica, social y representativa». Que la re-
cepeion fuera mds nominal que real se puede apreciar en el prélogo
puesto por Rafael Gambra a la 2.* edicién de su libro, que vio la luz en
1973, ast como en el juicio matizadisimo del autor sobre el régimen de
Franco que ocupa una parte central de su libro, también reiteradamente
citado, Tradicidn o mimetismo. Sobre ¢l tema puede verse igualmente su
articulo «Sobre la significacion del régimen de Francon, cit., pdgs. 1223~
1230, de respuesta a une anterior de Gonzalo Ferndndez de la Mora en
la misma revista.
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su fondo hay una sintesis absolutamente original y
hasta superadora del modelo—, el libro es una glosa
y reflexion sobre la obra de Juan Vdzquez de Mella,
nos va a obligar a una labor de discernimiento deli-
cada.

La restauracién social

Gambra dice de Mella que en su concepto de lo
social no sélo se halla incluida la clave de su siste-
ma, sino también una de las formas fundamentales
y mds profundas del pensamiento politico, «que,
aunque olvidada en el mundo actual para el que ha
venido a aparecer casi utdpica e irrealizable, contie-
ne en su seno la dificil y serena solucién de lo que es
verdaderamente humano y adaptado a la naturaleza
de las cosas»®?. Por eso, cuando habla, por ejemplo,
de instituciones, autonomias o estructuras «socia-
les», alude a algo que ya no encuentra en el medio
que le rodea —en cierto sentido la sociedad estaba
en pleno proceso de desintegracién—, algo que sin
embargo existié en otro tiempo y cuya ausencia no
deja de serle dolorosa?®. Creo que no es enteramen-
te desorbitado aplicar esas frases al propio Rafael
Gambra, y creo que la mejor prueba de ello es la ex-
plicacion que pone acto seguido sobre la «vivencia
interpretativa» de la historia, intuicién inicial mds
reveladora que cualquier explicacién tedrica, y acor-

239 Rafacl Gambra, La monarquia social y representativa en el pensa-
miento tradicional, cit., pdgs.37-38. La parte que sigo en estas pdginas
tambi¢n se publicé bajo el titulo «El doble significado de lo social» en
Arbor (Madrid) n.® 91 (1953), pdgs. 325-346.

0 0d., op. ult. cit., pag. 38.
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cuerdo de su historia local ni de sus pasados privile-
gios, ni aun interés hacia ellos (...) Una estructura so-
cialmente en ruinas. Alli donde en otro tiempo man-
daron los propios habitantes en una sucesion politi-
ca de generaciones, mandan hoy los delegados del
Gobierno, algin cacique adinerado —producto del
mads reciente comercio—, la Guardia Civil, el cura
—en las zonas mds afortunadas—; pero, en todo
caso, clementos ajenos a la comunidad politica pro-
piamente dicha»?%2

Esta oposicién entre una auténtica sociedad y la
disociedad —por volver a usar la terminologfa, ya
citada, de Marcel de Corte— de hoy arraiga en un
estrato antropoldgico, que Gambra expone muy li-
cidamente. Lo que Mella llamé el «sociedalismo»,
asi como su sentido de la tradicién —segtin veremos
a continuacién—, hunden sus raices en la idea de
que la sociedad se fundamenta en la naturaleza del
hombre, y que por tanto es un error separar aquélla
del hombre real, bien considerandola como un pacto
extrinseco, bien contemplando a éste como un ele-
mento parcial o tributario respecto a un ser social
que depende de leyes propias®*.

Estas instituciones auténomas o sociedades his-
téricas, que formaban en su existencia armonizada
la sociedad civil, podian tener o un cardcter féctico y
existencial —en cuanto brotan de la realidad geogra-
fica y de la realizacién histérica, determinando los
municipios y las regiones—, o un cardcter natural,
respondiendo a la naturaleza especifica del hombre:
«Asi, el impulso que llamarfamos de afectividad y

H21d., op. ult. cit., pags. 40-49. La cita cs de la Gltima pégina.
3. 1d., op. ult. cit., pdgs. 107-108.
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continuidad determinaba la institucién familiar, con
el pleno ejercicio de la patria potestad en su esfera,
su propio patrimonio y su continuidad en el tiempo
a través de adecuados medios sucesorios; el impulso
econdmico-material, determinaba las clases profe-
sionales y la institucion gremial, permanente y auté-
noma; el impulso defensivo engendraba la institucion
militar, mds vinculada por su naturaleza al orden
politico, pero con una exigencia intangible y fuero
propio; el impulso intelectual, por fin, exigia la agru-
pacién universitaria, libre y dotada de su propia
personalidad y cardcter»?*. La concepcién politica
de Platén en su Repiiblica —que derivaba las tres cla-
ses sociales fundamentales de las facultades animi-
cas, con sus tres virtudes privativas, y que debe in-
terpretarse a partir de la idea de justicia o vida recta
y armdnica—, y su plasmacién por la Edad media
cristiana, estdn de modo indudable presentes en la
caracterizacién de Mella y Gambra?®.

Esta antigua sociedad fue atacada por el espiritu
revolucionario —mutacién del designio ilustrado
por obtener una sociedad racional— vy, tras la des-
truccién de los organismos intermedios —patrimo-
nios familiares, gremios, universidades auténomas,
municipios con bienes propios, administraciones re-
gionales, la misma Iglesia con su patrimonio— entre
el Estado y el individuo, un individualismo radical
privé al orden social de su estructura y de sus prin-
cipios vitales internos, afectando con el tiempo in-
cluso a los fundamentos de la ciudad cristiana, de

B0d, op. ultk. cit., pdgs. 108-109.

245 Cfr. Id., op. ult. cit., pags. 109-110. En otros lugares ya se ha atudi-
do a la influendia de ciertas tesis platénicas sobre Gambra, con cita de
bibliografia de este Gltimo al respecto.
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modo que, como escribié Vogelsang, «desde que el
viejo orden social cristiano cayd, las instituciones
fundamentales fueron invadidas por los principios
liberales: el matrimonio se convirtié en un contrato
precario, el individualismo prevaleci6 en la familia,
la propiedad degeneré y se volvié de orden entera-
mente privado, el individualismo asfixié la idea de
comunidad que se une a toda propiedad, idea ante-
rior incluso al cristianismo»2#.

Con textos de Vogelsang, Tocqueville y Mella
describe el nuevo espiritu individualista, anticomu-
nitario y caracterizado por la sobreestimacion de la
libertad personal y el confort. Igualmente desmenu-
za dos sentimientos disolventes que son hoy genera-
les entre los miembros de casi todos los pueblos oc-
cidentales y que provienen de la desaparicion del
mundo extenso y cordial de las instituciones histdri-
cas: el sentimiento de impotencia frente al poder del
Estado, a pesar de las autolimitaciones que se impo-
ne como un partido o una oligarquia; y el «desarrai-
go» que hace que nadie se sienta vinculado a cual-
quier destino colectivo, con la esencial e intima insa-
tisfaccion que deja en el espiritu.

Para seguidamente analizar dos caracteristicas
que son hoy generales y casi necesarias para el Esta-
do: su cardcter absolutista, que explica el transito de
las democracias a los socialismos; y la falta de esta-
bilidad, con un continuo tejer y destejer segtin la re-
volucién pendular. Y concluir con una referencia al

246 Apud Rafael Gambra, op. ult. cit,, pdg. 56. En el capitulo inicial de
la obra dedica un apunte sobre el medievalismo de Vogelsang y su in-
fluencia sobre Mella (pégs. 29-30). También le dedica una referencia en
el articulo «Tradicionalismo» de la Gran Enciclopedia Rialp, escrito por
Gambra, y ya citado, pags. 670-673,
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llamado por antonomasia «problema o cuestién so-
cial», el que afecté a la vida misma de los hombres
en un sentido inmediato, en el de las relaciones la-
borales: «El régimen liberal no reconocié a los débi-
les el derecho profesional de asociacién para su de-
fensa al no sancionar la funcién gremial y admitir
s6lo la exterioridad juridica de los contratos; desa-
mortizo la propiedad comiin de municipios y gre-
mios que constituia una forma estable de previsién
y seguridad social; desvinculé la propiedad de las
relaciones comunitarias y afectivas en que se hallaba
envuelta, fomentando asi su concentracién andénima
y su uso impersonal con fines puramente especulati-
vos. En estas condiciones, tenja que quedar el débil,
forzosamente indefenso y a merced del poderoso»?¥7.

Lo anterior —junto con algunas adiciones de in-
terés— abre paso al tratamiento de la concrecién po-
litica del individualismo. Si cada hombre es, en cier-
to modo, «una condensacidon de la historia de su
vida, y, si por un proceso de abstraccién se prescin-
diera de la evolucion de su pasado vivido y de la
tradicion humana en que se halla inserto —esto es,
de su tiempo real, personal y transpersonal—, no
quedaria mds que un inimaginable haz de potencias
inactuadas, algo meramente potencial, exento de
toda determinacién»?8, ;cé6mo podremos construir
sobre él una representacién politica? Si el individuo
—responde— es, como tal, «<una abstraccion inexis-
tente en la realidad, y el sentimiento que brota del
individualismo es esencialmente disolvente e inso-
cial, podrd comprenderse el absurdo tedrico y prac-

37 Rafael Gambra, La monarquia social y representativa en el pensa-
miento tradicional, cit., pag. 64.
8 1d., op. ult. cit., pdg. 72.
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tico que representa el partir, para una concepci(’m
politica, del individuo puro o abstracto, es decir, de-
sembarazado del medio y de las realidades histéri-
cas en que por naturaleza se ha de hallar inserto en
su ser y en su obrar». «Mdxime teniendo en cuenta
que la 'politica, como algo practico ——gl arte de diri-
gir la nave del Estado—, ha de seguir al supuesto
;__sc.gfm el adagio escoldstico actiones sunt supposito-
rum—, en este caso, a la persona concreta»24,

Mella demostré —y el redescubrimiento de
Gambra es especialmente elucidador de las razones,
a veces demasiado explicitas, otras demasiado im-
plicitas, del gran pensador del siglo pasado— cémo
la representacién puramente individual que supone
el sufragio universal, instrumento para la expresién
de la «voluntad general», es una contradiccion en si
misma en razon del cardcter inefable e irrepresenta-
ble del individuo. Pueden representarse las clases,
las ciudades, las instituciones, los intereses en suma,
pero «el individuo, en lo que tiene de mds singular,
que seria el cardcter nativo, no es representable por
nadie mds que por ¢l misnmo»>°.

Finalmente, la consecuencia mds radical del espi-
ritu desvinculador e individualista —esto es, la re-
volucion— engendré lo que llama Gambra «el apar-
tamiento de la sociedad respecto de los hombres
concretos», dejando de ser aquélla algo que impal-
pablemente estaba entre éstos, y exilidndose, en con-

29 9d., op. ult. cif., pdg. 74.

250 Juan Vdzquez de Mella, «El sufragio universal» (Discurso en ¢l
Parlamento el 27 de febrero de 1908), Olras completas, tomo VIII, Ma-
drid, 1932, pdg. 150. El texto completo ocupa desde la pdg. 133 hasta la
191 y estd plagado de sugerencias. Gambra, en su glosa, sintetiza muy
adecuadamente lo que a efectos de su argumentacion le interesa del
mismo.
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secuencia, a las esferas metafisicas. Hoy la sociedad
ha escapado de nuestro mundo inmediato y vital y
se ha transformado en una entidad absoluta y abs-
tracta. Esta tendencia se observa, tanto en el orden
tedrico —a través de la teoria pactista del contrato
sacial, base por igual de liberalismos y socialis-
mos—, como en la propia vida humana por medio
del profundo mal de la desvinculacién del hombre
de su medio —consecuencia de esa des-socializacién
de su ambiente vital— y es pavorosa su virtualidad
disolvente.

Para concluir la panordmica, y antes de una bre-
ve recapitulacion llegamos al concepto de soberania
social, piedra angular del pensamiento de Mella y
para ¢l que Gambra también tiene una explicacién
notable: «La idea de soberania social incluye, pues,
la existencia de instituciones auténomas en la reali-
zacion de sus fines naturales, y la de conjunto jerar-
quizado, que se opone, como tedricamente intangi-
ble, y como prdcticamente poderoso, a la soberania
politica. Ambas soberanias —la social y la politica—
se incluyen armoénicamente, con sus fines naturales
propios y complementarios, dentro del concepto de
orden»®!. Quizd se puedan oponer objeciones, de de-
talle, respecto de la terminologfa y respecto del deli-

1 Rafael Gambra, op. ult. cit., pag. 85. La bibliografia sobre el socie-
dalismo es inmensa. En algunas ocasiones los prélogos a los treinta to-
mos de la edicion de las Obras Completas tienen interés; otros, en cambio,
son mds retdricos. Aunque no sea estrictamente un libro sobre Mella
—pese a las apariencias, como ya he dicho—, ¢l libro de Gambra que
vengo siguiendo es, junto con ¢l del sacerdote chileno Osvaldo Lira,
85.CC., Nostalgia de Vdzguez de Mella, Santiago de Chile, 2. ed., 1976, el
mds sugestivo sobre el tema. También tienen interés los de Manuel Ro-
driguez Carrajo, Vdzquez de Mella: sobre sy vida y su obra, Madrid, 1973, y
El pensamiento sociopolttico de Mella, Madrid, 1974, el primero con prélo-
20 de Vicente Marrero.
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neamiento conceptual, a la teorfa de Mella. Pero, y
sobre todo en la explicacion de Gambra, queda como
una de las formulaciones mds interesantes del pen-
samiento tradicional respecto del problema social.

Las incitaciones que encontramos en estas pdgi-
nas son muy numerosas. Bien es verdad que la revi-
sion del liberalismo decimonénico y de sus bases
individualistas va siendo, cada vez mds, moneda co-
rriente. En esto nuestro autor —como el tradiciona-
lismo en general (piénsese en Mella, al que tanta
atencion presta Gambra)— ha sido un adelantado.
Pero, mds atin, resulta dificil encontrar un plantea-
miento mds cabal, y en el que se conjuguen con en-
caje tan perfecto elementos tomados de la antropo-
logia, psicologia, sociologia, historia, politica y de-
recho.

Repasemos los hallazgos: el doble sentido de «lo
social»; la vivencia interpretativa de los textos y pe-
riodos del pasado; el comentario de las Ordenanzas
del Valle de Roncal; el encadenamiento intelectual
entre Ilustracion y espiritu revolucionario en la des-
truccion de la sociedad histdrica, con el propdésito
del advenimiento de la sociedad racional y el hom-
bre nuevo; el analisis psicoldgico de los sentimientos
que genera la desaparicion de las instituciones vin-
culadoras; el andlisis politico de los caracteres de
que, de modo consecuente, se reviste el Estado mo-
derno; la comprensién de que el absolutismo no es
la unidad de poder sino la ilimitacién juridica de la
soberania, de modo que no es la divisién mecdnica
de aquél sino la existencia de dmbitos propios en las
instituciones lo que asegura la libertad; la descrip-
cién de la antropologia individualista y desvincula-
dora del hombre como «cdpsula», que debe «liberar-
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se» de toda atadura o traba para alcanzar una vida
humana digna de ese nombre; la explicacién de la
actitud estética del hombre-espectador como base
del sentimiento individualista; el transito dialéctico
del liberalismo al totalitarismo por la via del con-
tractualismo social; el cardcter disolvente de la falta
de adaptacion al medio; la explicacién filoséfica de
la teoria de la «soberania social» de Vdzquez de Me-
lla; la desaparicion de las llamadas «autoridades na-
turales», etc.

Todas las soluciones al problema social —en ese
sentido amplio, que desborda el dmbito de las rela-
ciones laborales— pueden reducirse a dos posicio-
nes generales. Veamos. La primera —dice en sinte-
sis— consiste en que el Estado, previamente erigido
en institucidn Gnica, traspase los limites meramente
negativos y juridicos a que el propio liberalismo le
habia reducido, y se convierta en administrador de
la riqueza y reglamentador de las relaciones econé-
mico-sociales: es la solucién del socialismo que lla-
ma evolutivo y hoy diriamos democrdtico. La se-
gunda no es una «tercera via» entre el liberalismo y
socialismo, sino que consiste, no en que el Estado
ejerza una tutela sobre la sociedad con el fin de im-
ponerle una estructura, sino en la «restauracién de
la propia sociedad» con sus érganos naturales, su vi-
talidad interior y su dimensién representativa®>2

252 Cfr. Rafael Gambra, op. ult. cit. pags. 65-67. El tema de la «tercera
via» —expresion que Gambra no usa, puesto que su difusion es posterior,
utilizando la menos especifica de «término medio»— ha sido ampliamen-
te debatido. En la politica espafiola de la época la sacé al debate intelec-
tual Calvo Serer. Luego ha dado mucho juego en las discusiones en torno
de la doctrina social de la lglesia. Sobre las soluciones a la cuestion social,
tiene interés el articulo de Gambra «El sentido profundo de la cuestion
social en Balmes», Reconquista (San Pablo) n.° 1 (1952), pdgs. 30-44.
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Fl sentido dindmico de la tradicién

Si en las pdginas anteriores me he ocupado del
aspecto estdtico (coexistencia orgdnica de socieda-
des auténomas) de la sociedad, en lo que sigue voy
a prolongar la consideracién al aspecto dindmico
(evoluciéon acumulativa e irreversible). Se trata de la
tradicién como uno de los principios que rigen la
recta formacion y el desenvolvimiento de las socie-
dades histéricas. Ambos aspectos —estatico y dind-
mico— tienen un cardcter estructural que se comple-
ta, como contenido, con el principio comunitario re-
ligioso antes estudiado, y todos ellos se explican y
coordinan —conforme vamos viendo repetidamen-
te— mediante una fundamentaciéon metafisica de la
sociedad en la naturaleza profunda del hombre??,

En el capitulo inicial necesariamente han salido
ya algunas de las aportaciones de Rafael Gambra so-
bre el concepto de tradicién, muy ligadas a la expli-
cacion del pensamiento de Vazquez de Mella. Aho-
ra, y sin que se pierda esa vinculacién, vamos a ocu-
parnos con mds detalle de los estudios que nuestro
autor ha consagrado al tema y que presentan la ori-
ginalidad de subrayar la componente filoséfica. La
tradicion —se extrae de su etimologia— es «la acu-
mulacién temporal de las experiencias del pensar y
de la vida que se realiza a través de las generaciones
hasta la formacién de un comun patrimonio espiri-
tual, sea cientifico, cultural, religioso, etc.»?>.

353 Cfr. Rafael Gambra, «Estudio preliminar» al libro Vdzguez de Me-
lla, Madrid, 1953. Cfr. los ensayos de Patricio H. Randle y Estanislao
Cantero en el volumen Contunidad humana y tradicion politica. «Liber anti-
corunt» de Rafael Gambra, cit., pdgs. 207 y ss. y 221 y ss.

B4 1d., Tradicidn o mimetismo, cit., pag. 19.
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Gambra encuentra en el término y concepto de
tradicién —en la significacién traditio, entrega— dos
aspectos complementarios, 0 mds bien el matiz que
connota en uno y otro momento: la accién misma y
su efecto.

En cuanto a su primer aspecto, como accion, po-
driamos desgranar de nuevo un conjunto de ideas
muy queridas de nuestro autor y de las que hemos
dejado nota al hablar de la crisis del racionalismo
como tema fundamental: la tradicidn consiste en
una entrega —una donacién— pacifica y acompasa-
da; la vida «paga» por lo que de ella recibimos como
fruto maduro de nuestro propio esfuerzo y entrega,
al hacerse nuestro el mundo circundante y amable
en la medida en que devuelve nuestro esfuerzo o
nuestro amor en una tradicién que lo penetra y tras-
funde; la tradicién encaja el pasado en lo que po-
driamos llamar trama o linea argumental de nuestra
vida; la misma serena conformidad consigo mismo
produce la tradicién en su actuacién sobre el medio
ambiente, es decir sobre la vida colectiva; la tradi-
cién brota de una radical valoracién del arraigo,
etc.2%,

Es el segundo aspecto que connota el término tra-
dicién, es decir, el que se refiere no a su forma de ac-
cién, sino a su efecto, tanto en el plano individual
como en el histérico-cultural, el que nos descubre el
concepto dindmico o creador de la tradicién, tan dife-
rente de aquella nocién superficial que confunde tra-
dicién con pasado y lo opone a futuro o a progreso®®.

25% Lasintesis es de Tradicidun o minetisnio, pags. 20-22, donde recoge
materiales diversos y ya citados en la primera parte.

25 Cfr. Rafael Gambra, op. ult. cit., pag. 22. Cfr. asimismo, para un
mayor desarrollo del tema, 1d., «El concepto de tradicion en la filosoffa
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También el encuadramiento de esta cuestion nos
lleva a la crisis del racionalismo, tantas veces puesta
como background —y perddn por el anglicismo, pero
es palabra intraducible por insuficiente como telén
de fondo o base— del pensamiento de Gambra.
Pues al igual que este cambio filoséfico fundamental
tuvo repercusiones metafisicas, también las tuvo en
la antropologia y en la psicologfa. Asi, el mecanicis-
mo o asociacionismo psicoldgicos han resultado su-
perados por la durée réelle bergsoniana y por todas
las modernas teorias psicoldgicas de la corriente de
la conciencia. William James, iniciador de estas tlti-
mas, comprendid la existencia de una realidad espi-
ritual sui generis irreductible a las concepciones me-
cdnicas, de modo tal que la vida psiquica no es ni
una asociacion de elementos simples, ni una repit-
blica federal de facultades distintas, sino una co-
rriente continua e irreversible, realidad primaria de
la que hay que partir®. Bergson, por su parte, ha
penetrado y descrito admirablemente el fondo ani-
mico irreductible de esa corriente de la conciencia, a
través, sobre todo, de la radical distincién entre el
tiempo o duracién interior, espiritual, y el tiempo
exterior de la realidad fisica.

En la duracién exterior de los cuerpos —escribe
Gambra siguiendo a Bergson— el tiempo en un
mero espectador que no penetra en su realidad: una

actual», Arbor (Madrid) n.° 9 (1945), pags. 545-573; Id., La interpretacidn
materialista de la historia, Madrid, 1946; 1d., La monarquia social y represen-
tativa en el pensamiento tradicional, ¢it., capitulo I, pags. 89-107. Hay que
subrayar que Gambra fue de los primeros en ocuparse del marxismo
después de la guerra. Cfr. la nota un tanto frivola de Elias Diaz, Pensa-
miento espafiol (1939-1975), 2.7 edicién, cit., pag. 153.

B7 Cfr. Rafael Gambra, «El concepto de tradicién en Ia filosofia ac-
tual», dt., pdg. 548.
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sustancia quimica, por ejemplo, si se halla en debi-
das condiciones de conservacién, no varia con el
tiempo; si de todos modos lo hace, en realidad sélo
ha operado un proceso quimico que, tedricamente al
menos, podria revertirse. 5i no hubiera un ser cons-
ciente que contemple estos hechos del mundo mate-
rial, no podria decirse que hubiera en él tiempo,
sino sélo coexistencia y sucesion. En la duracién de
la vida interior acontece algo muy distinto, pues el
avance temporal y el paso del presente al pasado es
una categorfa radical, insuperable; el tiempo psico-
l6gico es irreversible y acumulativo, constituye —en
un aspecto— la trama misma de nuestro ser, de
modo que, en cada momento de nuestra vida, gravi-
ta todo el pasado condensando sintéticamente®®.

La tradicién, en la aceptacién dindmica y creado-
ra a que he aludido, no es sino la traslacidén de ese
modo de duracién o temporalidad de la vida psiqui-
ca de los individuos al plano histérico-social: «Al
igual que no existe el hombre ni el individuo en abs-
tracto, sino individuos o personas concretas, tampo-

238 Cfr. la sintesis de Tradicidn o mimetismo, cit., pags. 26-27. De nue-
vo encontramos un desarrollo mds amplio en el capitulo Il de La monar-
quia social y representativa en el pensamiento tradicional, cit., y «El concepto
de tradicién en la filosofia actual», cit. Igualmente presentan interés,
desde otro dngulo, las consideraciones que, sobre el cambio de nocién
de la temporalidad por el progresismo y el mito de la aceleracién de la
historia, ha dejado en «Los lemas de la sociedad futura», en el volumen
Eso que llaman Estado, cit,, pdgs. 191 y ss. (también hay edicién aparte
con el titulo Los tres lemas de la sociedad futura, Madrid, 1953); el capitulo
VI de La unidad religiosa y el derrotismo catdlico, cit., que eva por titulo
«Raiz histérica y emocional del progresismo cat6lico», Verbo (Madrid)
n.° 33 (1965), pags. 171-185; «El mito del progreso», Verbo (Madrid) n.°
73 (1969), pags. 159-177; «El movimiento de la Historia», Verbo (Madrid)
n.¢ 235 (1985), pdgs. 583-593; y el capitulo cuarto, que lleva por titulo
«Una nueva nocién de la temporalidad» del libro El lenguaje y los mitos,
cit., pdgs. 57-69.
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co existe la sociedad universal o abstracta, sino so-
ciedades concretas y evolutivas dotadas siempre de
una personalidad diferencial de cardcter colectivo. Y
esta personalidad se forma en una temporalidad
creadora, en la que cada momento es como una con-
densacién original de cuanto se ha vivido y sc incor-
pora o acumula a ese ser histérico colectivo. Asj,
una sociedad histérica viene a ser un proceso conti-
nuo de entrega generacional y de acrecentamiento
histérico a través de siglos y empresas comunes».

Para Gambra fue Vdzquez de Mella quien prima-
riamente poseyé esa intuicion de la temporalidad
creadora con referencia no a la vida espiritual de los
individuos sino a la de las colectividades nacionales
o histéricas: «El vio que esa evolucién concreta que
es la historia de los pueblos, en la que la vida de los
individuos se interpenetra con la de la colectividad,
se dan esos mismos caracteres de continuidad acu-
mulativa, temporal e irreversible. Y descubrié que
no otra cosa significaba, en la sencillez de un térmi-
no, la palabra tradicion. La obra de cada generacion,
como cada momento del yo psicolégico, se proyecta
0 entrega a la siguiente, a la vez que se encuentra
prefigurada en las anteriores. Ensambladas todas en
una evolucién Gnica, constituyen esa continuidad
espiritual, creadora de un alma X un cardcter, en que
consiste la vida de un pueblo»?%.

2% Rafael Gambra, Tradicion o mimetismo, cit., pdgs. 27-28.

0 1d., op. ult. cit., pég. 28, donde ofrece una recapitulacién de los
materiales de La monarquia social y representativa en ¢l pensamicnto tradi-
cional y de «El concepto de tradicion en la filosofia actual», citados, si
bien en este dltimo hay interesantes referencias también a Garcia Mo-
rente. Sobre Vézquez de Mella, Gambra ha escrito en otras ocasiones:
«Vdzquez de Mella desde nuestra tradicion espafiolar, Arbor (Madrid)
n.e 66 (1951), pdgs. 457-470; «E! doble significado de lo sodial», cit; el
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Quizd nadie como Gambra haya acertado a cap-
tar la fuerza y al originalidad de la sintesis de don
Juan Védzquez de Mella y Fanjul, por encima de la
cita declamatoria que tantas veces ha contribuido a
velar su auténtico rostro y a desvalorizar su obra.
También en este punto, Gambra, muy finamente,
nos introduce en el conjunto de sus ideas: «Todo
hombre, aun sin advertirlo ni quererlo a veces, es
tradicionalista, porque empieza por ser ya una tra-
dicién acumulada»®®!; «la tradicién es el progreso
hereditario, y el E)rogreso, si no es hereditario, no es
progreso social»™?%; «el mds tradicionalista no es el
que sélo conserva, ni el que ademds corrige, sino el
que aflade y acrecienta, porque sigue mejor el ejem-
plo de los fundadores: Eroducir y prolongar con el
esfuerzo de sus obras»?%%; «la autonomia selvitica de
hacer tabla rasa de todo lo anterior y sujetar las so-
ciedades a una serie de aniquilamientos y creaciones
(la revolucién), es un género de insania que consisti-
ria en afirmar el derecho de la onda sobre el rio y el
cauce, cuando la tradicion es el derecho del rio sobre
la onda que agita las aguas»2%,

La impregnacién antropoldgica; la identificacién
de tradicién y progreso —la tradicién como condi-
cién del progreso—; la superacién del vitalismo a

«Estudio preliminar» al libro Vidzquez de Mella, cit. Una sintesis de las
aportaciones de Mella de acuerdo con la interpretacion de Gambra pue-
de verse en mi «El pensamiento de Vézquez de Mella. Su actualidad se-
senta afios despuésy, cit., pags. 363-368.

26 Juan Vdzquez de Mella, «Discurso en el Parque de la Salud de
Barcelona el 17 de mayo de 1903», en Obras Completas, tomo IV, Madrid,
1931, pdg. 408.

262 1d,, op. ult. cit., pag. 406.

263 1., op. ult. cit., pag. 409.

264 1d., op. ult. cit,, pag. 406. Estas cuatro citas son glosadas espléndi-
damente por nuestro autor.
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través de la idea de cauce, que se anade en su alego-
ria a las del rio y la onda, y que enlaza con el comu-
nitarismo ya estudiado, etc. son resaltadas en sus
implicaciones filosoficas y sociologicas por la inter-
pretacion de Gambra.

Si de nuevo, y ya siendo una idea-madre, hubié-
semos de buscar la fundamentacion del sentido tra-
dicional de la vida politica, segtn el cual la historia
de los pueblos hunde sus raices en la lejana sabidu-
ria de los tiempos, lo encontrariamos también en la
naturaleza misma del hombre, pues aunque la dife-
rencia especifica del hombre es la racionalidad, su
naturaleza abarca distintos estratos del ser, con sus
correspondientes formas de conocer y querer®.
Pues siendo la sociabilidad una tendencia integra-
mente natural en ¢l hombre, esta tendencia calara
los tres estratos Onticos: ser de la naturaleza, anima-
lidad y racionalidad; y los tres modos de tendencia
—impulso natural, instinto y voluntad racional—
serdn fuentes, en estrecha colaboracién, de la vida
social®®. Como antes anuncidbamos, esta observa-
cién antropoldégica le sirve a nuestro autor para al-
canzar las verdades principales de la vida social.

Para terminar el epigrafe, se hace preciso dedicar
una palabra a las consecuencias del sentido tradicio-
nal, pero no sélo en un sentido practico o de eficacia
politica, sino en el de un halo sagrado que envuelve
los pueblos, conservando sus costumbres y sus fa-
milias, pues «si las costumbres son el simbolo y pro-
ducto mds externo de una continuidad tradicional,

265 Cfr. Rafael Gambra, La monarquia social y representativa en ¢l pen-
samiento tradicional, cit., pags. 111y ss.

26 Ctr. Id., La wuidad religiosa y el derrotismo catdlico, cit., pags. 15-22;
y «Las implicaciones sociales de la personan, cit., passim.
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la raiz y asiento mds profundo de la tradicién de
un pueblo son, sin duda alguna, las familias»?7.
Salvador Minguijén —antes lo hemos recordado—
ha resumido la esencia doctrinal del tradicionalis-
mo en una frase que Gambra ha hecho propia y ci-
tado en numerosas ocasiones: «La estabilidad de
las existencias crea el arraigo, que engendra nobles
y dulces sentimientos y sanas costumbres. Estas
cristalizan en saludables instituciones, las cuales, a
su vez, conservan y afianzan las buenas costum-
bres»265,

La monarquiay sus determinaciones

El entendimiento de la sociedad y de la tradicién
que en lo que anterior hemos visto tiene Gambra
—siguiendo en parte a Mella—, con sus principios
correspondientes, determinan tedrica e histérica-
mente un régimen politico —la monarquia— cuyos
caracteres o notas esenciales se derivan de aquellos
principios. Estos caracteres son los de: cristiana, per-
sonal, tradicional, hereditaria, federal (o regionalis-
ta) y representativa. Los dos primeros se derivan del
principio interno vivificador o religioso; los dos se-
gundos (tradicional y hereditaria) se deducen del
principio dindmico o tradicién de las sociedades his-

267 1d., La monarquia social y representativa en el pensamicnto tradicional,
cit, pag. 104.

268 Galvador Minguijon, Los intelectuales ante la ciencia y la sociedad,
cit, pdg. 97. Son las ultimas palabras de su discurso de ingreso, al que
ya nos hemos referido al comienzo, en la Real Academia de Ciencias
Morates y Politicas el 15 de junio de 1941.
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téricas; los dos ltimos (federal y representativa) re-
sultan, en fin, del principio sociedalista®®.

La enumeracion, que extrac del pensamiento de
Mella, aunque éste a veces variara en sus articulos o
discursos la lista, puede incluso reducirse a los cua-
tro de tradicional, hereditaria, federal y representati-
va, excluyendo la especificacion catdlica que queda
como base indiscutible. Nota nuestro autor que es-
tas determinaciones de la monarquia coinciden a
primera vista con las que le atribuye Maurras en su
célebre Enquéte sur la Monarchie, aunque alcanzan
mayor profundidad en Mella. Efectivamente, los
dos primeros calificativos —tradicional y heredita-
ria— tienen en el espafiol un sentido infinitamente
mads profundo y verdadero; y los otros dos —federal
y representativa—, una significacion positiva de que
carecen en ¢l escritor francés, que utiliza las expre-
siones descentralizada y antiparlamentaria?”?,

Gambra cree que para cualquier pensador politi-
co espafol, la monarquia representa el papel de tér-
mino obligado en sus meditaciones, sean estas tedri-
cas, histdricas o prdcticas: «5i, mirando al presente
—escribe en 1953—, busca, neutral y sinceramente,
una instancia que pueda unir a los espafioles —divi-
didos y subdivididos— en algo superior y anterior a
sus enconos y banderias, ha de llegarse a la monar-
quia, que fue el régimen de todos los espafioles. Si,
mirando al pasado, buscamos una solucion histérica

299 Cir. Rafacl Gambra, «Estudio preliminar» al libro Vidzquez de Me-
lla, cit., pdg. 44

™ Cir. 1d., La monarquia social y representativa en el pensamicnto tradi-
cional, cit, pags. 142-143. Para ¢l juicio general que Gambra tiene sobre
Maurras, cfr. el capitulo primero de este mismo libro y también el ar-
ticulo «Tradicionalismo» en la GER, ya citado. En su momento me ocu-
par¢ de ciertas criticas concretas.
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que justifique una continuidad y, con ella, una legiti-
midad, daremos en la misma antigua y eterna mo-
narquia que creé la historia de la patria. Si, en fin,
buscamos para el futuro un orden viable y estabili-
zador como (nica posibilidad después de todos los
ensayos y de todos los fracasos, llegaremos a la mis-
ma institucion histérica»?’?,

La monarquia entrafia, en primer lugar, y como
punto de partida, la idea de un gobierno personal
—aunque cohonestado con los principios aristocrati-
co y democradtico en ciertos sectores, de acuerdo con
la formulacién cldsica del «régimen mixto»?”?—, y
también la de un poder en alguna manera santo o
sagrado, s decir, elevado sobre el orden puramente
natural de las convenciones o de la técnica de los
hombres*?, ideas que la hacen incompatible con el
régimen parlamentario liberal nacido de Ia teoria de
la soberania popular.

Veamos en lo que sigue cédmo entiende Rafael
Gambra los calificativos que determinan la monar-
quia:

27U Ad., La montarquia social y representativa en el pensamionto tradicional,
cit, pags. 135-136.

272 Cfr. 1d., «Estudio preliminar» al ibro Vizquez de Mella, cit., pag.
33: «El antiguo régimen politico-social de 1os reines espafioles fue —se-
glin Mella— la mejor realizacion historica de aquella mds perfecta forma
de gobicrno que santo Tomds hacfa consistir en una armonia de las tres
formas legitimas de gobierno aristotélicas: la democracia, la aristocracia
v la monarquia». “Espaiia, dice, fue una federacién de repiblicas demo-
criticas en los municipios y aristocrdticas, con aristocracia social, en las
regiones; levantadas sobre la monarquia naturat de la familia y dirigidas
por la monarquia politica del Estado”». Cfr. igualmente La monarquia so-
cial y representativa en el pensamiento tradicional, cit., pdgs. 191-192.

73 Gambra no entra en el tecnicismo de la transmisién concreta del
peder divino a los reyes porque lo que le preocupa es un estrato mds
profundo. Cfr. op. ult. cit., pags. 138-139; o el «Estudio preliminar», tam-

bién citado, a la edicion de los libros de Filmer-Locke sobre la obedien-
cia politica.
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1. Tradicional

La monarquia —en su opinién— debe identifi-
carse con el proceso tradicional, o, mds bien, consti-
tuir, en el aspecto politico, su sustancia: «La monar-
quia ha de representar el arraigo y la continuidad
frente a la improvisacién y la inestabilidad. Su posi-
ciéon debe ser antitética de lo que se han llamado
“regimenes de o7pini(’)n”, y, en un sentido mds am-
plio, ideocracia »*72.

Instalado en el sentido de la tradicién que antes
hemos estudiado, analiza la capacidad de la monar-
quia para incorporar pacificamente cuanto de atil y
necesario traian los tiempos —a diferencia de los
«regimenes de ideas», que han sustituido el instinto
de adaptacién y de evolucién histérica por puntos
de vista meramente individuales, simplistas e infle-
xibles—, subrayando el ejemplo britanico; distingue
entre la penetracién de ideas revolucionarias en
nuestro siglo xvill y la monarquia borbénica; y dedi-
ca un corolario a la diferencia —radical en este pun-
to— entre Mella y el tradicionalismo espafiol, por
un lado, y Charles Maurras y L'Action Frangaise, por
el otro?.

274 Rafacl Gambra, La monarquia social y representativa en el pensa-
miento tradicional, cit., pag. 143.

75 Cfr. 1d., op. ult. cit.,, pdgs. 144-150. En las pdgs 146-147 se ocupa
criticamente de Maurras, con una idea que luego usé —hemos aludido
al tema en mds de una ocasitn a lo largo de este estudio— para aposti-
llar ¢l planteamiento de Bertrand de Jouvenel en su prélogo a la edicién
castellana del Du Pouvoir de este iltimo. Gambra incluy6 este prélogo
ensu libro Eso que llaman Estado, cit., a cuyas paginas 148-149 correspon-
den los siguientes parrafos: «Para Maurras la génesis de la sociedad se
realiza en dos tiempos, o mejor en dos procesos independientes, que
responden a diferentes causalidades: la formacién propiamente tal de la
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2. Hereditaria

El cardcter hereditario de la monarquia —que de-
riva de su naturaleza tradicional, y ello por dos ca-
minos convergentes— es también objeto de comen-
tario por Rafael Gambra: «El régimen hereditario re-
presenta por si mismo el repudio de lo que hemos
llamado ideocracia y la aceptacion del orden natural
en la sociedad y en su evolucién. El acceso al poder
por eleccidn, por la fuerza, o por el azar, supone el
dominio de un punto de vista individual y, como tal,
parcial y esquemadtico; el orden hereditario represen-
ta la continuidad y estabilidad de la patria, la sabi-
duria del pasado adquirida tradicionalmente en ha-
bitos de gobierno y adaptacién»7°.

La doble via por la que la monarquia es heredi-
taria como consecuencia de su condicién tradicio-
nal es, por un lado, el establecimiento de un modo
de gobierno propiamente humano o moral, en una

sociedad —desde la célula familiar hasta la nacién— es un proceso na-
tural casi biologico, se desarrolla segan leyes cientificas; y, sobre esta
materia obligada, la posterior accidn del espiritu, regido por la libertad
y la moralidad, tiende a elevar la vida colectiva a un nivel mds alto de
espiritualidad y de cultura. Este ¢s el dominio de la civilizacién. Con-
cepcion en la que puede reconocerse un claro eco del positivismo de
Augusto Comte, que tanta influencia ha tenido en el pensamiento fran-
6és (...). Esta tesis dificre profundamente de la concepcion aristotélica y
cldsica de la sociedad, en la cual no cabe esa disociacién entre un orden
de la naturaleza vy otro del espiritu, entre sociedad y civilizacién. Si se
parte, con Aristételes, de la unidad sustancial del hombre y de su socia-
bilidad natural, hay que ver en la sociedad un producto de la naturaleza
humana toda entera; y en la mds pequefia y primitiva célula social reco-
nocer ya el sello del espiritu y, con él, de la moralidad, del obrar libre y
finalista que caracteriza a la naturaleza humana».

¥ Cfr. Rafacl Gambra, La monarquia social y representativa en el pen-
samiento tradicional, cit., pdg. 130.
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autoridad perpetuamente vinculada al ambiente y
al espiritu pablico, por encima de las virtudes in-
telectuales o técnicas que puedan darse en indivi-
duos electos o surgidos por cualquier medio; por
otro lado, es el reconocimiento del principio fami-
liar, v no de la familia en un sentido puramente
personal —a imagen del contrato—, sino en su
prolongacion institucional: establecer un sélido
ambiente de este género en la gobernacién del Es-
tado equivale a consagrar la continuidad y perso-
nalidad de la patria?”’. En idéntico sentido se refie-
re también a la nobleza y su misién?’®,

Pero, como conclusion, cabe destacar una expli-
cacion de Gambra de por qué Mella no trata con
demasiado detalle el tema de la monarquia heredi-
taria: «Ello es debido a que su fe intima no le per-
mite enfocar la cuestién desde un punto de vista
puramente técnico —utilitario socialmente—, ni
tampoco como producto de una formacién o evo-
lucion politica natural, estilo Maurras. Para Mella,
la tradicién no es —o no es sélo— un hecho de la
naturaleza, del instinto social, sino algo penetrado
de sentido sobrenatural, regido por la mano de la
Providencia»??. Aqui tendria también encaje el
tratamiento de la pertenencia de Rafael Gambra al
carlismo, al que —sin dejar de ser un tedrico o un

7 Cfr.1d., op. ult. cit., pdgs. 150-152. Alvaro @’Ors, por su parte, ha
insistido siempre en la estrecha vinculacién familia-monarquia. Cfr. For-
made gobicrno y legitimidad familiar, Madrid, 1959.

8 Cfr. Rafael Gambra, op. ult. cit., pdgs. 156 y ss. Un tratamiento
mds extenso puede encontrarse en el articulo de Gambra «El problema
de las clases directoras en la sociedad contempordnca», Revista Interna-
cional de Sociologin (Madrid) n.°18 (1947), pdgs. 357-372.

7 1d., La monarqufa social y representativa cn ef pensamiento tradicional,
cit., pdg. 157.
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pensador— ha prestado servicios practicos y poli-

1C0S © -t casiones20
ficos en muchas ocasiones=.

3. Federal

La monarquia espafiola —es el punto de parti-
da—, por su mds profunda naturaleza y por su gé-
nesis histérica, ha poseido una estructura federal,
que perdid en ¢l terreno de la organizaciéon politica
por la introduccién de un sistema centralista y uni-
formizador contrario a la tradicion politica patria.

A partir de aqui, se hace preciso en primer lugar
aclarar el concepto de federal aplicado a la monar-
quia y deslindarlo de conceptos cercanos como el de
descentralizadora —que usd, entre otros, Maurras—
y regionalista —que han utilizado otros muchos y el
mismo Mella en ocasiones—, asi como el de justifi-
car las razones que abonan la eleccién realizada.

Para Gambra podrian alinearse los tres concep-
tos —descentralizacién, regionalismo, federalismo—
por este orden y formando una jerarquia en que
cada uno incluye y supone a los anteriores, pero
aflade algo que no estaba en ellos. Tanto descentrali-
zacién como regionalismo se oponen al movimiento

20 Para una aproximacion a la actuacién carlista del profesor Gam-
bra, mds alld de las noticias quc apretadamente se ofrecen en la primera
parte de esta obra, bastaria con repasar el indice onomdstico de los vein-
tiocho tomos, algunos con varios volimenes, de la obra de Manuel de
Santa Cruz, Apuntes y documentos para la historia del tradicionalismo espa-
flol (1939-1966), abundantemente citada. Precisamente el primero de
cllos lleva un prélogo de Gambra y el dltimo un epilogo mio. Tiene a
este respecto un gran interés el opasculo de Gambra, Melchor Ferrer y la
«Historia del Tradicionalismo espariol», cit, sin paginar. Cfr., igualmente,
Manuel de Santa Cruz, «Rafacl Gambra y ¢l carlismo», loc. cit.
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de centralizacién a través del cual el Estado moder-
no, erigido en estructura de la sociedad, somete toda
la vida de la nacién a una organizacién tinica cuyos
hilos convergen en un solo centro. Pero la descentra-
lizacién exige unicamente la descongestién de ese
centro en favor de la actividad de los organismos no
centrales, mientras que el regionalismo exige ade-
mds que se reviva en las diversas regiones una vida
politica relativamente auténoma (gobierno del pais
por el pais).

Una diferencia no menor separa el regionalismo
del federalismo. «Region» significa «parte de un
cuerpo» o «porcién de un territorio», y supone un
todo anterior a cuyas zonas alude, pero no es éste el
caso de las que habitualmente se llaman regiones de
Espaiia: «Estas supuestas regiones no son simples zo-
nas diferenciadas por meras condiciones geogrdficas
o dialectales, sino antiguos reinos cuyo Gobierno
auténomo preexistio al del Estado central. Nuestros
antiguos reyes se titulaban, como es sabido, no “re-
yes de Espafia”, sino “de las Espafias”, y adoptaban
el titulo de rey, conde o sefior, de sus distintos Esta-
dos. El federalismo exige, no tinicamente que se
dote a diversas regiones naturales de un Gobierno
que preexistié en ellos a la centralizacién, no como
una divisién en subgobiernos al estilo del central,
sino con las caracteristicas histdricas que constitu-
yen a esas regiones en antiguos reinos federados»?1,

El regionalismo es, pues, un método de reforma
politica visto desde el poder centralizado, al paso
que el federalismo representa una posicién restaura-

281 Rafacl Gambra, La monarquia social y representation en el pensa-
miento tradicional, cit., pg. 161.
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dora vista desde la preexistencia y los derechos his-
téricos de los reinos integradores: de ahi que los re-
gionalismos separatistas o semiseparatistas o los di-
versos tipos de regionalismo industrial o practico
sean ajenos al auténtico institucionalismo social®82,
Las observaciones del profesor Gambra, en este
punto, tienen una riqueza muy notable , frente a las
interpretaciones carentes de base histérica y sustan-
cia doctrinal, y también frente al frio esquematismo
de Srganos y funciones del Derecho publico. Subra-
yaré en lo que sigue algunos aspectos importantes:
la identificacion de ese federalismo con el sistema
foral espafiol; la explicacién del proceso federativo
con sus profundas implicaciones de filosofia de la
historia; y la vinculacién del federalismo tradicional
con el «patriotismo» y de las diferencias de éste con
el «nacionalismo».

El federalismo —en primer lugar— no es una po-
sibilidad de gobierno entre otras, sino algo radicado
en su mismo ser historico, en su existencia presente,
en su problematica futura: «Este federalismo forjado
en la historia, impregnado de tradicién y creador de
instituciones recibié entre nosotros el nombre de fo-
ralismo o sistema foral. La variedad geogréfica, so-
cial, ambiental, lingiifstica y aun, en parte, hist6rica,
es un hecho insuperable entre los pueblos y habitan-
tes de la peninsula espafiola (...) Sin embargo, llegé a
ser tal la unidad interna, profunda, de nuestra pa-
tria, que no cabiendo en sus limites se extendié a

82 Cfr. 1d., op. ult. cit., pdg. 162 y ss. Un gran interés, a este respecto,
presenta su articulo anterior «Los dos federalismos», Cristiandad (Barce-
lona) n.° 192 (1951), reproducido en el volumen Eso que llaman Estado,
cit., pags. 183-190. Cfr. también «Foralismo y nacionalismo vasco», cit.,
pdgs. 939-947.
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todo el mundo nuevo que fue asimilado a ese espiri-
tu comun y civilizado en €l. Y obsérvese bien que el
régimen foral no fue, como muchos creen, un transi-
to obligado y siempre declinante hacia una m4és
efectiva unidad: si asi fuese, se habria prescindido
de él en la organizacion politica de los pueblos ame-
ricanos como un mal con el que hay que transigir
sélo alld donde existe; pero, antes al contrario, a
América se llevé el régimen de Cabildos (municipio
espanol) y Congresos (Cortes) como una prolonga-
cién del peninsular»2%,

Gambra dedica paginas espléndidas a mostrar la
contextura de Espafia, en su proceso de formacion,
as{ como la naturaleza juridica de lo que Enrique Gil
Robles consideraba no era siquicra una confedera-
cién de monarquias sino mds bien varios Estados re-
gidos por un mismo monarca®?; a explicar la virtua-
lidad del foralismo al crear un ambiente cdlido y hu-
mano de responsabilidad en los gobernantes o
administradores y de cordial adhesién en los gober-
nados, condiciones ambas de la verdadera y anica li-
bertad politica®; y a contrastar la sociedad america-
na con aquellas naciones europeas donde ha domina-
do el esquema politico de la Revolucién francesa.

Nuestro autor, en segundo lugar, y como en tan-
tos otros, va a formular una doctrina acabada con
los materiales dispersos de las ideas de Mella en la
explicacién del proceso federativo. Es la que ha lla-
mado teoria de la superposicién y evolucion de los

283 1d., La monarquia social y representatioa en ol pensamiento tradicional,
cit., gég. 165.

24 Cer.Id., op. ult. cit., pags. 166-168.

285 Cfr. 1d., op. ult. cit., pags. 168-169.

86 Cfr. Id., op. ult. cit., pdgs. 169-171.
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vinculos nacionales, implicita en la obra de Vdzquez
de Mella, y que entrafia una verdadera filosoffa de
la historia. Segun esta teoria, «en la naturaleza de
los vinculos que determinan la existencia de un pue-
blo se da un progreso en ¢l sentido de una mayor es-
piritualizacion o alejamiento del factor material, sea
racial, econémico o geografico»?’. De las nacionali-
dades primitivas, determinadas generalmente por
una estirpe familiar prolongada en sentido racial, se
va pasando —por una depuracién progresiva de los
vinculos— a nacionalidades que ligan a pueblos de
raza, medio o vidas diferentes.

Asi —seiala Gambra— se explica que en el seno
de una gran nacionalidad actual, como la espafiola,
pervivan y coexistan en superposicion y mutua pe-
netracion regionalidades de cardcter étnico, como la
éuskara; geografica, como la riojana ; de antigua na-
cionalidad politica, como la aragonesa o la navarra
(...). Y de ahi que en nuestra patria —«que es un
conjunto de naciones que han confundido parte de
su vida en una unidad superior (mas espiritual) que
se llama Espafia»®8— no esté constituido el vinculo
nacional ni por la geografia, la raza o la lengua, sino
por una causa espiritual, superior y directiva, de ca-
rdcter predominantemente religioso.

Y contintia Gambra: «Pero este vinculo superior
que hoy nos une (...) no debe proyectarse al futuro
como algo sustantivo e inalterable, porque entonces
se diseca la tradicién que nos ha dado vida. El prin-

27 Id., «Estudio preliminar» al libro Vdzquez de Mella, cit., pag. 35.
Cfr. también La monarquia social y representativa en el pensantiento tradicio-
nal, cit., cap. VI, pags. 191-197.

28 Juan Vdzquez de Mella, «Discurso en el Parlamento de 30 de ju-
nio de 1916», Obras Completas, tomo X, Madrid, 1932, pag. 320.
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cipio de las nacionalidades sin instancia ulterior
procede cabalmente de esa confusién moderna entre
el Estado y la Nacién y su concepcién como una
Ginica estructura superior y racional de la que reci-
ben vida y organizacion las demds sociedades infra-
soberanas. El proceso federativo de nuestra Edad
Media cristiana y la progresiva espiritualizacién de
nuestros vinculos unitivos no tiene por qué truncar-
se, maxime cuando el principio y el punto de vista
nacional conducen siempre a la guerra permanente
(...). Pero, segtin la doctrina de la espiritualizacién y
superposicion de los vinculos nacionales —que res-
ponde a la prictica federativa de los siglos cristia-
nos—, el proceso de integracion habria de permane-
cer siempre abierto: al final de este proceso estaria,
como vinculo de unién para todos los hombres, la
unidad superior y dltima de la catolicidad, libre de
toda modalidad humana. Y el proceso que a ello
condujere habria sido, no la imposicién de una par-
te, sino la libre integracién —o federacién— vista
por todos los pueblos como cosa propia y que para
nada mataria las anteriores estructuras naciona-
les»2?,

Resulta extraordinariamente interesante que en
1953 se vertiera todo este caudal de doctrina no sélo
descentralizadora, ni tan siquiera regionalista, sino
profundamente federalista, federal o foral como la
que Rafael Gambra desarrolla en las paginas que he
ido siguiendo, con criticas incluidas a las disposicio-

289 Rafael Gambra, «Fstudio preliminar» al libro Vizquez de Mella,
cit., pags. 35-37. También La monarguia social y representativa en el pensa-
miento tradicional, cit., pdg 195 y ss. Me he servido de este conjunto de
ideas para construir mi «El principio de subsidiariedad y las agrupacio-
nes supranacionales», Verbo (Madrid) n.® 197-198 (1981), pags. 996 y ss.
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nes de 1936 de supresion del concierto econémico
con Vizcaya y Guiplizcoa. Y resulta igualmente no-
table la constatacion del juicio de nuestro autor so-
bre la evolucién de la situacion de Espafia en este
tema, en funcién de cdmo las fuerzas sociales que
obran actualmente en los pueblos actiian como di-
solventes.

Segiin esta explanacién, con base —jc6mo nol—
psicoldgica, en un pueblo gobernado con justicia y
animado por una fe comun, las virtudes de sus ciu-
dadanos se ven exaltadas y se potencia su fecundi-
dad por el eco ambiental que encuentran y por el
respaldo de la autoridad: hasta los vicios y defectos
son aprovechados para el bien. En cambio, los pai-
ses dominados por la corrupcién o el descreimiento
no s6lo agostan la virtud de los suyos, sino que,
puestos al servicio del mal, exaltan los vicios y los
multiplican.

Es claro, nos viene a decir, que el caso que nos ha
tocado vivir corresponde a estos tltimos: «Entre un
estallido de pasiones y deslealtades a todos los nive-
les, surge alguna tendencia que, en si misma consi-
derada, seria buena y constructiva. Por ejemplo, esto
que —con término impreciso— se llama “regionalis-
mo” o reviviscencia de los paises histéricos, en su
lengua, sus instituciones, sus viejas leyes y costum-
bres. En un clima sano y gobernado se trataria de
movimientos esperanzadores por cuanto entrafian
de amor a lo propio, de “pietas” o piedad patria, de
auténtica participacién renovadora (...). Sucede jus-
tamente lo contrario en un ambiente de decadencia
y anarquia moral, como es bien patente. La virtud
aprovecha al mal o se convierte en vicio. El amor
propio se torna en odio a cuanto exceda de unos li-
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mites estrechos, aunque se trate de realidades tam-
bién propias y venerables, tal vez la recta culmina-
cién de ese mismo amor. La renovacién en plurali-
dad de impulsos vitales de la patria comin se trans-
forma en disgregacion de ésta; el sano orgullo de lo
propio, en abjuracién traidora de lo que nos une y
exalta para ponerlo finalmente al servicio de cuanto
disuelve toda nocién de patria, la pequefia y la gran-
dern290,

En tercer lugar, le debemos un fino discernimien-
to de dos sentimientos, bajo la misma ctiqueta de
«amor a la patria», muy distintos en su origen, asi
como en el objeto de su aplicacidn, y antagénicos en
su historia y su desarrollo: se trata precisamente del
patriotismo y del nacionalismo. «Su identificacion,
escribe, en la mente de muchos se ha operado por su
comtn oposicién a las teorias —mds modernas—
del internacionalismo, que hacen tabla rasa de todo
sentimiento o teoria que admita una localizacién es-
pacio-temporal. Los internacionalismos, por su par-
te, debido al principio de indiscriminacién de los
contrarios, incluyen bajo una misma categoria a
cuantos no comparten sus ideales de uniformismo
universal y racional. Y, poco a poco, al calor de sus
campafas, parece que esta gran confusion se fue
consumando en el seno de un vacilante y enteco na-
cionalismo conservador, hoy universalmente vitupe-
rado. Vino a favorecer esa progresiva interferencia
una previa confusién terminoldgica; no siempre los
representantes de lo que nosotros llamamos nacio-
nalismo han adoptado esa denominacién; antes

20 Rafael Gambra, «Regiones, nacionalidades, fucros», El Pensa-
niento Navarro (Pamplona) de 25 de marzo de 1977.
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bien, los primeros nacionalistas propiamente dichos
—1los hombres de la Revolucion francesa— se llama-
ron a s{ mismo “patriotas”, como partidarios de la
integridad del poder civil frente a la jurisdiccién
eclesidstica»®!.

El patriotismo, primeramente, en cuanto que la
sociedad se fundamenta en la naturaleza humana
como expresién de sus impulsos socializadores, sélo
se encuentra reducido a términos naturales y huma-
nos en el marco federativo que antes hemos visto. Y
es que el patriotismo «es un sentimiento natural,
profundamente arraigado en el espiritu humano,
que brota, en cierto modo, del precepto divino de
honrar y amar a los padres, el mds fdcil y espontd-
neamente observable». «Si no traspasa su verdadera
naturaleza, el patriotismo es también una realiza-
cién del precepto de amar al préjimo, es decir, a los
semejantes que nos rodean, prdxinos; una forma de
sentirse en comunion con los demds —un senti-
miento opuesto al individualismo— que nos hace
vivir en una tradicién colectiva y amar la fe comtin
que la impregna y vivifica. El patriotismo brota de
las fuentes mas inmediatas de la familia y, haciéndo-
se consciente de la tradicion en que estd inserto, se
extiende a medios de comunicacién cada vez mds
amplios (...). El afecto natural a la patria es, por si
mismo, un sentimiento impulsivo y, como nacido

B ., Tradicidn o mimetismio, cit., pég. 206. Es una explicacién, que a
la vista de la evolucién de Espafia (téngase en cuenta que lo escribe en
1975, mientras que los demds que estoy manejando son de los aios cin-
cuenta principalmente), recoge los nuevos hechos en su esquema de
siempre. Cfr. La monarquia social y representativa en el pensamiento tradicio-
nal, cit., pdgs 172-178; y antes incluso «Patriotismo y nacionalismon,
Cristiandad (Barcelona) n.® 160 (1950), luego reproducido en Eso que lla-
man Estado, cit., pdgs. 177-182.
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del amor, unitivo; en todo caso, un sentimiento
abierto que, contra lo que acontece con las pasiones
irracionales y cerradas, no puede engendrar posicio-
nes negativas y de odio»?%2,

El nacionalismo, por el contrario, brota de fuen-
tes bien distintas. La obra politica de Ia Revolucion
propugné —en cuanto que expresién del racionalis-
mo— una nueva organizacion de la sociedad sobre
bases racionales. Para ser Iégica esta reorganizacion
social de nueva planta y fundada sobre basamentos
racionales, debiera haberse aplicado sobre la socie-
dad universal, pues, ;qué mds irracional y anémalo,
qué mds inadmisible para la mentalidad racionalis-
ta, que la nacién, fruto de azares y tradiciones del
pasado? Sin embargo, contra la Iégica del sistema, e
introduciendo un dato de facticidad, el constitucio-
nalismo decimondénico se aplicé sobre el mosaico de
nacionalidades existentes, originando ese sentimien-
to radicalmente nuevo del nacionalismo. Las carac-
teristicas que diferencian esta nueva forma espiri-
tual del viejo sentimiento patriético son —al decir
del mismo Gambra— dos: frente a la naturaleza
afectivo-existencial de las pietas patria presenta un
marcado cardcter tedrico, con simbologia y dogmati-
ca propias; y mientras que el cldsico amor a las pa-
trias es un sentimiento condicionado y jerarquizado,
susceptible de gradacién y compatible con otros pa-
triotismos de base mds estrecha o mas amplia, en el
nacionalismo la «razén de Estado» se abre camino
como causa inapelable, coloredndolo de exclusivis-
mo y absolutividad?®.

M2 1d., La monarquin social y representativa en el pensamiento tradicional,
cit., pag. 172-173.
M3 Cer. Id., op. ult. cit., pags. 174-176. Todas las reflexiones que Ra-
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ria». De modo tal que este poder mondrquico no es
delegado o compartido sino sélo limitado®®. La ter-
cera tiene que ver con la critica de la representacién
democrdtica no sélo por parte del representado sino
también por el contenido de la representacion®®. Y
la cuarta es el reconocimiento de que, para que la re-
presentacion concreta u orgdnica sea posible, es nece-
sario que exista antes aquello que debe ser represen-
tado, por lo que el verdadero protagonismo vuelve al
proceso de institucionalizacion de la sociedad?®?’,

Quizd por esta tltima observacion se explica que
no ponga demasiado énfasis en el aspecto instru-
mental o técnico cuando se enfrenta con el régimen
de Franco y su desvitalizada y burocratizada repre-
sentacidn. Sin auténtica sociedad hablar de repre-
sentacién corporativa es una entelequia. Lo que no
quita para que, en la obra de Gambra, y a excepcion
quiza de la parte central de Tradicion o mimetismo, no
abunde el tratamiento prdctico del modelo. En cual-
quier caso, nos encontramos ante un fildsofo y, en
consecuencia, su obra arraiga mas en la filosofia po-
litica que en la teoria constitucional o la politica
practica.

25 Cr. 1d., op. ult. cit., pags. 185-186.
39f Clr. 1d., op. ult. cit., pdgs. 186-187.
7 Clr 1d., op. ult. cit., pags. 187-188.
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1. Toda la obra de Gambra participa, en ma-
yor o menor medida, y en conexién ya directa o in-
directa, de la comprensién dltima y el repudio ra-
dical de lo que supuso la civilizacién racionalista y
su nucleo teorético. Asi, una buena parte de sus
afanes ha quedado para la descripcién de lo que
de mortifero tiene el racionalismo y para la recu-
peracién del auténtico aliento humano que se pro-
duce cuando logramos desprendernos de la in-
fluencia de aquél. Esta es la auténtica constante
—en filosofia o en politica— de todo su quehacer,
vertido, en cuanto a la primera, en los dltimos
ahos cuarenta y los cincuenta hacia la depuracion
de la reaccién antirracionalista que fue la filosofia
existencial, y de los sesenta en adelante hacia la
denuncia de la delicuescencia intelectual promovi-
da por el progresismo religioso; al tiempo que de-
sarrollado, en cuanto a la segunda, en la reivindi-
cacién del régimen politico tradicional y en la de-
nuncia del avance hacia el modelo demoliberal,
durante los afios cincuenta y sesenta, asi como, a
partir de los setenta, en la comprobacion diaria de
su cardcter disolvente,
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2. La primera idea que, ya en concreto, debe ser
subrayada, porque es previa a la trabazon del resto
que le siguen, y tiene que ver con el modo singular
de combate intelectual del presente que es la guerra
psicoldgica, toca a la manipulacién del lenguaje
como medio de lavado de cerebro y de revolucion.
Porque los términos lingiiisticos tienen un hdlito
emocional, y porque mythos y logos se encuentran en
el lenguaje humano. Por ello, nuestro autor dedicé
algunos trazos de su quehacer a hacer ver cémo el
lenguaje —su transmutacién semdntica y su mitifi-
cacion— es factor esencial para la gran mutacion
mental que se opera ante nuestros 0jos, con el dnimo
de desvelar el sentido de la revolucién cultural vivi-
da en nuestros tiempos?®.

3. A continuacion, nos topamos con la com-
prension de la vida humana, no como autorrealiza-
cién o liberacién de trabas, sino como entrega (com-
promiso) e «intercambio» con algo superior que se
asimila espiritualmente. Nuestro autor reelabora,
asi, las teorias del engagement —expuestas por Ca-
mus y Sartre— y del apprivoisement saint-exupérya-
no. Son nociones y actitudes, complementarias en su
fondo, que le permiten criticar bajo una nueva luz el
individualismo —en cuanto antropologia encapsu-
ladora—, el esteticismo —y sus multiples concrecio-
nes, entre las que pueden mencionarse el turismo y
su vision pintoresca del mundo— vy el liberalismo
del puro Estado de derecho?”.

8 Cfr. 1d., El lenguaje y los mitos, Madrid, cit.
P9 Cle Ad., El silencio de Dios, cit.; I1d., «El exilio y el Reinow, toc. cit.
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4. Ligada directamente con lo anterior, y tam-
bién con resonancias de Saint-Exupéry, aparece la
concepcién del habitdculo humano como mansién
en el espacio y rito en el tiempo. Ambos nos otorgan
el sentido de las cosas: la primera lleva a la conser-
vacion del mundo visual de cosas, que no cambian,
y libran al hombre, en su percepcién diaria, de la
tragedia intima del envejecimiento y de la anticipa-
cién del morir; el segundo alberga al hombre en el
tiempo, formando la estructura del tiempo humano,
y librdndole de perderse en un dia sin horas o una
semana sin dias o un afio sin fiestas que «no mues-

tra rostro alguno»’%.

5. Vienena continuacién varias aproximaciones
a la radicalidad del hecho social, profundamente en-
trelazadas. Y en primer lugar, la comprensién de la
sociedad bdsica como proyeccién de las potenciali-
dades humanas, incluida la individualidad. Porque
si la sociabilidad humana —explica— es una ten-
dencia integramente natural en el hombre, esto es, si
el hombre es un animal social, esta tendencia ha de
calar los tres estratos onticos —ser de la naturaleza,
animalidad y racionalidad, asi como los tres modos
de tendencia —impulso natural, instinto y voluntad
racional— serdn fuentes, en estrecha colaboracién,
de la vida social. Una sociedad es, pues, una estruc-
tura muy compleja en la que se superponen elemen-
tos comunitarios y aglutinantes muy diversos, lega-
les y organizativos unos, consuetudinarios y tradi-
cionales otros. Concebirla y querer estudiarla sélo

30 Cfr. 1d., «La ciudad humana de Antoine de Saint-Exupéry»,
loc. cit.; 1d., El silencio de Dios, cit.
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desde un punto de vista racional, en cambio, es caer
voluntariamente en un exclusivismo y cerrar la posi-
bilidad de comprenderla adecuadamente™!,

6. Toda sociedad humana recibe también una
fundamentacion religiosa, pues tiene sus origenes
en una creencia y una emocién colectivas, frente a la
concepcién liberal y tecnocrdtica que niega pueda
constituir un objeto susceptible de religacién sobre-
natural o sea penetrable por ella. En efecto, si el
hombre es —de un lado— un compuesto de cuerpo
y alma llamado por la gracia al orden sobrenatural,
y —de otro— la sociedad emerge como eclosion de
la misma naturaleza humana, no parece que tenga
explicacion el hecho de que la sociedad, ensi, quiera
prescindir del aspecto trascendente de la vida: el
hombre estd religado con Dios g)flblica y privada-

mente, individual y socialmente3%?

7. Por tanto, la sociedad humana aparece no
sé6lo como una realidad permeable a una inspiracion
religiosa de fines y de espiritu, sino como algo esen-
cialmente religioso —comunitario, en el sentido que
otorga al término, y que referiremos acto seguido—,
precisamente por radicar en la naturaleza humana a
modo de proyeccién de sus tendencias y estratos
profundos. La consecuencia prdctica de sostener esa
esencialidad de las formas de gobierno en sus impli-
caciones religiosas, frente al indiferentismo de los li-
beralismos catélicos y las democracias cristianas,
que no van mds alld de la impregnacién religiosa

W Cfr. 1d., «Las implicaciones sodales de la persona», loc. cit; 1d.,
Eso gue llaman Estado, cit.
02 Cfr. id., La unidad religiosa y el derrotisio catdlico, cit.
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por los individuos, es inmensa, y la existencia del
orden social cristiano aparece en el corazén de la
discrepancia®®.

8. La naturaleza de esa sociedad inspirada por
el sentido de la religacién, esa forma especial de vi-
vir los hombres en Ciudad humana bajo una inspi-
racion religiosa, puede encerrarse con el término
comunidad, por oposicién a la mera coexistencia en
que se resuelve el contractualismo social y el volun-
tarismo carismatico: reconoce origenes religiosos y
naturales y no simplemente convencionales o pacta-
dos; posee, en fin, lazos internos, no sélo volunta-
rio-racionales, sino emocionales y de actitud. La
percepcion de la sociedad histérica o concreta no es
asi en su origen el de una convivencia juridica, ni
siquiera se define por el sentimiento de solidaridad
o independencia entre sus miembros, sino que se
acompana de la creencia en que el grupo transmite
un cierto valor sagrado, y del sentimiento de fe y
veneracion hacia unos origenes sagrados mds o me-
nos oscuramente vividos. Forma por lo mismo,
para terminar, una «sociedad de deberes», con un
nexo de naturaleza distinto al de la sociedad de de-
rechos, pues si ésta brota del contrato y de una fina-
lidad consciente, en aquélla la obligacién politica
adquiere un sentido radical, pues incide en ella un
orden sobrenatural que posee el primario derecho a
ser respetado®®®.

303 Cfr. 1d., «La filosofia religiosa del Estado y del derccho», loc. cit.

304 Cfr. Id., «La nocién de comunidad en José de Maistre», estudio
preliminar al libro del conde de Maistre, Consideraciones sobre Francia,
cit.; Id., Tradicidn o mimetismo, cit.
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9. Toda sociedad historica, por tanto, tiene nece-
sidad de una comunidad de fe y de relaciones onti-
cas, frente a la reclamacion de libertad religiosa del
progresismo. En dos niveles. Desde un dngulo estric-
tamente religioso, en primer lugar, el hombre tiene el
deber de dar culto a Dios, como prescribe el primer
mandamiento, y esto obliga al cristiano tanto en el
plano individual como en el social o colectivo. De
manera que lo mismo que en aquél tiene obligacion el
cristiano de preservar su fe, asi en éste también asiste
al gobierno cristiano la obligacion de preservar la fe
ambiental, de promover las condiciones idéneas para
su mantenimiento y expansién. En segundo término,
en una consideracién puramente natural o politica,
no puede subsistir un gobierno estable que no se
asiente en una ortodoxia pablica, es decir, un punto
de referencia que permita apelar a un principio de su-
perior autoridad y obligatoriedad. La pérdida de la
unidad catdlica es, pues, el origen de la actual disolu-
cién de las nacionalidades y civilizaciones, ya que ni
una religiosidad ambiental o popular puede subsistir
sin el apoyo de una sociedad religiosamente consti-
tuida, ni el poder politico puede ejercerse con autori-
dad y estabilidad si se prescinde de una instancia su-
perior, religiosa, de comtn aceptacién. Que dentro
del catolicismo y aun de la propia Iglesia se haya ter-
minado por acoger el ideal secularizador de la socie-
dad, propugndndose la teoria de la coexistencia neu-
tra como doctrina no solamente compatible con la fe
catélica, sino la mds acomodada a su verdadero espi-
ritu, constituye un hecho insélito y sin precedentes,
cuyas consecuencias disolventes estdn a la vista3®,

305 Cir. Id., La wiidad religiosa y ¢l derrotismo catdlico, cit; 1d., «La de-
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10. El concepto dindmico de la tradicidn, rela-
cionado a sus 0jos con la intuiciéon —que se debe a la
filosofia contempordnea, por obra principalmente
de Bergson y los historicistas— radical de la tempo-
ralidad creadora, pero con referencia —como vis-
lumbré Vdzquez de Mella— no a la vida espiritual
de los individuos, sino a la de las colectividades na-
cionales o histéricas, abre otro de los grandes ejes de
la obra de Gambra. Es dado distinguir en la socie-
dad dos aspectos diversos, uno estatico, concretado
en la articulacién orgdnica de comunidades auténo-
mas, y otro dindmico, que se percibe en la evolucién
acumulativa e irreversible: es la tradicién, como uno
de los principios que rigen la recta formacién y el
desenvolvimiento de las sociedades histéricas. La
tradicion, por tanto, es el progreso acumulado, y el
progreso, si no es hereditario, no es progreso social.
La autonomia selvatica de hacer tabla rasa de todo
lo anterior y sujetar las sociedades a una serie de
aniquilamientos y creaciones —esto es, la revolu-
cién—, es un género de insania que consistirfa en
afirmar el derecho de la onda sobre el rio y el cauce,
cuando la tradicién es el derecho del rio sobre la
onda que agita las aguas®®.

11. Del acervo del pensamiento politico tradi-
cionalista extrae nuestro autor una serie de desarro-
llos notables que, una vez mds, no se presentan ais-
Jlados, sino profundamente ligados entre si. En pri-
mer lugar, hallamos el valor y sentido de la

claracién conciliar de libertad religiosa y la caida del régimen nacional»,
loc. cit.

306 Cfr. Id., La interpretacién materialista de la historia, cit.; 1d., Tradi-
cidn o mimetismo, cit.



218 MIGUEL AYUSO TORRES

monarquia hereditaria (aristocrética), de la represen-
tacién corporativa (popular) y del proceso de inte-
gracién histérica (federativo o foral) en la formacién
de la nacionalidad espafiola. La imagen conductora
de la monarquia espafiola, caracterizada como so-
cial, tradicional y representativa, encaja pues en la

ran tradicién del régimen mixto y del gobierno
templado. La monarquia entrafia, en primer lugar, y
como punto de partida, la idea de un gobierno per-
sonal —aunque cohonestado en ciertos sectores con
los principios aristocrdtico y democrético, y también
la de un poder en alguna manera santo o sagrado, es
decir, elevado sobre el orden puramente natural de
las convenciones o de la técnica de los hombres,
ideas que la hacen incompatible en el fondo con el
régimen parlamentario liberal nacido de la teoria de
la soberania popular. Finalmente, la monarquia,
para cualquier pensador politico espafiol, representa
el papel de término obligado en sus meditaciones,
sean éstas tedricas, histéricas o practicas®”,

12. Siguiendo por el elemento representativo, le
debemos haber apurado las consecuencias de la cri-
tica de Mella a la voluntad general o representacién
individualista, en razén del cardcter inefable e irre-
presentable del individuo. Frente a ella, levanta la
tesis de la representacién corporativa, repasando la
contraposicion entre ambas en la historia: primera-
mente, si las Cortes tradicionales constituian un ele-
mento de contencién del poder no lo eran tanto por
las propias funciones limitativas como por los con-

W7 Ctr. 1d., La monarquia social y representativa en el pensamiento tradi-
cional, cit.
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trapoderes que incorporaban, con el corolario de
que la decadencia del sistema representativo en el
siglo xv1il no significé por lo mismo y sin mds la im-
plantacién del absolutismo; en segundo término, la
diferencia esencial entre el antiguo régimen de re-
presentacion y el moderno parlamentarismo demo-
cratico radica en que en aquél el poder era limitado,
pero no delegado o compartido, esto es, era una mo-
narquia pura, con autoridad integra y responsable,
finalista en su cometido, asentada en el orden natu-
ral y en el poder de Dios a través del proceso miste-
rioso y providencial de la historia; en tercer lugar, la
moderna teorizacién no sélo admite critica desde el
dngulo del representado, sino también por el conte-
nido de la operacién, que concluye en un juego fan-
tasmal arbitrario, ajeno a los intereses de los ciuda-
danos; finalmente, al destacar que para la existencia
de una representacién concreta u orgdnica auténtica
es necesario que exista antes aquello que debe ser
representado, devuelve el protagonismo al proceso
de institucionalizacion social3®,

13. Llegamos asi al proceso federativo como
progresiva superposicion y espiritualizacién de los
vinculos unitivos, contrapunto también del Estado
absoluto liberal, de la nacién sacralizada de los fas-
cismos y de los separatismos nacionalistas de hoy.
Su comprensién cabal, que Gambra ve también im-
plicita en la obra de Mella, lleva a divisar que en
una gran nacionalidad actual, como la espafiola,
pervivan y coexistan en superposicién y mutua
compenetracion, regionalidades de cardcter étnico,

98 Cfr. 1d., Vdzquez de Mella, cit.
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como la éuskara; geograifica, como la riojana; de an-
tigua nacionalidad politica, como la aragonesa, la
navarra. Y de ahi que en nuestra patria —que es un
conjunto de naciones que han confundido parte de
su vida en una unidad superior (mds espiritual) que
se llama Espafia— no esté constituido el vinculo na-
cional por la geografia, la raza o la lengua, sino por
una causa espiritual, superior y directiva, de cardc-
ter predominantemente religioso. De ahi también
que el vinculo superior que hoy nos une no deba
proyectarse hacia el futuro como algo sustantivo e
inalterable, sino que tal proceso de integraciéon ha de
permanecer abierto®®.

14. Todo el acervo anterior adquiere encaje en
la historia, y Gambra encuentra asi que la continui-
dad de la defensa del régimen histérico espanol y de
la religién como fundamento de la comunidad poli-
tica signa los dos tltimos siglos, desde la guerra
contra la Convencién hasta la de 1936, apareciendo
su esencia politico-religiosa en estado puro en la lu-
cha realista de 1821-1823 contra la Constitucién de
Cddiz. El carlismo tradicionalista, a la luz de esta
comprensidn, excede de la coyuntura histérica de
un mero pleito dindstico, que operaria de simple
banderin de enganche de motivaciones mds hondas,
para venir a encarnar a la vieja Espafia. Por eso, me-
rece la pena proseguir su surco y no dar por cancela-
da una tradicién que no es otra que la tradicion ca-
télica de las Espafas®!°.

9 Cfr. Id., op. ult. cit; 1d., La monarquia social y representativa en ol
pensamiento tradicional, cit.
30 Ctr. Id., La primera guerra civil de Espaiia (1821-1823), cit.
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labor comin por parte de los portaestandartes de
esa tradicion.

También han sido sedes de sus colaboraciones
frecuentes, y en todo tiempo, Atenco (Madrid), Indice
(Madrid), La Estafeta Literaria (Madrid), Cristiandad
(Barcelona), La Table Ronde (Paris), Catolicisimo (San
Pablo), Reconguista (San Pablo), Mikael (Parand) etc.
Asi como mds de un millar de articulos menores en
los diarios ABC, Nuevo Diario y El Alcdzar (de Ma-
drid); El Pensamiento Navarro y Diario de Navarra (de
Pamplona); La Voz de Esparia (de San Sebastidn), etc.

Su pensamiento es basicamente tomista, si bien
se vio influido —a través de sus maestros antes cita-
dos— por Bergson y por la reaccién antirracionalista
dominante en los afios cuarenta y cincuenta. Des-
pués de sus estancias en Paris entre 1950 y 1952 reci-
bi6 influencias de autores como Camus y Saint-Exu-
péry en su interpretacion del hombre y la sociedad.
Entonces tuvo también la ocasién de tratar a los pro-
fesores Jacques y Jean-Jacques Chevalier, asi como a
Gustave Thibon y a Roland Maspetiol. Su obra, por
fin, se distribuye entre la filosofia, principalmente
en su historia, la interpretacién histérica y la
politica®.

31 Alvaro d’Ors lo ha sefialado con palabras muy justas en la amable
critica que dedico a mi libro ; Después del Leviathan? Sobre el Estado y
su signo, Madrid, 1996. Cfr. Verbo (Madrid) n.° 351-352 (1997), pdgs. 185

8.
"% Para esta sintesis final, fuertemente inspirada en el propio Rafael
Gambra como lo prueba la semejanza del texto con las solapas de sus li-
bres, he seguido la resefia que hace Gonzalo Diaz Diaz, Hombres y docu-
mientos de la filosofia espafiola, volumen [II (E-G), Madrid 1988, pégs. 342-
345.
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El Debate, sin embargo, condend el golpe fallido
del general Sanjurjo en 1932 y se decidi6 por la poli-
tica adhesionista. En esta alternativa se desarrollé la
que podriamos llamar la primera fase de «la lucha»
de Rafael Gambra. Porque si no abundaban los re-
publicanos en el Colegio, los marianistas y los alum-
nos eran en su casi totalidad lectores entusiastas de
El Debate y «cedistas» en politica: «En nuestro curso
—manifiesta Gambra— s6lo recuerdo en la posicién
carlista a Ignacio Hernando de Larramendi, a Luis
Felipe (hijo de Garcia Sanchiz) y a mi mismo». Des-
pués del triunfo electoral gilrroblista en 1934 y de la
subsiguiente revolucion de Asturias, los primeros
estaban convencidos de una victoria total en las si-
guientes elecciones —«ja por los 300!» (diputados),
seria el slogan— y de la consecucién de una Reptibli-
ca pacifica y catdlica o, por lo menos, tolerante. Las
cosas sucedieron de otro modo: Gil-Robles no llegé
a hacerse nunca plenamente con el poder, Alcald Za-
mora disolvié las Cortes y entregé el poder al Gran
Oriente de la masoneria, Portela Valladares, quien
amafié unas elecciones en las que triunfaria el Fren-
te Popular de izquierdas. Tres meses andrquicos en
los que el suefio «cedista» se disolvié¥.

La familia Gambra adelanté el viaje a Roncal,

gracia, que estemos en condiciones de liarnos a pedradas con todos, in-
cluso con las figuras ya desaparecidas que nos prestigiaron en su dia,
como Pradera». Me he ocupado in extenso del pensamiento de Elias de
Tejada sobre esta cuestién en las pdgs 273 y ss. de mi La filosofia juridica
y politica de Francisco Elfas de Tejada, ya citado.

3 Podemos encontrar una licida sintesis de nuestro autor sobre las
raices del Alzamiento y la previa situacion revolucionaria republicana,
en Tradicion o mimetismo, Madrid, 1976, pégs. 67 y ss.; y en «El Estado
que nacié de una Cruzada», en Miguel Ayuso (ed.), La Cruzada que rehi-
20 una patria, cit., pdgs. 70 y ss.
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ros articulos en la revista La Verdad de Granada, pu-
blicacion carlista que dirigia y sostenia un veterano
capitdn de la guerra de Carlos VII». Esa segunda lu-
cha de Gambra contra el falangismo se prolongé
después de la guerra durante decenios en lucha con
la censura, que lo mismo le impedia publicar en los
cincuenta jun articulo antiorteguiano!, que en los se-
senta —por obra del entonces director de Prensa,
Adolfo Mufioz Alonso— interrumpia su habitual
colaboracion en El Alcazar®.

En enero de 1938, por medio de la Embajada de
Francia, logré su padre salir de Madrid, con destino a
San Sebastidn, y Rafael marchd al frente. Se incorporé
al Requeté de 1.7 linea desde Pamplona y fue destina-
do al Tercio navarro de Abdrzuza, en el frente del
Alto del Ledn, a la vista de Madrid. (Ya en la paz,
muchos afios después recorrerd con frecuencia las po-
siciones por las que anduvo, combinando la recorda-
cién del espiritu guerrero con su aficién perenne por
la montafia). Alli permanecié casi un afio, al cabo del

* Esa consideracién del falangismo como encarnacion del «mnalhu-
mor politico», que rezuman las anteriores palabras de Gambra, no es
por lo demds patrimonio exclusivo de la sagacidad de éste para captar
las actitudes y pautas de comportamiento de las personas. En la conver-
sacién y en la obra de Manuel de Santa Cruz, Apuntes y documentos para
la historia del tradicionalismo espaiiol (1939-1966), 28 tomos, Sevilla y Ma-
drid, 1979-1991, se refleja constantemente. Vicente Marrero, por su par-
te, tradicionalista sui furis, que con Gambra e Ignacio Larramendi fund6
en los afios cincuenta la editorial Cdlamo, y que quiz4 sin excesiva sim-
patia personal entre ellos (se trataba, a mi modo de ver, de un tridngulo,
en el que Gambra-Larramendi y Marrero-Larramendi eran amigos,
mientras que Gambra-Marrero simplemente se trataban) han continua-
do coincidiendo a su modo en la misma lucha, fo tiene también dicho
por activa y por pasiva. Cfr. Vicente Marrero, La consolidacion politica.
Teoria de una posibilidad espariola, Madrid, 1964, pdgs. 72 y ss. Sobre Ma-
rrero, puede verse mi La obra de Vicente Marrero vista por la critica, Las
Palmas, 1989.
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concreta humana como las que surgieron del racio-
nalismo idealista. Lo que luego se percibird doloro-
samente en la dialéctica entre modernidad y post-
modernidad, en la que ésta no termina de reaccionar
contra el suelo conceptual de aquélla, quedando en
una epidérmica protesta, las mds de las veces sin
componente saludable siquiera, habida cuenta de
que se disuelve en simple anarquia!®.

Para explicarlo, comienza por hacer un excurso
histérico que tiene su inicio en el pensamiento grie-
go. La filosofia griega fue eminentemente esencialista
pues valoraba sobre todo el orden universal y nece-
sario, el mundo inteligible u objeto de la razén, y, por
tanto, el sometimiento del individuo a las leyes de Ia
Ciudad —siguiendo la cldsica personificacion en S6-
crates, aunque no sin matizar esa realidad en aten-
cion al rasgo humanista caracteristico del pueblo
griego—, porque las leyes representan a la Ciudad y
¢sta es la idea de Hombre, de la que todos los hom-
bres individuales reciben su ser!®. Se ha dicho que
en el mundo griego no existia privacidad, desde el
momento en que la persona era constitutivamente

195 Cfr. Miguel Ayuso, «Romanticismo y democracia desde la crisis
politica contemporanca», Verbo (Madrid) n.® 329-330 (1994), pags. 1041 y
ss. Pueden verse igualmente con provecho el resto de las contribuciones
al altimo nimero de Verbo citado, monogréfico sobre De la modernidad
romdntica a la postmodernidad anticristiana, obra de José Marfa Alsina, José
Maria Petit, Narciso Juanola, Angel Martinez Sarrion, Antonio Scgura
Ferns, Consuelo Martinez-Sicluna, Eudaldo Forment, Elisa Ramirez y
Francisco Canals.

106 Gambra ha usado ciertos elementos platénicos a la hora de expo-
ner algunas de sus tesis més caracteristicas. Ctr, Historia sencilla de la filo-
soffa, cit., pags. 66-69; «Las virtudes cardinales y el hombre modernon,
Verbo (Madrid) n.° 51 (1967), pdgs. 65-71; «Hacla una nueva estructura
de la sociedad», Verbo (Madrid) n.°61 (1968), pdgs. 37-49; «Sociedad v
religacién: la Ciudad como habitdculo humano», Verbo (Madrid) n.® 91
(1971), pdgs. 9-22 elc.
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de tal modo que es Camus, junto con Saint-Exu-
péry, el autor que mds huellas ha dejado en Gam-
bra. Bien sabido que esas influencias se han produ-
cido por via de sugerencia ¢ incluso de sacudida,
dado que por debajo de esos arroyos no deja el au-
tor espafiol de ser fiel a la gran fuente de Santo To-
mds, aunque sus ensayos no tengan nada —ya ha
salido antes— de neoescoldsticos ni en la forma ni
en el fondo.

La neoescolastica, como es bien sabido, cuyo re-
nacimiento en los estudios europeos se produjo a
partir de la enciclica Aeterni Patris (1879), pero que
en Espafia adquirié menos trascendencia por no ha-
ber llegado nunca a perderse la continuidad del
pensamiento tomista, tiene una significacién perfec-
tamente delimitada en la historia de las ideas. En
cuanto supuso una renovacion del interés por la phi-
losophia perennis, pasando por encima de los efluvios
romanticos que tanto emponzofaron el ambiente
del diecinueve llegando incluso a dominar la apolo-
gética catblica en paises como Francia'®, y en cuan-
to sirvi¢ para el relanzamiento de los estudios ecle-
sidsticos y para la formacién de la moderna doctrina
social de la Iglesia, seria injusto disminuir su com-
ponente favorable. Pero no es menos cierto que su
influencia quedé reducida en buena medida a un
conformismo escasamente creativo.

En disciplinas como la filosofia del derecho esto
es especialmente apreciable y es mérito de autores

de sus autores de cabecera. Cfr. «La ciudad humana de Antoine de
Saint-Exupéry», Atlintida (Madrid) n.° 5 (1963), pags. 503-524; El silencio
de Dios, cit.; «El exilio y el reino», cit.

123 Cfr. Francisco Canals, Cristianismo y revolucion. Los orfgenes ro-
mdnticos del catolicismo de izquierda, Madrid, 1987.
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version espafiola del primero lo puso Rafael Gam-
bra, subrayando, muy de acuerdo con su preocupa-
cién fundamental, que «los diagndsticos han culmi-
nado, en la mente del lector, en un diagndstico gene-
ral y tnico de la época que vivimos, de la
enfermedad profunda que padece el cuerpo social
de que formamos parte»®®. Ese diagnéstico no es
otro que los efectos sobre el cuerpo social de la pro-
funda perturbacién histérica en que consisti6 el ra-
cionalismo es ahora precisamente cuando llegan a
su fondo o limite (a través de la hipertrofia del po-
der publico), situacién de la que, por desgracia, no
es tan sencillo el retorno como puede serlo en el
mundo de las puras ideas individuales. Gustave
Thibon, por su parte, prologaria en 1968 El silencio de
Dios de nuestro autor.

Por eso, Gambra no duda, entre correcciones y
salvedades, en extraer del discurso intelectual de los
repetidos Camus y Saint-Exupéry lecciones que in-
serta luego en su pensamiento sélida y bdsicamente
cristiano, fundiendo en un crisol las aportaciones
que desde la filosofia moderna no hacen sino enri-
quecer el acervo tradicional.

En esos autores franceses ve Gambra cumplida
aquella premonicién de Roger Callois sobre la llega-
da de una «literatura reconciliada con la Ciudad».
Es el intento de superar el «exilio» que, en algin
momento, todos sentimos en un mundo interior de

Y

133 Rafael Gambra, Epilogo a Gustave Thibon, Diagndsticos. Ensayo de
fistologia social, Madrid, 1958. Luego fue reproducido con el titulo de
«Diagnésticos y terapéuticas» en el libro de Gambra Eso que llaman Esta-
do, ya tantas veces citado en este trabajo, y que ha sido tomado por au-
tores de muy distintas procedencias como paradigma del tradiaonalis-
mo de los afios cincuenta. Cfr., a este respecto, por ejemplo, Rodrigo
Ferndndez-Carvajal, El lugar de la ciencia politica, Murcia, 1981, pdg. 166.
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inspiracién racionalista, realidades muy profun-
das™®. En efecto, tomando como base esa idea re-
ciben nueva luz las criticas del individualismo
.—en cuanto antropologia encapsuladora—, el es-
teticismo —y sus mdaltiples concreciones entre las
que puede mencionarse el turismo y su visién pin-
toresca del mundo— vy el liberalismo del puro Es-
tado de derecho'. Por su parte, el apprivoisement
—o «domesticacion», en el sentido de hacer de
casa— completa el sentido de la anterior: el hom-
bre, el sujeto, s’engage o compromete; la cosa, el
objeto, s’apprivoise.

Sobre estas dos nociones se levanta la Ciudad,
pues ésta «se construye, como un navio o templo,
con materiales diversos, y su orden existencial no se
deduce de principios légicos. Se construye con el
fervor o donacién de si mismo y con un origen de
autoridad responsable que es eleccién arbitraria en
la facticidad de cualquier orden»'3,

Esa Ciudad creada por la entrega y el fervor de-
para bienes invaluables e imponderables —y con
ello termina el desarrollo—: el sentido de las cosas y
la maduracién de su vivir.

En cuanto al sentido de las cosas, presenta dos
aspectos: uno espacial, pues la Ciudad de los Hom-
bres es «mansién» con sus diversas estancias; y otro
temporal, puesto que es también «rito» en el tiempo.
Veamos.

Respecto a lo primero, «el hombre posee —escri-
be— una tendencia natural a la conservacién de su

136 Cfr. Antonio Milldn Puelles, «Compromiso y razén. En torno a la
figura intelectual de Rafael Gambra», loc. cit.

137 Cfr. Rafael Gambra, loc. ult. cit., pdg. 509 y ss.

B8 1d., loc. ult. cit., pdg. 504.
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miento ilustrado, el mismisimo Augusto Comte,
quien mejor haya puesto al descubierto la concep-
cién que le era implicita'®®. Y la formulé en su céle-
bre «ley de los tres estadios», sustentada en la creen-
cia de que la razén, en su avance incontenible, va di-
sipando las brumas del oscurantismo y la
supersticion, arrinconando los idolos de la ignoran-
cia e iluminando la realidad toda hasta que aparezca
sin sombra de misterio o facticidad irracional: clara
y evidente como un teorema matemdtico jSiempre la
sombra de Laplace! El enciclopedista, en consecuen-
cia, y de modo coherente con su entendimiento del
«progreso» como un mero ideal al que la ciencia se
aproxima y como una ley de la historia en cierto
sentido bioldgica y, en cuanto que tal, inexorable,
mantiene una actitud meramente critica. Participa
de ese patron estético, no-comprometido, al que an-
tes me he referido, y frente a las antiguas creencias e
instituciones se comporta como un espectador pasi-
VO, nunca como un protagonista. Es como el «inicia-
do» que posee la verdadera gnosis y que no tiene
sino desprecio para quienes, integrantes del vulgo,
no estdn en el secreto de las cosas: el tiempo se en-
cargard por sus propios pasos de completar el proce-
so cuyo dinamismo él intimamente conoce.

Sin embargo, continda, en el seno de la Ilustra-
cién va a surgir una voz que, si participante del es-
piritu general del movimiento, era disidente respec-
to a la filosofia de la historia y, por ende, respecto a

19 Cfr. 1d., Historia sencilla de Ia filosoffa, cit., pags. 212-220. Siguien-
do el pensamiento de Gambra, lo he aplicado al tema especifico de la
Revolucidn francesa en mi ensayo «QOrigenes filoséfico-juridicos de la
Revolucion francesa», Anales de la Real Academia de Jurisprudencia y Legis-
lncion (Madrid) n.° 20 (1989), pags. 203-210.
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que nos relatan al llegar a este periodo, aquellas
controversias parlamentarias, los doctrinarismos de
partidos y la alternancia de éstos en el poder, los
mismos pronunciamientos militares, nos resultan
hoy, a pesar de su proximidad, tan ajenos como las
vicisitudes histdricas de la Espafia prerromana»??,
La pregunta brota necesariamente: «;Qué ha suce-
dido con nuestra historia de los altimos tiempos? ;Es
que nuestro pueblo —quizd por una traicién al espiritu
de su pasado— se ha entregado a una vida superficial
y extrinseca, sin sentido profundo ni continuidad, con-
denada a la esterilidad y al olvido? ;O serd, mas bien,
que nuestros tratados de Historia, al llegar a estos si-
glos, omiten la verdadera Historia de Espafia, que co-
rre por debajo de ese anuario constitucional que nos
relatan? Si esto fuera asi, jpodria hablarse de sentido
unitario y continuo en nuestra historia nacional?»21°,
Mitad historia, mitad interpretacién histérica, y
con gotas no despreciables de filosofia de la historia,
tenemos en ese breve libro uno de los leitmotiven de
Rafael Gambra y una de sus aportaciones al pensa-
miento tradicional?!'. Y es que la guerra realista, pe-
queia si se la compara con la napolednica que le

209 1., op. ult. cit., pag. 23.

14, op. ult. cit., pag. 24. En la p&g. 141 busca un ejemplo muy grd-
fico de esa continuidad, conceptualmente sintetizada en el pérrafo trans-
crito en la nota 107: «Al visitar recientemente en Pamplona el Museo de
Recuerdos Histdricos (0 Musco Carlista), observé que habian sido reuni-
dos en una sala, junto a un estandarte traido de la Vendée, bandcras y
simbolos de cinco de esas guerras: la del Roselion (1793), la de Ia Consti-
tucion, las dos carlistas, y la Gitima de 1936. No he visto ninguna inter-
pretacidn mdés recta y veraz de nuestra historia contempordnea y, si se
afadiese un recuerdo de la Guerra de la Independencia, no cabria una
representacion mds exacta de la continuidad histérica de Espaian.

A1 Cfr. Cristidn Garay, «La obra historiogréfica en Rafael Gambra,
en el volumen de Miguel Ayuso (ed.), Comunidad humana y tradicicn poli-
tica. «Liber amicorum» de Rafacl Gambra, cit., pdgs. 271 y ss.
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de con la orientaciéon que en la filosofia actual ha te-
nido el método fenomenolégico al subrayar la inten-
cionalidad de los hechos psicoldgicos concretos.

De ahi que, para entrar en contacto con el am-
biente concreto de las instituciones politicas de ori-
gen medieval que rigieron en Espana hasta princi-
pio del siglo XX —en cuanto que el ancien regime en
buena parte prolongd su vigencia?*'—, adopta en
consecuencia un método de vivencia histérica que
recorta un segmento del pasado y procura penetrar-
lo en toda su realidad humana, y elige un documen-
to de origen popular que le queda muy cercano: las
Ordenanzas o paramentos por los que se regia en el
siglo xvi el Valle de Roncal. En este documento, o en
cualquier otro que pudiera haberse elegido, destaca
cémo cada pueblo se concebia como una comunidad
de familias o vecinos, que tenia su organizacién juri-
dica y leyes propias, adaptadas a sus costumbres y
modo de vida, y una propiedad comunal que se
consideraba patrimonio de todas esas familias e ina-
lienable porque no pertenecia a una sola generacién.

Es una maravilla no sélo el texto antafion sino el
comentario que Gambra hace del mismo, extrayen-
do toda su savia y mostrando la vida social pujante
y autdrquica en contraste con el panorama absoluta-
mente desolado en nuestros dias. Y concluye asi:
«Quizd en los pueblos de la montafia de Navarra
que nos han servido de ejemplo encontrarfamos al-
gun leve vestigio de la pasada grandeza, debido a la
conservacion parcial de su régimen foral, pero en
casi todos los lugares de Espafia no hallaremos ni re-

21 Gambra lo explica en el capitulo anterior al que estoy siguiendo
de La monarquia social y representativa en el pensamiento tradicional, cit.,
pégs. 12y ss.
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4. Representativa

En su lugar algo ha quedado ya dicho sobre la
representacion, aunque a través de la critica de Vaz-
quez de Mella a la individualista y también por me-
dio de la alegoria platdnica de la Republica. Ahora
podriamos prolongar lo anterior con dos conside-
raciones, la que surje de analizar todo el material
que ha dejado nuestro autor en la glosa de Mella, y
la que deriva del estudio critico del régimen de
Franco.

Son algunas las observaciones que merecen ser
destacadas de entre las pdginas que dedica a la cues-
tion en La monarquia social y representativa en el pensa-
miento tradicional. La primera es que si las Cortes
constituian un elemento de contencion del poder no
lo era tanto por las propias funciones limitativas
como por los contrapoderes que representaban, con
el corolario de que la decadencia del sistema repre-
sentativo en el siglo xvill no significé por eso mismo
la implantacién o avance de un absolutismo de Esta-
do?®*. La segunda es que la diferencia esencial entre
el antiguo régimen representativo y el moderno par-
lamentarismo democréatico radica en que el régimen
tradicional es «una Monarquia pura, autoridad inte-
gra y responsable, finalista en su cometido, asentada
en el orden natural y en el poder de Dios a través
del proceso misterioso y providencial de la Histo-

facl Gambra ha dedicado a criticar la nacién como protorrealidad histé-
rica, especialmente en Tradicion o mimetismo, podrian traerse aqui. He
utilizado algunas de estas ideas en mi ; Despues del Leviathan?, cit.

2% Cfr. Rafael Gambra, La monarquia social y representativa en el pen-
samiento tradicional, cit., pdgs. 183-184.
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