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Es hora de escapar de Babilonia,
puesto que se rompieron ya
los sélidos y finos lazos

que a ella nos unian.
PETRARCA

Vae, qui dicites bonum malum et malum bonum,
ponentes tenebras lucem et lucem tenebras!
ponentes amarum in dulce et dulce in amarum!
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INTRODUCCION

Todo hombre que haya recorrido mds de cuatro
décadas por el camino de su vida experimenta hoy
la impresion de que algo muy profundo estd cam-
biando en el mundo humano que le rodea. Ha visto
variar en torno a si la mentalidad ambiente, las ac-
titudes, los valores en un grado tal que mds le hace
pensar en una mutacion que en una simple evolucion.

Por mucho que se repita que tiempos y genera-
ciones cambian, y por grande que sea su capacidad
de adaptacion o su anhelo de «mantenerse al dia»,
no puede sustraerse a la idea de que la transforma-
cion mental operada en los tltimos veinte afios ha
sido superior a la que, con anterioridad a su vida,
se operd en varios siglos. Esta impresion se hace
tangible para él en la extrema dificultad que encuen-
tra para mantener a sus hijos en algin grado soli-
darios con su mundo espiritual y axioldgico.

La respuesta de estos hombres a su propia y for-
zada marginacion espiritual es muy diversa. No fal-
tan quienes se creen obligados a aplaudirla esperan-
zados, porque en su formacion intelectual aprendie-
ron que todo cambio debe acogerse gozosamente;
otros lo aceptan resignadamente con ung mezcla de
idolatria hacia la juventud y de complejo de culpa-
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bilidad temporal; otros, en fin, lo sufren con des-
concierto y temor. Pero wnadie deja de registrarlo
como un hecho objetivo, palmario.

Las nuevas generaciones piensan, sienten y valo-
ran de acuerdo con categorias distintas —a menudo
opuestas— a las del mundo espiritual en que nacie-
ron. Pero también hablan un lenguaje diferente en
el que multitud de palabras y expresiones han cam-
biado de significacién y otras muchas han trasmu-
tado su resonancia emocional. Ello dificulta, a veces
hasta la exasperacion, ese didlogo o apertura a que
apela constantemente la actual mentalidad «huma-
nista» y democritica.

¢Se habla otro lenguaje porque se. piensa y siente
de otra manera? Parece lo mds natural. Pero cabe
también pensar que, en gran parte de los casos, si
se cambia de pensamiento y de sensibilidad es por-
que se habla otro lenguaje. ;Hasta qué punto es el
lenguaje vehiculo principal para un cambio genera-
lizado de mentalidad y de actitud?

Hacer ver cémo el lenguaje —su trasmutacion se-
mdntica y su mitificacion— es factor esencial para la
gran mutacidn mental que se opera ante nuestros
ojos serd el objeto de estas pdginas. A este intento
hago seguir un pequefio vocabulario de términos
trasmutados (significativa o emocionalmente) que se
abren paso en el lenguaje de hoy. El andlisis de esas
trasmutaciones permitird quizd comprender el senti-
do de la gran «revolucidn cultural» que estamos vi-
viendo. :



1. EL LENGUAJE Y EL PENSAMIENTO

Desde los origenes del pensamiento griego ha
llegado a nosotros el enigmatico parrafo de Hera-
clito de Efeso: «... Mientras las cosas se componen
y pasan, los hombres emplean palabras para expli-
carlas, con lo que se revelan tan insconscientes como
si sofiaran... Aquellos que se expresan con palabras
se hacen fuertes con lo que es comun a las cosas,
al modo cémo la ciudad se hace fuerte con sus le-
yes. Pero todas las palabras y leyes humanas se nu-
tren de la ley divina y una que impera por siempre.»-

En el capitulo 11 del Génesis encontramos otra
famosa referencia al lenguaje como medio de con-
fusién mental y de dispersién: «— No tenia en-
tonces la tierra mas que un solo lenguaje y unos
mismos vocablos. Y los hombres se dijeron: edifi-
quemos una ciudad y una torre cuya cumbre llegue
hasta el cielo. Y descendié el Sefior y dijo: He aqui
que han empezado esta obra vy no desistirAn hasta
llevarla a cabo: confundamos aqui mismo su lengua
de modo que uno no entienda lo que habla el otro.
Y asi los esparcié Dios por todas las tierras y cesaron
de edificar la ciudad, de donde se dio a ésta el nom-
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bre de Babel o Confusién porque alla fue confundido
el lenguaje de toda la tierra» (Gen. 11).

La misteriosa eficacia del lenguaje para la con-
fusién de las almas y para la dispersion de los pue-
blos aparece en los origenes no menos claramente
que, como reverso, su necesidad para explicar la for-
macién del pensamiento y de la comunicacién hu-
mana.

Siempre se ha discutido sobre el origen del len-
guaje y sobre su papel en la génesis del pensamien
to y de la sociabilidad de los hombres. Tanto si se
pretende un origen convencional para el lenguaje
como si se le otorga un origen onomatopéyico, pare-
ce necesario un acuerdo verbal aparentemente inase-
quible sin la previa existencia del lenguaje mismo.
En esta controversia —puramente especulativa pues-
to que faltan datos histéricos— se llegd a sostener
la necesidad de un primer lenguaje revelado por Dios
para que se formase el entendimiento y la razon
discursiva (Bonald). Coincide con esto el testimonio
biblico: Ad4n <hablaba» con Dios en el Paraiso de
un modo natural. Y la armonia que alld reinaba y
la posterior unidad del lenguaje le fueron arreba-
tadas al hombre, segiin la Sagrada Escritura, por
via de castigo, precisamente por pretender «hacerse
como Dios» o por «querer alcanzar el cielo».

También en la antigua Grecia los movimientos
disolutorios del pensamiento y de la cultura se apo-
yaron en la corrosién o el mal uso del lenguaje. So6-
crates lucha contra los sofistas, que sobreponen la
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elasticidad y la eficacia de las palabras a la verdad
de las cosas y de los hechos: segun ellos, para de-
fender una causa ante el tribual de Atenas son mas
importantes las bellas y habiles palabras que la ver-
dad en el testimonio o la justicia de la demanda.
Soécrates oponia a los sofistas la nocién de la ver-
dad como aleceia, descubrimiento de lo que realmen-
te es. Més tarde, Pirrdn y los escépticos declararian
inasequible ese descubrimiento de la verdad hasta
llegar a identificar la actitud del sabio con la epojé
o suspensién de todo juicio, fuente para ellos de in-
diferencia y de paz interior. Y basarian su duda uni-
versal principalmente en la insuficiencia de las pa-
labras para expresar la sutileza del pensamiento y
en su consiguiente equivocidad.

Cambiar de lenguaje —se ha dicho— es cambiar
de alma. Porque las palabras no son sélo vehiculos
para la expresién de realidades concretas o de ideas,
sino que poseen un poder de reactivo sobre el espi-
ritu, no ya en su mismo significado, a veces com-
plejo y matizado, sino en la carga emocional que
conllevan. Es la nocién de idea-fuerza, ampliamente
desarrollada por Alfredo Fouillée en su libro «Liber-
tad y determinismo». De aqui que la filosofia me-
dieval cristiana se esforzase sobre todo en la crea-
cién de un sistema de pensamiento o un orden de
las ideas, el riguroso método escolastico. De aqui
también que la modernidad, con el predominio del
ensayismo asistemadtico, se haya mostrado prédiga
en libros y doctrinas construidos enteramente sobre
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una palabra o un término, al que se ha dotado pre-
viamente de dimensiones, sentido y resonancias uni-
versales.

La lingiiistica contemporanea —la lingiiistica es-
tructural sobre todo, desde Jacobson hasta Chom-
sky— no ha podido por menos de recaer sobre este
tema por la via del analisis semantico. Ese poder de
preformacién mental que posee el lenguaje ha sido
destacado hasta su limite por la escuela estructura-
lista actual. La observacién es de Juan Milet: «Diria-
se que el sujeto, al utilizar una palabra, sufre una
especie de fascinacién ante ella: la absorbe pasiva-
mente y recibe sin poder evitarlo los efectos psico-
légicos de la significacién que le entrega. Su accién
sobre el subconsciente es directa, profunda y esti-
mulante. La palabra introduce por su sélo empleo es-
quemas de pensamiento que el sujeto adopta aun sin
darse cuenta.»

Es ya antiguo en la filosofia europea el intento
de estudiar el pensamiento mediante su descompo-
sicién en elementos simples, y uno de los caminos
de este andlisis lo ha brindado siempre el lenguaje
en sus elementos patentes: términos, palabras, fo-
nemas, etc. Se trata en estos intentos de aplicar al
mundo del espiritu el mismo método del que se va-
len con éxito las ciencias fisico-matemdticas para
estudiar el mundo material: buscar por analisis un
primer elemento incambiable, homogéneo —la mo-
lécula, el 4tomo...— para hallar después las leyes
matematicas por las que esos elementos primigenios

12



se componen o separan. Ya el empirismo de Locke
pretendia encontrar esa especie de dtomos del pen-
samiento en las sensiciones simples, y el asociacio-
nismo psicolégico perseguiria después la construc-
cién de una dindmica atomistica del proceso mental.

Dentro de esta misma escuela, fue Condillac quien
primeramente pensé que esa buisqueda venia dada
por el lenguaje, expresiéon del pensamiento. Desde
¢l hasta la lingiiistica filoséfica de Wittgestein, pa-
sando por Maine de Biran y por la psicologia cuan-
tificada, se han realizado todos los intentos imagina-
bles de ideologia, es decir, de captacién del pensa-
miento en sus unidades ultimas. Fue Bergson quien
mostré la inanidad tltima de tales esfuerzos. La
consciencia no contiene unidades porque es pura evo-
lucién cualitativa: todos sus momentos son origina-
les y forman, por acumulacién y por huella, la irre-
petibilidad de cada sujeto pensante.

En nuestra época ha sido el filésofo Martin Hei-
degger quien ha restituido al misterioso tema del
lenguaje su profundidad ontolégica como Logos en-
volvente del espiritu humano, y aun en su sentido
religioso como Verbo iluminando toda inteligencia.
«.En qué consiste —se pregunta Heidegger— ese
ultimo mondélogo, esa suprema soledad —mundo sin
voz pero con palabras—, en que consiste el pensa-
miento intimo, en el que el habla de los mortales
abraza su propia esencia?» Para responderse: «Cier-
tamente, en nada humano, a pesar de que en su seno
el hombre se asoma como el ser que habla y escu-
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cha». «El lenguaje —concluye— es el medio original
en cuyo interior s6lo al hombre es posible corres-
ponder al ser, a su interpelacién y a su mensaje. El
pensamiento es precisamente este corresponder a
la llamada del ser» {Die Technik und die Kehre,
1962).

Quizd hoy mds que nunca sea el hombre cons-
ciente de la influencia del lenguaje sobre el pensa-
miento y laipersonalidad, pero también mas permea-
ble a su influencia psicolégica y en mayor grado vic-
tima de ella. Es ese conocimiento precisamente la
condicién y el acicate para su empleo mas a fondo,
en mayor medida tecnificado. Aceptar un término
para su empleo habitual es aceptar una idea, por
mas que el sujeto la rechace inicialmente en su pla-
no intelectivo. La utilizacién de un cddigo expresi-
vo —un lenguaje— es ya de por si abrirse a toda la
carga de sentido y actitud que encierra como pro-
ducto cultural. Las palabras adquieren en su seno
un sentido que no tendrian aisladamente o en otro
contexto mental. Pensemos, por ejemplo, en la pa-
labra virtud y su derivado virtuoso. Es probable que
su definicién no haya cambiado para el diccionario
respecto a lo que significé en la antigiiedad y hasta
afios no lejanos. Para los antiguos estoicos, virtud
era un término luminoso: adquirir la virtud era el
término de la sabiduria y el objetivo ultimo de la
vida humana. En nuestra época debo decir que nun-
ca of emplear esa palabra mas que un sentido iré-
nico o jocoso. Llamar hoy a un hombre virtuoso
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(moralmente) es colmarle de ridiculo. Cuando una
palabra —o incluso una locucién verbal— «se pone
de moda» en el lenguaje habitual, lo hace general-
mente con un sentido diferente o con unas implica-
ciones nuevas.

La utilizacién metddica del lenguaje como medio
de manipulacién mental ha correspondido —y ¢o-
rresponde— al marxismo. En parte por una necesi-
dad expresiva de la propia mentalidad dialéctica del
hegelianismo marxista, que no se aviene con el len-
ghaje ordinario basado en el principio identitario
del ser. El mismo sistema trasmuta los términos para
su adecuada expresion, y el posterior empleo de ese
lenguaje inunda de ambigiiedades al lenguaje con
un sentido proclive a su dialectizacién.

Pocas personas saben que Stalin se interes¢ viva-
mente por la lingiiistica, y aun llegd a ser lingiiista
destacado. Y no por una aficién marginal, sino por
el propio genio de la revolucién. Esta via de influen-
cia mental es tan real y profunda, que ha podido de-
cirse que quien posea el arte de manejar las pala-
bras poseera la de manejar los espiritu. Su influen-
cia serd cada vez mayor a medida que las generacio-
nes nazcan ya en el seno de un lenguaje manipulado
y «dialectizado». Las mutaciones semanticas dirigidas
han hecho posible que, sin cambiar aparentemente
de idioma, sea hoy posible hablar de un lenguaje
marxista». Quien, por ejemplo, dice o escribe: «el
proceso actual de concienciacién determinard, tras
una crisis de crecimiento, reformas estructurales de
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caracter irreversible y altamente positivo», emplea
palabras con sentido y connotaciones distintos a
las que tendrian aisladamente o en otro contexto,
y estd sometiendo su espiritu a una marxistizacion
inconsciente. A menudo no se habla asi o de pare
cida manera porque se sea marxista, sino que se llega
a profesar el marxismo porque se¢ habla asi.

El marxismo actual, contrariando su base mate-
rialista, ha llegado a reconocer tacitamente la pree-
minencia de la religién para la transformacién de
las mentes, y ha otorgado prioridad en este método
de trasmutacién semantica al lenguaje religioso so-
bre el lenguaje normal de intencionalidad econo-
mico-laboral. Lex orandi, lex credendi, decia una vie-
ja sentencia. Segun ella, lo que hoy cree un catélico
ha de diferir por completo de lo que siempre fue
objeto de su fe. Porque casi todos los términos que
emplean hoy los nuevos tedlogos y que comunican
por reiteracion litdrgica al alto y bajo clero poseen
un sentido distinto del que tenfan. Piénsese en el
sentido «progresista» de las palabras: encarnacion,
redencion (liberacién), comunidad, pastoral, eucaris-
tia, sacralizacion, libertad, pecado, secularizacion,
laicismo, etc.

Se trata para este designio de cambiar las almas
mismas, pero a partir de su auténtico cimiento que
es la religién; es decir, de trastocar el «lugar de las
almas», aquel medio en el que se nutren y vivifican.
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2. MENTALIDAD MITICA Y MENTALIDAD
INTELECTUAL

El espiritu humano se mueve en dos planos clara-
mente diferenciados y misteriosamente relacionados.
Uno es el plano de lo concreto y material, de aquello
que es captable por los sentidos, perceptible, imagi-
nable, recordable. Este plano de conocimiento lo
comparte el hombre con el animal. Es el otro el pro-
pia o exclusivamente humano: el plano de lo inteli-
gible, de los conceptos o ideas, de los juicios y razo-
namientos. Mundo de lo abstracto o universal.

En uno y otro plano alcanza el hombre una visién
neta, clara: la intuicion sensible y la intuicién inte-
lectual. Lo que yo veo cerca y luminosamente me
aparece claro, manifiesto, indudable. Lo que yo en-
tiendo a través de un razonamiento estrictamente 16-
gico resulta para mi mente didfano, dotado de evi-
dencia.

Cosa distinta acaece con la relacién que entre si
guardan uno y otro plano de conocimientos, es de-
cir, en la mutua comparacién. ¢ Cémo puede mi men-
te captar lo real con igual nitidez bajo la mirada de
lo universal y bajo la —aparentemente contradicto-
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ria— de lo singular y concrcto ¢Coémo maneja mi
mente el concepto hombre o tridngulo, siendo asi
que en concreto tales cosas no cxisten, sino sélo hom-
bres singulares y cosas triangulares? ¢Nacc el uni-
versal de lo concreto singular o éste de una previa
intuicién intelectual? ¢Cémo puede darse una in-
teraccién —por lo demds indudable— entre la ma-
teria sensible y el espiritu?

Cabe decir que estas preguntas encierran el pro-
blema filoséfico radical, el problema de todos los
tiempos. La lechuza de Minerva emprende su vuelo
alla donde nacen las sombras, donde la luz se troca
en oscuridad. No existe el inquirir filoséfico en
un mundo sélo de intuiciones sensibles, como el del
animal, ni tampoco se daria en un ambito de puros
espiritus razonadores. De aqui que la filosofia sea
eterna compafiera del peregrinar humano a través
de este mundo bifronte, extrafiamente ensamblado
en una experiencia a la vez sensible e inteligible.

En frase famosa de Aristételes, «lo que movié a
los hombres a las primeras indagaciones filoséficas
fue la admiracion, y lo que primeramente admiré al
hombre fue el fenémeno del cambio o del movimien-
to». Esto es: la multiplicidad y transito de las cosas
sensibles frente a la inmutabilidad atemporal de las
ideas o esencias de las cosas. Y las primeras repre-
sentaciones simbélicas del filosofar se refieren tam-
bien a esta eterna cuestién: Heraclito llorando la
imposibilidad de su propio empefio filoséfico al re-
conocer ininteligible el perpetuo devenir de las co-
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sas; Diégenes buscando con su lampara al «<hom-
bre» —a la esencia hombre— en medio de la exis-
tencia oscura de individuos diversos y cambiantes.

La misma raiz se reconocera durante la Edad Me-
dia en la llamada «cuestién de los universales» en
torno a la cual se hilvana toda la filosofia escolas-
tica. Y no otra provocard, ya en la Modernidad, el
gran tema cartesiano de la comunicacion de las sus-
tancias.

En nuestra época han sido multiples los caminos
que han reconducido el pensamiento a este enigma
primigenio de la dualidad de nuestra mente, es de-
cir, de la dificil intersecciéon de sus dos objetos de
conocimiento. Uno de los mads transitados ha sido
el de los estudios arqueoldgicos y etnograficos con
una renovada curiosidad, por lo que se ha llamado
la mentalidad primitiva: ¢coincidirian en su seno
ambas experiencias o una de ellas brotaria mas tarde
de de la otra?

El tema del primitivo y de la relacién que pueda
guardar con los primitivos actuales fue durante si-
glos conducido por los testimonios de la Biblia, dado
que no se reconocia otro acceso, ni legitimo ni posi-
ble, al mundo humano situado cronolégicamente mas
atrds de lo que alcanzaba el testimonio histérico.
Fue la discusién sobre el origen de la sociedad y del
poder en el siglo XVII-XVIII, y concretamente las
doctrinas pactistas, lo que dio lugar a una imagen
puramente teérica, pero nueva y distinta de los rela-
tos biblicos, sobre lo que habria sido la mentalidad
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primitiva. Es conocida la imagen que Rousseau tra-
z6 de un estado presocial del hombre en el que éste
-—racional e inocente por naturaleza— viviria feliz
y libre de toda constriccién o imperativo.

La investigacién etnoldgica del dltimo siglo nos
ha aportado una visién del primitivo muy diferente
de la que ideé el siglo de la Ilustracién. De antiguo
eran conocidas las costumbres mas o menos comu-
nes a los pueblos salvajes (primitivos actuales) ba-
sadas en supuestos saberes miticos y maégicos. No
era menos conocida la frontera del tiempo remoto
en que la historia enlaza con la leyenda y la mitolo-
gia en sus distintas progenies helénica, germanica,
oriental, precolombina, etc. Ha sido, sin embargo,
nuestra edad la que ha alcanzado una visién con-
junta de la mentalidad mitico-magica por oposicién
a la mentalidad racional o légica del civilizado. Au-
gusto Comte fue en muchos aspectos un sistemati-
zador de las ideas difusas en la Ilustracién, pero
en este punto recoge ya la aportacién etnogréfica de
su tiempo al suponer un estadio fetichista y mitico
en el origen de la evolucién mental humana.

El primitivo nos va a aparecer asi como la anti-
tesis de aquel «buen salvaje» feliz en sus selvas vir-
genes y libre del dolo y la constriccién social. La
nueva imagen del primitivo va a ser méas bien la
de un hombre acorralado —y a la vez salvado— por
ritos y férmulas mégicas, que sblo concibe atravesar
el piélago amenazador de la naturaleza ateniéndose
estrictamente a los preceptos de una conducta pre-
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dictada de la que no se osar4 separarse como el niu-
frago no suelta la tabla que le sostiene.

La antropologia contemporanea ha llegado mas le-
jos: no solo las costumbres de los primitivos actua-
les enlazan en una misma mentalidad totémica y ma-
gica con los origenes legendarios de nuestras civiliza-
ciones, sino que esa mentalidad mitica pervive en el
seno de nuestro mundo civilizado, en los entresijos
de nuestra conciencia, y puede rebrotar con intensi-
dad en momentos de crisis o de peligro. Los ritos su-
persticiosos son compaiieros de las angustias del in-
dividuo, como las précticas iniciaticas lo son de las
angustias colectivas.

¢Qué es el mito, esa oscura nocién con la que alu-
dimos a toda una mentalidad de ignoradas fronteras?

En un primer y mas elemental sentido, miro sig-
nifica fdbula, relato de ficcion. Por extensién, menti-
ra. De ahi el calificativo de mitémano que se aplica a
quien dice mentira gratuitamente, por gusto o ten-
dencia morbosa, no sélo por necesidad o convenien-
cia. Mito es, en este sentido, algo irreal que se ex-
presa o propone a la mente con intencién de enga-
nar. Tal era el juicio comiin durante los siglos cris-
tianos sobre la mitologia o religién antigua grecola-
tina, sobre sus narraciones y personajes.

En otro sentido mas profundo mito es un saber
—y wmitico un modo de saber, de pensar y de reac-
cionar— que se caracteriza por estas condiciones:
es predominantemente imaginativo, es acusadamente
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emocional, posee una connotacién religiosa y una ex-
presién poética.

El mito es, ante todo, una imagen plastica o una
narraciéon de hechos concretos, no se expresa en
abstracciones ni posee una estructura logico-causal.
La mentalidad mitica es predominante, pero no ex-
clusivamente imaginativa. Porque en todo pensa-
miento humano existe un plano racional y otro ima-
ginativo. Hasta la mentalidad mas primitiva o in-
fantil se ayuda siempre de la razdn, al igual que in-
cluso las mas abstractas meditaciones cientificas o
filoséficas se acompafian de imdgenes més o menos
subjetivas. El salvaje —como también el nifio— pre-
cisa de la imagen —del ejemplo o de la narracion—
para comprender cualquier idea o ensefianza moral.
Tal es el sentido permanente de las fabulas y de las
parabolas.

Pero, como ha observado Cassirer, el primitivo
recurre a la virtualidad del mito —o del ritualismo
magico— alld donde no alcanza su comprensién na-
tural o su industria: en lo que es para él asequible
se muestra perfectamente logico e inteligente. Es
s6lo mas alla, en la zona de lo para €] inasequible
—o0 en el mas alla de toda criatura— donde recurre
al mito, m4s como un asidero necesario que como
efecto de una constriccién ritual. La Naturaleza apa-
rece al primitivo como un arcano temible al que
de vez en cuando pueda arrancarse un «secreto» por
via puramente empirica y causal. Otros saberes
proceden para ¢l de revelaciones de espiritus so-
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brenaturales, pero ni unos ni otros son suscep-
tibles de explicacién sino solo de narracién metafé-
rica —siempre antropomorfica— y de aceptacién.
La magia, con su ritual muy concreto y exigente, es
el aprovechamiento del saber mitico en beneficio
del hombre, como la técnica lo es del saber cienti-
fico. El rito mégico dota a las palabras de una vir-
tualidad extrasemantica, operativa, asi como de mis-
teriosas conexiones entre vocablos y cosas o entre
cosas entre si, sea por sucesioén, por contacto, por
combinacién, etc.

El saber y el hacer miticos conllevan asimismo
una fuerte carga emocional. No se recurre a este
saber ni se practica la magia o la adivinacién con
la frialdad afectiva que acompaifia al razonamiento o
a la utilizacién de la técnica. Se trata de saberes de
salvacién en los que se recurre a lo extra o sobre
natural. Esto ha hecho observar a Cassirer que en
toda forma de cultura y de actuaciéon humanas se
encuentra una «unidad en lo diverso». Y que asi
como el arte nos ofrece una unidad de intuicién y
la ciencia una unidad de pensamiento, «asi el mito
nos depara una unidad de la emocién y del senti-
miento» (1). Por ello mismo, al igual que los hom-
bres antes de construir edificaciones para su propio
albergue, las levantaron para albergue de los muer-
tos y de los dioses, asi también la poesifa —expresién
del mito— procedi6 a toda otra forma literaria. Los

(1) E. Cassirer: The Mith of the State, IV New Ha-
ven 1946,
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primeros testimonios escritos de la antigua Grecia
son los poemas épicos de Homero, como en nuestras
literaturas nacionales lo fueron las canciones dc
gesta (el Cantar del mio Cid o la Chanson de Ro-
land, etc.).

Sobre la ultima entidad del saber mitico-magico
se han dado interpretacioncs contrapuestas. Tylor,
por ejemplo, en su Primitive Culture supone que el
saber mitico no difiere del saber intelectual puesto
que se vale del mismo orden 16gico para enlazar sus
contenidos. Sélo difiere en los contenidos que ma-
neja. Segun esta teoria el mito constituiria un saber
remoto y profundo, y el primitivo una especie de
sabio o filésofo precisamente por estar mas cerca
de la raiz de las cosas. En una posicién opuesta,
Levy-Bruhl afirma que la mente del primitivo no ha
alcanzado los procesos de raciocinio inductivo y de-
ductivo —apenas la abstraccién—, ni posee todavia
idea sobre una correlacién entre el orden de la na-
turaleza y el del pensamiento. Por modo que el mun-
do mitico-magico seria una mentalidad prelégica,
que no ha dado atn el salto al orden légico, aunque
sea susceptible de darlo.

No han faltado autores camo el francés Doutté
para quienes el mito es la expresién o la personifi-
cacién de un deseo colectivo. Cuando un temor o un
anhelo son vividos por una colectividad con sufi-
ciente intensidad surge el mito y su ritual magico
como surge el ensuefio persistente en el sujeto ator-
mentado. En los mitos no ha de buscarse una ex-
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periencia individual, sino un cstado de d4nimo am-
biental que los individuos reciben y viven, no como
simbolo o experiencia emocional, sino como realidad
revelada y salvifica. Es cierto que en la obra de
Platén encontramos un uso abundante de mitos, in-
cluso un lenguaje entretejido de alusiones miticas.
Pero en ella el mito esta al servicio del logos: se
trata de una interpretacion del mito recibido y de
una utilizacion del mismo para expresar el propio
pensamiento, pensamiento que no se encuentra ya
bajo el dictado imperativo del mito. '

Cassirer sélo con grandes reservas admite el ca-
racter colectivo y de objetivacidon emocional que le
otorga Doutté. Si el mito fuera un relato légico de
contiendas arcanas, diferentes de las nuestras como
pensaban Tylor y Frazer, o si se tratara de restos de
un estadio preldgico de la mente, como soste-
nia Levy-Bruhl, careceriamos de posible medio de
acercamiento al mismo y de interpretacién. Tampo-
co puede definirse simplemente como objetivacién
emocional colectiva. El primitivo no recibe el mito
como simbolo ni menos como vivencia de una emo-
cién colectiva (el terror, por ejemplo), sino como
realidad. Se trata de algo expresado, objetivo, que
ha sufrido una metamorfosis. De aqui la posibilidad,
para Cassirer, de investigarlo y de intentar su inter-
pretacién desde nuestra mentalidad.

El saber mitico-magico parece situarse, en todo
caso, en esa oscura intersecciéon entre el plano sensi-
ble y el plano inteligible de nuestro espiritu, y tam-
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bien en la misteriosa frontera entre ¢l mundo de lo
inteligible natural y el saber de lo superior y divino
—del «problema» y del «misterio»—, divisorias una
y otra entre las que la humana naturalcza se halla
inscrita. Puede decirse en un sentido que el progre-
so del hombre —y el de su civilizacién— estriba en
un lento predominio del logos sobre el mythos. Pero
mas cabal seria afirmar que consiste en una armo-
nia entre esos polos del espiritu humano, de modo
tal que ni la razdn se sienta prisionera del mito, ni
tampoco el sentido religioso del mito quede reduci-
do a mero objetivo de la critica racional.

Este mismo criterio de armonia racional —pero
no racionalista— es el que aplica Platén en su obra
para interpretar el mito religioso sin abjurar en lo
esencial del mensaje sagrado que transmite. Ha sido
siempre muy comentado el parrafo inicial del Fedro
en el que Platén —por boca de Sécrates, protago-
nista del didlogo— se refiere a las creencias miticas
y a sus interpretaciones racionales —impias— por
parte de los sofistas.

Paseando a orillas del Ilisos han llegado Sécrates
y Fedro a un ameno paraje en el cual reconocen el
sitio preciso en que, segin una antigua leyenda, Bé-
reas rapté a Areitia que jugaba alli con otras don-
cellas, entre ellas con la ninfa Farmacia, Fedro pre-
gunta a Sécrates si cree en la veracidad de este su-
ceso.

En su respuesta aludira Sécrates a Anaxigoras y
a Metrodoros, asi como a los sofistas de su tiempo
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que pretendian dar explicaciones racionales —natu-
rales o fisicas— a estos relatos miticos, despojan-
dolos de su caricter sagrado (al modo como en
nuestra época obran los exegetas «desmitificadores»
de la fe al interpretar la Sagrada Escritura).

«Si no creyera —es la respuesta de Socrates—
como no creen los sofistas, no me preocuparia. Po-
dria dar facilmente una explicacidon ingeniosa di-
ciendo que una racha de Boéreas, el viento norte, pre-
cipitd a Arcitia desde la roca donde jugaba con sus
compaferas, y que al morir de esta manera se dijo
que Boreas la llevd. Pero pienso, Fedro, que estas
explicaciones son ingeniosas pero poco afortunadas,
por cuanto después de esto me veria obligado a ex-
plicar los Centauros y las Quimeras y multitud de
criaturas portentosas como los Pegasos y las Gor-
gonas. Mas no tengo tiempo para todo esto: dejo
de lado estos asuntos, acepto la creencia que se
tiene sobre ellos e investigo, como te iba diciendo,
no estas cosas sino a mi mismo, para saber al me-
nos si soy un monstruo més complejo y furioso que
Tifén, o bien una criatura sencilla y apacible a quien
la naturaleza ha concedido un destino divino y re-
posado.»

El Sécrates platénico desdefia asi el método so-
fistico —al que volveran después los estoicos— con-
sistente en explicar el mito por fenémenos naturales,
tanto como recha la interpretacién histérica de Evé-
mero, que hacia de los dioses figuras ilustres de épo-
cas remotas que su posterioridad ha deificado. Acep-
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ta reverentemente el fondo de la tradicion sagrada
—como ha observado Pieper— y da por buena sin
escudrifiarla la multiforme narrativa mitoldgica co-
mo incluida para él en un solo acto de fe. Para Pla-
tén, tanto el mito como la fisica se explican por la
metafisica. Es en un saber superior, que en ¢l alma
humana es reminiscencia, donde ha de buscarse la
clave de uno y otro mundo, el de la mitologia y el
de la naturaleza palpable. Ese mundo celestial, a la
vez diferenciado en formas e inteligible, incluye en
si el saber de Dios, fuente ultima de inteligibilidad.

Fue mucho lo que Platén aporté a través de la
Patristica y de San Agustin al universo temporal de
la Edad Media. Recibido en una fundamentacién y
en un marco cristiano, la moral y el orden politico
medievales realizan a su modo un eco lejano del
platonismo. Recuérdese la teoria de las virtudes car-
dinales, y también la composicién de las tres cla-
ses constitutivas del Estado, ideas paradigmaéticas
para los tres estamentos o «brazos» de la Res-publica
cristiana.

Por mas que pueda chocar a una mentalidad muy
extendida, fue a través de la Edad Media cuando
se oper6é una lenta liberacion del pensamiento cien-
tifico y filosofico —y de la praxis humana— respec-
to a la constante influencia perturbadora del saber
figurativo y magico; es decir, del logos respecto del
mythos. Digo liberacion refiriéndome sélo a aquello
en que el saber extrarracional —sea cual fuere su
origen y significacién— tienda a convertir el cono-
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cimiento sensible e intelectual en mito y la técnica
en magia, o en la medida en que levante fronteras
cercanas al desarrollo intelectual. No en el sentido
de negar o anular todo saber supra o extra racional
0 en el de interpretarlo racionalmente como un fe-
némeno psicoldgico.

Durante los siglos cristianos el campo de lo sobre-
natural o numinoso se situé dentro del dominio o
competencia de la Iglesia. El depdsito de la fe, la
interpretacién de los textos sagrados hasta en sus
mas remotas expresiones miticas, el sentido de la
tradiciéon en su aspecto religiosamente valido, las
ayudas sobrenaturales y sus condicionamientos, el
mundo angélico y el demoniaco: todo esto quedd re-
gulado para aquella civilizacién por la Iglesia como
institucién jerarquica. Ella procurd, por su parte,
la constante clarificacién racional de ese contenido
de la fe mediante la delimitacion del dogma y los es-
tudios de teologia revelada y racional. Seguramente
no han conocido los siglos lucha mas constante y
tensa contra la irrupcién mitica y contra los seudo-
saberes ocultistas que la sostenida por la Iglesia en
todo lo exterior a esc dmbito delimitado de la fe y
los sacramentos. Incluso en los albores de la Mo-
dernidad los archivos del Santo Oficio se componen
principalmente de procesos contra las «gnosis» y
las practicas de brujeria o nigromancia. Esa lucha
era, en su reverso, un esfuerzo liberador de la em-
presa intelectual humana, del logos, respecto a la
constantc amenaza inmovilizadora del mythos.
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No fue menos admirable en su conjunto la obra
metodoldgica de aquella civilizacion —bajo inspira-
cion eclesiastica— por defender el vocabulario y el
discurso de los graves ricsgos de la ambigtiedad y
la polisemia de las palabras, vehiculos habituales
de la mitificacién intencionada del lenguaje. La dia-
léctica medieval, el método escoldstico en genecral,
cuyas grandes figuras fueron Abelardo y Santo To-
mas, constituyen la mas ingente empresa purifica-
dora del pensar y del decir humanos. A través de
una compleja motivacién histdrica se ha tachado de
oscurantismo y de irracionalidad a la cultura me-
dieval, siendo asi que nunca quizd se ha dado un
empefio tan constante y eficaz para abrir camino al
logos por entre los arcanos mitificadores de una na-
turaleza todavia desconocida y temible.

Se ha hecho tépico confundir el posterior movi-
miento desacralizador o de secularizacién de nues-
tra civilizacién con su acceso a la racionalidad o con
la superacién de los «idolos». Es frecuente involu-
crar todo el milenio medieval en la imagen este-
reotipada de sus miseros comienzos durante las in-
vasiones barbaras del siglo V y de los «siglos de
hierro» que le siguieron hasta su primera recupe-
racién cultural en el siglo IX. No es casual sin em-
bargo que haya sido aquella civilizacién cristiana
desde su base la que supervivié a sus rivales de su
época —Bizancio y el Islam—, y la que al cabo ha
predominado en el mundo. La cultura bizantina
—meramente cristianizada y mucho méas brillante
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durante la Alta Edad Media— pereci6 en el siglo XV;
¢l Islam perdié su fecundidad en el siglo XII. Nues-
tra actual civilizaciéon —y la civilizacién hoy mun-
dial— es heredera precisamente de aquella modesta
y vacilante cultura del occidente medieval, es decir,
de la antigua cristiandad. Fue sin duda esa callada,
dificil, labor de los siglos medios, culminantes en el
Renacimiento, lo que supo forjar las mejores con-
diciones para el desarrollo del espiritu.

No parece tampoco casual que la pérdida en los
paises civilizados de la unidad religiosa —de la diar-
quia Iglesia-Estado— coincida con un visible «retor-
no de los brujos». Alld donde la Iglesia retrocede o
se desvirtia resurgen poderosamente las gnosis
ocultistas, los misterios 6rficos, las practicas astrolé-
gicas y espiritistas. No es dificil comprobar que las
supersticiones y la magia estdn en razén inversa de
la fe ambiental dentro de una Iglesia vigorosa. La
irrupcién de las creencias esotéricas, de los amule-
tos, del cabalismo y de los ritos hindues resulta es-
pectacular en el vacio que deja en las almas y en
los pueblos el abandono o la «autodemolicién» de
la Iglesia.

Segtn una tesis de Tomds Molnar (La tentation
paienne, 1980), este peligro ha permanecido siempre
latente, al acecho de cualquier debilidad o retroceso
por parte de la Iglesia. «Desde su nacimiento, y du-
rante sus tres siglos de lucha con el paganismo, el
cristianismo aporté dos realidades absolutamente
originales en el drea mediterranea: una religiéon que

31



rompe el marco de los cultos locales, tribales o es-
tatales, y la vision de un universo crcado bueno, des-
demonizado y des-mitificado, coextensivo con un
tiempo ya no ciclico, sino capaz de explicar y justi-
ficar los cambios de la historia. El individuo dejé
de ser juguete de fuerzas ininteligibles o del capri-
cho de los dioses para convertirse en co-creador con
un Dios unico, por consiguiente libre en sus movi-
mientos. Ello permiti6 el desarrollo de la ciencia y
cimenté la libertad del ciudadano dentro del Estado.
La historia no seria ya una trama fatalista de acon-
tecimientos y de hombres indefinidamente repetidos
de un ciclo en otro. En este universo nuevo el hom-
bre encontraria su razén de ser y de amar, y el sabio
—incluidos el historiador y el hombre de Estado—
un conjunto de fenémenos coherentes que ¢l podria
comprender y ver funcionar inteligentemente.»

Pero aquella inmensa labor de clarificacion racio-
nal y de desmitificacion —del cosmos y aun del dog-
ma— a que nos referiamos no pudo hacerse, segin
Molnar, sin una fuerte hipoteca: los mitos y los
demonios del mundo antiguo habrian de vengarse
a través de sus huellas en el subconsciente colectivo.
«Al eliminar los cultos arcaicos, autéctonos, el cris-
tianismo preparaba, a larga distancia, sus crisis
ulteriores, unas més graves que otras». Hoy, incluso
dentro de la propia Iglesia, el llamado movimiento
carismético o de «btisqueda» representa el impacto
en ella de las fuerzas imaginativas o mitificadoras.
Las sucesivas reapariciones de gnosticismo —y la
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actual sobre todas— se revelan como negaciones de
los cauces racionales de nuestra civilizacién, como re-
tornos subconscientes al viejo paganismo. «Para
ellos, como en tiempos de las primeras gnosis, el
mal es la creacién misma, ese desgarramiento en la
nada; el remedio estara en la unidad primordial que
se pretenderd captar una vez mas, como en la Anti-
giiedad, con ayuda de la astrologia, la alquimia, las
cabalas, el hermetismo... En esta perspectiva esoté-
rica sélo tranquiliza la posibilidad de vivir de acuer-
do con las leyes césmicas.»

Es conocida la teoria de Santo Tomas —de bases
aristotélicas— sobre los tres sucesivos medios o lu-
ces en que se opera el conocimiento y por los que
se especifican sus distintos niveles. Segiin ella, para
conocer no basta con las facultades cognoscitivas
(sentidos o razon) ni con el objeto cognoscible (co-
sas sensibles, ideas), sino que se requiere también
de un medio o una luz en la cual se opera el feno-
meno del conocimiento, esa misteriosa posesién de
un objeto por un sujeto. En el sentido de la vista,
por ejemplo, sera la luz fisica ese medio: sin luz no
puede verse aunque se posea vista y estén presentes
objetos visibles. Para el oido serd la atmdésfera, etc.

El conocimiento puede darse, segin esta teoria,
en tres planos diversos y sobrepuestos: el sensible
—comun al animal y al hombre— por el que se cap-
ta lo material sensible, es decir, las cosas singulares
y concretas asequibles a los sentidos. Cada uno de
éstos poseera su propio medio fisico: Por encima de
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nante para el espiritu del hombre. Ninguna cultura
humana se hubiera puesto en movimienot, ni civiliza-
cion alguna habria irrumpido en ¢l curso de la His-
toria sin una inicial emocion religiosa, es decir, sin
un llamamiento —real o imaginario— de lo Alto a
un destino colectivo.

Por lo mismo, a la vez quc este saber superior
es motor espiritual del hombre —este ser finito con
ansia de infinitud— es también el campo de la fun-
cién imaginativa y emocional, de la tentacién mitifi-
cadora. Y es su extrapolacién a los campos de la
intuiciéon fisica v de la intelectual —el dominio de
las ciencias— el origen mas frecuente de la inmovili-
zacién del espiritu en actitudes mitico-magicas per-
durables.

El genio de la civilizacion cristiana ha consistido,
humanamente hablando, tanto en haber sabido pre-
servar el depdsito de la fe y ahondar en su conte-
nido —otorgando asi coherencia y fervor a las men-
tes— como cn cvitar su interferencia con la csfera de
las instituciones —y de los saberes— propiamcente
humanos. Sostener el fundamento y la inspiracion
dltima de nuestra cultura, y desembarazar al mis-
mo tiempo ¢l camino de su propia andadura intelec-
tual: esa fuc la obra de la Iglesia con su concepcion
medicval de los dos poderes, ¢l civil y el eclesiastico,
¢l Pontificado y el Imperio. La Iglesia, precisamente
por su funcién de preservar, esclarecer, ahondar el
contenido de la Revelacién y de administrar —ella
sola-— los dones sobrenaturales, fuc también la crea-
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pi6 la unidad espiritual de la Cristiandad. Unidad
trabajosamente lograda a lo largo de los siglos por
una sintesis de la fe cristiana y la cultura antigua.
Unidad que fue —aunque hoy resulte una afirma-
cién sorprendente— el medio ideal para el desarrollo
del pensamiento.

Santo Tomas expresé esa unidad espiritual en la
triple armonia que resulta de su obra: armonia en-
tre la teologia y la filosofia (la fe y la razén); armo-
nia entre el Pontificado y el Imperio (la Iglesia y
el Estado); armonia entre el alma y el cuerpo (uni-
dad sustancial del hombre). Armonia que, por serlo,
no era confusién ni separacién completa de los tér-
minos. Es decir, que en cada uno de esos binomios
poseen sus términos una realidad y una esfera pro-
pias, pero que, en lo referente al hombre y a su
vida, se acoplan en una zona determinada de rela-
cién y dentro de un orden jerdrquico. La teologia tie-
ne asi su objeto propio, como la filosofia (o la cien-
cia) el suyo, pero existe para la mente humana una
zona (los llamados preambula fidei, preambulos a la
fe) en que ambos 6rdenes de verdades se enlazan y
jerarquizan. La Iglesia posee asimismo su propia
funcién, como el Estado la suya; pero en la vida po-
litica humana existe un 4mbito que interesa a am-
bas potestades, en el que se armonizan jerarquizan-
dose. El alma v el cuerpo, en fin, son sustancias di-
ferentes, pero en el hombre se funden e integran co-
mo la forma y la materia (hilemorfismo).

La primera de estas armonizaciones fue rota en
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el pre-renacimiento por las teorfas nominalistas; la
segunda por el protestantismo y la guerras de reli-
gién; la tercera por el cientificismo materialista de
la Modernidad.

Como consecuencia de esta triple ruptura (del sa-
ber, de la politica, del hombre mismo), el «mundo
de los dioses y de los demonios» dejé de coincidir
con una fe de aceptacion general, y ésta cesé ya de
estar depositada en una sola Iglesia universal que
la conservaba, expresaba, cstudiaba y difundia. So-
breviene entonces lo que se ha llamado «el retorno
del irracional», esto es, la irrupcién del mythos —de
una nueva mitologia y de una nueva magia—~ sobre
el mundo de los hombres. La pluralidad indefinida
de las gnosis antiguas renace frente a la unidad de
la Iglesia, y el logos (la ciencia) se ve invadida
—consciente o inconscientemente— por las fuerzas
hasta entonces reprimidas del mythos. Ciertamente
existian en la civilizacién cristiana escuelas diversas
y encontradas opiniones sobre multiples cuestiones,
pero podia hablarse de una comunidad basica —de
una «ortodoxia publica»— y de la continuidad obje-
tiva de la filosofia con la teologia. La filosofia y la
ciencia modernas creen utilizar las solas fuerzas de
la razén —y tal es, a veces, su designio mitico—,
pero cada una de las grandes corrientes modernas
de filosofia, de psicologia, de sociologia, de politica,
etcétera, encierran en su fondo una concepcién ra-
dical, imperativa y emocional de la realidad. Es de-
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cir, estan alimentadas por un mythos que subyace
quiza no consciente.

Rotos los diques de lo sagrado —negado lo que
es realmente sagrado— la mente y el lenguaje hu-
mano se mitifican de nuevo y pierden la nitidez de
lo diferenciado. Entramos asi en ¢l mundo del slo-
gan como sustitutivo del concepto y de una nueva
sofistica, razonamiento pueril, «popular», sobre tér-
minos estereotipados, tan imprecisos semanticamen-
te como intensamente mitificados. Las palabras se
utilizan en su funcién magica como instrumentos de
publicidad o como armas para la propaganda poli-
tica o para la guerra. Serviran también para la crea-
cién de los nuevos dogmas de un hombre nuevo.

Nadie ignora que la publicidad actual no se dirige
ya al entendimiento, sino al subconsciente emocio-
nal, refugio del mythos. En ella no se explica a la
mente la utilidad o las ventajas de un producto o
de un voto, sino que se repite indefinidamente un
slogan, un nombre o una imagen hasta incorporarla
a nuestro acervo psicomotriz subconsciente. Un axio-
ma se construye en la mente —segtin Huxley— por
un gran ndamero de repeticiones verbales, y la accién
—para Fouillée— emana de la previa mentalizacién
a través de ideas-fuerza. Es en este terreno, y no en
el de la dialéctica ni en el de las armas, donde se
libran hoy las principales batallas. La posterior sis-
termatizacién racional y el adoctrinamiento s6lo ser-
virdn —como la infanteria en la guerra moderna—
para ocupar fisicamente las posiciones que previa-
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mente han sido logradas por las armas a distancia.
Nuestro siglo ha llegado a ser consciente del fe-
noémeno. Incluso ha aventurado teorias sobre su fun-
damento psicologico ultimo, ha estudiado sus técni-
cas y lo ha utilizado ampliamente. No ha conocido,
sin embargo, su antidoto: incluso ha errado profun-
damente en el mismo, ya que la democracia (el régi-
men de opinioén, neutralista o antidogmatico) es pre-
cisamente el caldo de cultivo para la difusién del
lenguaje remitificado y la manipulacién de las men-
tes. Quienes utilizan el lenguaje como arma son
siempre defensores ardientes de la democracia.
Dentro de esta consciencia actual de la fuerza del
mito y de su vertiginosa expansion se han propuesto
diferentes teorias psicoldgicas (o psicoldgico-histo-
ricas) sobre esa energia mitificadora, es decir, sobre
su condicionamiento animico y su naturaleza. Para
Freud sera la libido —impulso hacia la vida— y tha-
natos —tendencia hacia la muerte— las fuerzas ra-
dicales capaces de generar el mito, su fuerza emocio-
nal y su poder expansivo. El médico vienés desarro-
lla sobre esta base toda una teoria de mitos nom-
brados y modelados segin una adaptacién de la an-
tigua mitologia griega. El mismo papel mito-gené-
tico tendria para Marx la evolucién de la economia.
Pavlov, por su parte, ve en el impulso psiquico
primario —en la respuesta refleja— la unidad ori-
ginal o el 4tomo energético de donde, por sucesivos
condicionamientos, brotard la posterior especifica-
cién de tendencias. El psiquismo humano serd asi
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susceptible de readaptaciéon a través de condiciona-
mientos emocionales: de aqui los mitos impulsores
del comportamiento.

Sin embargo, sea cual fuere el origen atribuible a
la funcién mitificadora del espiritu y a las comple-
jas «imagenes de comportamiento», todas estas es-
cuelas coinciden en la posibilidad de utilizar esa
funcién dirigiendo la creacién de mitos. Nada maés
apasionante que el estudio de los frutos —hoy evi-
dentes— de esa accién mitificadora a través precisa-
mente del lenguaje: cémo, alterando el trasfondo
mitico y emocional de los términos, puede alcanzarse
a variar su significacién misma y su funcién psico-
motriz sin alterar aparentemente su sentido inmedia-
to, conceptual. Quiza no haya conocido nuestra épo-
ca otra empresa realizada mas en profundidad que
esta de trasmutar mitica y emocionalmente el len-
guaje como medio para crear una mentalidad y una
conducta en los humanos. Sus frutos son patentes
en el momento histérico que nos ha tocado vivir.
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3. LA DESTRUCCION DE MEGARA

En un pasaje del libro «La constancia del sabio»,
Lucio Anneo Séneca usa de un ejemplo para enco-
miar la serenidad del 4nimo aun en medio de las
mayores desgracias. El general romano Demetrio
Policertes ha tomado por asalto la ciudad de Mega-
ra. Entre sus moradores encuentra a su amigo Stil-
pon el Fil6sofo, al cual pregunta, compasivo, qué pér-
dida ha sufrido. Este lo contesta que ninguna, por-
que conserva consigo todos sus bienes. Sin embargo,
el enemigo le habia arrebatado su patrimonio, roba-
do a sus hijas y violado su patria... A lo que comen-
ta Séneca: «Entre las espadas por doquier desenvai-
nadas y entre el tumulto del pillaje, entre las llamas
y la sangre, entre las ruinas de una ciudad saqueada
y entre el fuego de los templos que se desploman
sobre sus dioses, sélo hubo paz en ese hombre.»

En este parrafo, como en multiples de la literatu-
ra cldsica, se nos hace una enumeracién gradual y
jerarquizada —en orden creciente— de las pérdidas
y desgracias que puede un hombre sufrir en su vida.
Es este aspecto —y no el elogio de la «indiferencia
del sabio»— lo que en él pretendo destacar.
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Las desdichas y privaciones son correlativas a los
bienes que el hombre puede poscer. Las primeras y
menos importantes se reficren a los bienes materia-
les (patrimonio, riqueza, incluso integridad y salud
corporales). Las segundas —mas profundas— versan
sobre los bienes del alma (el honor, en este caso).
Las terceras y superiores atafien a lo «que es mds
que nosotros», a aquello que nos sostiene y a lo que
nos debemos. Aqui Séneca lo designa como «la pa-
tria violada».

Pero aun cabe una jerarquizacién en lo que cons-
tituye este bien superior de la patria. Por encima de
las ruinas de la ciudad saqueada se sittia el desplo-
me de sus templos vy la destruccién de sus dioses.
Es decir, que la ruina de lo que es supremo y mas sa-
grado para el hombre no se consuma hasta que el
saqueo se hace profanaciéon del baluarte ltimo del
templo y de sus dioses. Tal es el sentido final de la
«violacién de la patria». Esta jerarquizacién de bie-
nes —y de pérdidas— no es exclusiva del hombre
antiguo, sino que es comun a cualquier hombre re-
ligioso.

Ciertamente la ciudad de Megara podria no haber
sido defendida, o podrian los romanos haber toma-
do su ciudadela por sorpresa. Entonces los invaso-
res hubieran sido duefios y profanadores del baluar-
te santo sin que la casa y los bienes de Stilpon filé-
sofo hubieran, por el momento, sufrido dafio. Pero
en caso tal, a él como a los demis megarenses sélo
les cabria esperar que el vencedor descendiera des-
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de el supremo bastion conquistado a cobrar el botin
de su victoria. Con la certeza de que, caidos el cas-
tillo, el templo vy sus dioses, cuanto el conquistador
no les quite perdera valor v sentido para ellos, o sc
convertira entre sus manos en las treinta monedas
del delator.

Debo declarar que mi personal estado de animo
ante la situacion actual de la civilizacién y la civitas
a que pertenezco es semejante a la de Stilpon de Me-
gara si Megara hubiera sido entregada o conquista-
da y profanada sin resistencia. Acepto el riesgo cier-
to de ser tachado de laudator temporis acti, o de
apocaliptico, o, con expresion del entonces cardenal
Montini, «profeta de la desgracia». Creo imitil sos-
layar las consecuencias de cualquier posicion neta
y publica. Habré de aceptar también —como diré—
otros muchos dictados del vocabulario denigratorio
actual, e incluso reivindicarlos en la rectitud de su
acepcion. .

Se ha escrito que, cuando comenzé el Diluvio, los
hombres —ya agricultores— se decfan unos a otros:
iqué buen afo vamos a tener! Y que, cuando la per-
sistencia empezaba a resultar alarmante, se conso-
laban mutuamente recordando la alternancia de pe-
riodos himedos v secos en la meteorologia habitual.
Pienso que una y otra reaccién son muy normales,
porque el hombre es naturalmente optimista cada
mafiana hacia lo que el sol de ese dia le traerd, y
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tamente con los caracteres del fruto que adviene en
lento madurar, sino con los de las «novedades» de
tipo amenazador e inquietante. Algo cuya fecha ini-
cial como fenémeno llamativo podria situarse —por
concretar de algin modo— en el afio de Gracia de
1965, y que desde entonces va haciendo su rapido ca-
mino.

Si hubiera de definirlo de algiin modo lo haria
como un gran suicidio colectivo —universalmente
fomentado o, al menos, consentido—, que recuerda
en aspectos a la caida —y ruina interior— del Im-
perio Romano de Occidente. En sus manifestaciones
perceptibles podria compararse con una marea sor-
da, el eco remoto de un seismo en sus origenes, un
murmullo humano nihilista y autodemoledor. Su
sintoma mas visible en el medio que nos rodea es
la difusién en las nuevas generaciones de un pacifis-
mo abandonista, y —en aparente contradiccién— de
un espiritu de «contestacién universal». La irrupcion
de la actitud y de los sucesivos movimientos hippie
es su representacién humana en una de sus vertien-
tes, como lo es en otra la rapida masificacién «elec-
trodoméstica y televisiva» del medio humano. Un
mismo encarnizamiento se aplica por igual a cual-
quier género de estructura o autoridad —considera-
das siempre como opresoras— vy a toda forma de re-
sistencia a la evolucién histérica.

Esta especie de licuefaccidn espiritual reviste as-
pectos diversos en los distintos sectores de su apli-
cacién. Asi, en el Ambito de la Jglesia Catélica, es
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la insélita difusién en su seno del llamado «ccume-
nismo conciliar», que disuclve rapidamente la dog-
matica religiosa y la disciplina cclesidstica en pro-
vecho de un «servicio a la Humanidad» o de una
futura «religion filantrépica» surgida de una supues-
ta evolucién convergente de todas las religiones v
de la ciencia «moderna».

En el seno de las antiguas nacionalidades —de
Espaiia, por ejemplo— es la anulacién de todo fac-
tor diferencial —espiritual, mistico o histérico— en
la concepcién del sentimiento comunitario o en los
objetivos del Estado, y su sustitucion por un mero
empefio de «desarrollo econémico» en orden a ted-
ricas metas de «nivel europeo» o de «american stan-
ding». Y —también en aparente contradiccién— cl
resurgimiento de viejas misticas localistas con un
claro designio disgregador.

En el plano de la familia es la rédpida difusién de
las llamadas «Leyes de Educacién» tipo UNESCO o
de la «revolucién cultural» socialista que traspasan
al Estado la misién tutelar que siempre tuvo la fa-
milia en orden a la educacién y aun a la profesiona-
lizacién de los hombres. En aparente contradiccién
con este aflojamiento de los vinculos y dependencias
familiares, surge, como hecho normal, la insolidari-
dad de los hijos respecto a los padres, el llamado
«conflicto generacional».

En el plano, en fin, del individuo es la subita di-
fusién de las técnicas psicolégicas de manipulacion
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mental y de las practicas socioldgicas de «dinamica
de grupos» tendentes a una «adaptacién cientifica
del hombre respecto a su medio humano, también
tecnificado. Y, en la misma aparente contradiccion,
la ruptura del yo con los lazos reales que le unian a
su mundo, la dislocacién al fin de la personalidad.

La filosofia —y aun la teologia— que se oculta
tras estos fendémenos simultineos y en ¢l fondo de
este- fenémeno global tiene, sin duda, precedentes
seculares. No se ha inventado hace diez ni hace cien
afios. Podriamos perseguir csa progenie desde el le-
jano nominalismo de la decadencia medieval pasan-
do por el racionalismo renacentista, el protestantis-
mo, la Tlustracién y las revoluciones francesa y rusa.
Sin embargo, este adentramiento histérico nos ale-
jaria del tema —y del hecho concreto— que preten-
do aqui mostrar. No trato de sefialar el desarrollo
constante en las mentes y en el medio social de doc-
trinas como la democracia liberal, el socialismo, el
progresismo religioso, etc., ni siquiera su facil alian-
za actual en objetivos comunes, ni la erosién que tal
avance ha llegado a ocasionar en esto que ——civili-
zacién cristiana en sus origenes— nos alberga to-
davia.

Me he referido a un hecho nuevo y llamativo al
que he intentado poner una fecha de origen —siquie-
ra sea simbélica— en el afio 1965, distante poco mas
de quince afios. Se trata —en mi visién— de una
especie de metdstasis o difusién repentina, genera-
lizada, de lo que hasta entonces fue un proceso len-
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to, que venia haciendo su camino en siglos. Los ori-
genes remotos de las enfermedades que matan a los
hombres pueden a veces rastrearse hasta su infancia
0 hasta el claustro materno. Lo mismo acontece con
la ruina de un edificio cuyo punto de partida esta a
veces en defectos de construccion ocultos durante
siglos. Hay, sin embargo, un momento en que la en-
fermedad se¢ apodera y el organismo deja de oponer
resistencia. O en que la ruina del edificio se gene-
raliza, los puntos de apoyo ceden y surge el des-
plome.

Y tanto una metastasis como un estado de ruina
generalizado suelen depender de la remocion de obs-
taculos que a ello se oponian, esto es, al cese mds
o menos subito o coincidente de factores que con-
tenian su implantacion. En el organismo, a un fallo
de defensas naturales o a un estado de debilitacion
ocasional; en el edificio, a faltar las edificaciones
colindantes 0 a ceder la sujecion ejercida por la te-
chumbre, etc. Algo semejante acontece en los feno-
menos de disgregacién de una sociedad o de un
pueblo.

Y ya en este terreno de la «remocion de obsticu-
los» para la produccién de un fenémeno generaliza-
do como el que presenciamos, se hace preciso dis-
tinguir las varias posibles remociones, que —simul-
tdneas o sucesivas— estan abriendo cauce a la rea-
lidad del hecho. Creo que son tres las principales,
las tres relacionadas en sus origenes y —hoy mas
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que nunca— coadyuvantes entre si. Podrian desig-
narse bajo las siguientes formulaciones que sucesi-
vamente examinaremos:

—Una nueva nocion de la ternporalidad.
—La traicién de los clérigos.
—La «cosificacién» de nuestra cultura.






4. UNA NOCION NUEVA DE LA TEMPORALIDAD

La primera remocioén de obstaculos para el fené
meno que nos ocupa fue la aceptacién —mas o me-
nos subconsciente— por los hombres de una nueva
vivencia subjetiva del tiempo. El hombre, por vez
primera en su historia, va a situarse en el tiempo
exterior o cdésmico, con abandono del tiempo inte-
rior, personal o histérico. Se tratard, como veremos,
de la difusién en los espiritus —y en el ambiente—
de la dialéctica hegeliana de la historia, a través
principalmente de la difusién del marxismo.

El filésofo belga Marcel de Corte ha analizado esta
evolucién a partir del hecho patente de la «acelera-
cién de la historia» en nuestra época. La historia
—el acontecer propiamente humano-— broté siem-
pre de un enfrentamiento o tensién entre el tiempo
interior y el tiempo exterior al hombre. Entendiendo
por tiempo exterior aquel ambito en que se produ-
cen los grandes acontecimientos que condicionan la
vida de los hombres y de los pueblos o inciden ine-
xorablemente en ellas. Las sequias, los terremotos,
la aparicién de cometas, las fases climaticas, las gran-
des invasiones, sobrevienen o pasan sin que el hom-
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bre pueda hacer nada por evitarlos o provocarlos.

El cristianismo —y las religiones en general— con-
ciben este suceder exterior como expresion de la
voluntad divina para fines de su providencia, incscru-
tables para el hombre, lo que promovia, en dltimo
término, su aceptacién resignada por los humanos.
También puede considerarse parte de este tiem-
po exterior los grandes acontecimientos humanos
—guerras, inventos revolucionarios, etc.— que, si
bien no son totalmente ajenos a la voluntad y liber-
tad de los humanos, si vienen a resultar algo supe-
rior e ineluctable para los individuos o los pueblos
que hayan de afrontar sus efectos.

Paralelamente a este tiempo exterior existe, como
envuelto en €], otro interior, personal, plenamente
humano. Es la vida de cada uno y la de sus circulos
proximos o cercanos: su familia, su pueblo, su me-
dio laboral, etc. Es decir, aquel ambito en que cada
hombre reconoce su albedrio y responsabilidad y la
huella —siquiera sea parcial— de su actuacion o de
su negligencia. La historia de los hombres o de los
pueblos viene a ser una confrontacién constante en-
tre el tiempo interior de hechos continuos y causa-
les, conservados en la memoria y en la tradicién,
con aquel otro tiempo exterior de hechos subitos,
quizé casuales, inconexos. De nadie depende el vivir
en tiempo de fertilidad o de plagas, de terremotos o
de bonanza, de salud o de epidemias. Ni siquiera, ni
aun para los hombres de mayor influjo o poder, el
conocer coyuntura de paz o de guerra.
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Lo que, en cambio, depende de cada hombre es
la ordenacion del tiempo interior, de su mundo per-
sonal cercano: la direccién de su propia vida —no
sélo en el animo o temple del alma para afrontar
el destino como querian los estoicos, sino en el logro
de objetivos y en la evitacion de peligros—, el go-
bierno de su propia familia, de sus negocios y, en
mayor o menor medida, de las colectividades histé-
ricas de que forma parte. Depende también de €l su
forma de hacer frente —de recibir o de resistir— a
aquellos acontecimientos superiores e inevitables
del tiempo exterior o cosmico. Cada hombre y cada
pueblo se definen asi por su modo de enfrentarse
con su destino histérico.

Esta ha sido la vision espontinea del hombre en
todos los tiempos. Incluso los antiguos griegos, a
pesar del fatalismo de que hacian pender la vida
humana, reconocian en esa capacidad de afrontar el
destino el valor moral y la personalidad de cada
hombre. Es haciendo frente a un destino inexorable
—favorable o adverso— como se convierte en héroe
el protagonista de la tragedia antigua. S¢lo en esta
confrontacién incesante entre los dos tiempos se rea-
liza 1a historia, que es el modo de existir propia-
mente humano.

En cierto modo se¢ trata de un caso dentro de la
ley general de vida. Todo ser vivo es una tensién
sostenida frente al medio y al acontecer césmico que
le rodea. La trucha, por ejemplo, que habita en rios
torrenciales de montafa que todo lo arrastran es, pa-
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raddjicamente, uno de los animales mas sedentarios.
Las mismas truchas pueden reconocerse, de afo a
afio, en torno a las mismas pefias y huecos del cau-
ce. Su sabor intenso y la especial consistencia de
su carne resultan de esta resistencia constantc con-
tra un medio que las arrastraria, y que las arrastrara
en cuanto su fuerza decaiga. Esta corriente impetuo-
sa ha de ser creada artificialmente en los criaderos
industriales para obtener la calidad de la trucha.

No otra es la ley de la vida humana, por mas que
su destino histérico haya de ser afrontado racional
y libremente. Recuerdo aquel pasaje de Séneca en
sus Cartas a Lucilio: «...Dios tiene para con los
buenos animo paternal, y cuanto mas apretadamente
los ama, los fatiga ya con trabajos, ya con dolores
o con pérdidas, para que con ello cobren verdadero
esfuerzo».

Esta visiéon del destino histérico —aun el adver-
so— como «animo paternal» de Dios, coincidira con
la idea cristiana de providencia. Idea que ha otor-
gado a la civilizacién cristiana una fuerza de enfren-
tamiento en fidelidad a lo propio y, a la vez, una
ultima conformidad con lo que es al fin voluntad
inapelable de Dios. Quiza en esta doble fuerza —de
lucha y de resignacién— resida el secreto creador
de la civilizacién de origen cristiano —hoy llamada
occidental— y su predominio final en ¢l mundo so-
bre todas las otras.

La flexién de actitud espiritual a que me he referi-
do va a desembocar, como veremos, en que cese para
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el hombre contemporéaneo esa tensién entre dos dis-
tintas temporalidades y se sitiie en el tiempo exterior
cuya clave creerda haber descubierto. La iniciacién
de este insdlito fendmeno mental colectivo hay que
buscarlo en la teoria del progreso indefinido, alld
en los origenes «ilustrados» de la Revolucién.

Para el racionalismo de los siglos XVIII y XIX el
Progreso —todo progreso— es esencialmente bueno
y deseable. Mas aun, entrafia el Gnico valor y el ani-
co ideal a que debe el hombre servir. La estructura
del Universo es, para esta concepcion, asequible ple-
namente a la razén y a la ciencia, y el progreso de
este saber —«las luces» la Razén— elimina los mi-
tos, las creencias, el «irracional histérico», acercan-
do asi al hombre a un estado de omnisciencia en el
que todo misterio habra sido desvelado y la razén
serd duefia del universo y del destino humano. Aun-
que este ideal altimo sea, para el propio racionalis-
mo, algo meramente tedrico, lo que sf afirma como
real es la bondad intrinseca del progreso mismo, a
cuya marcha e imperativo debe cada hombre entre-
garse so pena de oscurantismo e ignorancia. El Pro-
greso cientifico —ese acontecer en cierto modo ex-
terior a cada hombre y cada grupo— debe constituir
para todos causa inapelable y objetivo sagrado.

Este ideal del «Progreso» no pudo calar, sin em-
bargo, en la intima mentalidad del hombre porque
dejaba subsistir la 16gica comun, es decir, las nocio-
nes de verdad v de falsedad y sus derivadas de bien
y de mal. Hizo falta la difusién de la mentalidad
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hegeliana —a través el marxismo— para que esa
rendicién del hombre al curso de la Historia, o ese
situarse en el tiempo exterior con abandono del in-
terior o propio, llegase a ser un hecho. Un hecho de
repercusiones incalculables en el existir humano.

Para Hegel el pensamiento deviene en un proccso
irreversible y segun un ritmo dialéctico. Por lo mis-
mo, la verdad no es objetiva ni absoluta, sino que
cambia con ese ritmo dialéctico. Ese proceso es ade-
mas creador de la realidad. Las verdades de hoy sc
superan mafiana con un mundo nucvo de cosas €
ideas devenidas por antitesis o cvolucionadas por
sintesis. Marx supone que el sujeto de ese proceso
—agquello que evoluciona— es la economia, y que el
proceso mismo no es indefinido, sino que acabara
en la sintesis final del mundo y mentalidad socia-
listas. Pero la idea de una evolucién dialéctica del
pensamiento —y, por lo tanto, de la verdad— per-
manece en su teoria y serda Marx quien lo transmitird
al ambiente espiritual de nuestra época.

Por contagio suyo la idea de conservacién, de re-
sistencia o0 de reaccién frente al acontecer exterior
pierde su significado para el hombre actual. Cual-
quien cambio es bueno por el hecho de serlo, y se
considerara ademas ineluctable e irreversible. El sen-
tido de la vida sufre una transformacién de raiz en
esta optica mental. La formacién de algo propio
—personal familiar, institucional— y la fidelidad a
si mismo, a lo que se ha recibido, pasan a ser consi-
deradas como prejuicios, fijaciones, atavismos o qui-
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meras. La rapida y cambiante adaptacién a un mun-
do evolutivo es lo unico que contara. El «desfase»
de una idea se convertird en causa inapelable de con-
dena, al igual que su «juventud» o su «actualidad»
y «vigencia» lo seran de su acogida aun a sabiendas
que, como hijos de Cronos o Saturno, serdn devo-
radas por su propio padre. La «cronolatria» es qui-
74 el esquema mas arraigado en la menialidad con-
temporanea.

La capacidad de reaccidn frente al medio tecnolé-
gico o natural se convierte en el handicap de los in-
adaptados, al paso que la docilidad mental a lo que
venga y la «imaginacién profética» ante el «reto del
futuro» se erigen en supremas virtudes. El dicterio
caracteristico de nuestra época es, como veremos,
el de reaccionario, v el elogio cumbre el de avanzado.
La existencia se concibe en esta nueva mentalidad
como un inmenso rio sin orillas a cuya corriente
es vano y letal al oponerse: rio que sélo cabe na-
vegarlo compenetrindose con su ritmo y direccién
puesto que, sobre ser lo tinico real, conduce a hori-
zontes cada vez mas amplios y perfectos.

Esta mutacién espiritual es causa de que la cos-
movisién del hombre actual —por consciente o in-
consciente contagio del hegelianismo— se sittie por
primera vez en la historia humana en el tiemipo exte-
rior o de los grandes acontecimientos césmicos o
tecnolégicos y abandone el sentido de su propia
vida y su capacidad de enfrentarse con el destino.
Los humanos se convierten asi en trucha blanda, y
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si la teoria de la evolucion fuera cierta, se trocarian
en otra distinta especie. Un campesino gallego de
hace cincuenta afios, por ejemplo, era un hombre
que se desinteresaba casi universalmente por cuan-
to sucediera fuera de su aldea, pero que se agarraba
con ufias y dientes a lo que le era propio: su casa,
sus campos, su hacienda. Su hijo, suponiendo que
siga en la aldea, vive exclusivamente de lo que es
ajeno, a través de la televisidn, y se desinteresa de
lo propio hasta estar dispuesto a venderlo o aban-
donarlo por un pequefio empleo en la ciudad, al
cual —si llega a obtenerlo— tampoco le prestara
otra atencién que la exigida para cobrar el salario.
A este proceso profundamente «alienador» llaman
los marxistas «desalienacién» o «concienciacién».
Pueblos y comarcas que a lo largo de milenios re-
sistieron invasiones, guerras asoladoras, sequias, epi-
demias..., superviviendo siempre con mayor o menor
fortuna, se ven hoy abandonados —o en trance de
abandono— porque «no se puede ir contra la evolu-
cién o la historia»; es decir, por la conviccién sem-
brada en sus actuales moradores del cardcter «irre-
versible», necesario, del proceso industrializador que
hard a sus tierras «no rentables».

Solamente se salva el hombre actual de esta «tras-
posiciéon de tiempos» dentro de su dmbito individual
y, muy parcialmente, en el de orden familiar, El in-
dividuo como tal sigue siendo, ciertamente, «reac-
cionario», por mas que el caminar hacia la muerte sea
el tnico proceso realmente irreversible de cuantos
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se desarrollan en su vida o la envuelven. También
se rnuestra reaccionario en algunos aspectos de su
vida familiar: procura la reaccién de sus negocios
ante un proceso de ruina o la reaccién de los suyos
ante crisis o enfermedades. En otros aspectos se in-
corpora a la nueva dptica: admite facilmente como
«irreversible» la evolucién que le priva de autoridad
o que impone a sus hijos costumbres y modos de
pensar que jamas sus padres habrian aceptado en él.
En todo lo que trasciende a estos ambitos cercanos
¢l hombre de hoy se muestra «abierto» a los signos
de los tiempos, es decir, a lo que venga.

Los efectos de esta mutacién de tiempos son mul-
tiples y aparecen en cadena. Ademés de una pasivi-
dad y maleabilidad ilimitadas —condiciones de la
«masa»— se deriva también para los hombres el fe-
némeno conocido como «aceleracién de la historia».
El proceso histérico adquiere en nuestra €época un
ritmo intenso, un vertiginoso aumento de velocidad.
Las novedades e incitaciones que nuestros abuelos
encontraban en un afio de vida nos asaltan hoy en
una semana. Las transformaciones en el modo de
vivir, de pensar y de sentir son mas profundas hoy
en veinte afios que lo que fueron antailo en dos si-
glos. Como escribié Marcel de Corte, «la fisica de los
cuatro elementos duré dos milenios; la fisica de
Newton hizo su camino en dos siglos, y 1a de Einstein
quizé lo haya hecho en dos décadas».

Consecuencia de esta aceleracién hoy vertiginosa
del acontecer histdrico es lo que se conoce en nues-
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tros dias con el nombre de «conflicto generacional»,
cuyo alcance es universal. La mutacién ha llegado a
ser tan rapida que padres ¢ hijos no encuentran ya
un mundo espiritual y valoral que compartir, ni
mucho menos resulta posible la continuidad en una
misma labor o empresa, El joven interpreta entonces
su juventud, no como un estado o situacién, sino
como una cualidad (por valernos de las categorias
aristotélicas), y la utiliza como bandera y aun como
arma arrojadiza. La demagogia ambiental encontra
r4 en este nuevo frente de oposicidn cronolétrica un
campo ubérrimo para sus fines. Halagara sin cesar
a la supuesta parte débil y «oprimida» en la relacién
padre-hijo, y creard un mesianismo de la juventud.
Lo joven o lo nuevo se erige en valor supremo, y
surgird facilmente la ecuacién: lo joven es lo vi-
gente; lo vigente es lo social; lo social es lo socia-
lista. En el extremo encontraremos el «Pequefio li-
bro rojo del escolar», reivindicacion escismadora del
mundo de los nifos frente al de los padres o perso-
nas mayores, mundo éste hecho para servirse del nifio
y para comodidad de los adultos (piénsese como con-
trapunto espiritual en las coplas de Jorge Manrique
a la muerte de su padre).

El padre, desconcertado y a menudo vencido por
lo que estima «proceso irreversible» o superioridad
radical de lo que es posterior, realiza indttiles es-
fuerzos de didlogo y de lenguaje mientras se empefia
en «mantenerse joven» o «al dia» y procura hacer-
se perdonar edad y paternidad en un absurdo in-
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tento de ser amigo y aun cdmplice de su hijo.
Naturalmente, lo que gana la vida en aceleracién
lo pierde en intensidad y en profundidad. Ni el do-
lor ni el goce de la conquista son comparables en
un régimen de cambio virtiginoso a lo que son en
un régimen de estabilidad humana. El hombre se
acostumbra al cambio y contempla con crecien-
te indiferencia cuanto le rodea y adviene. El futuro
se hace pasado casi sin sentirse como presente. Ni
la tragedia ni el goce mistico son de nuestra época.
Ello es debido a a que el principal factor de con-
tencién para esa especie de erosién aceleradora de
la existencia humana estribaba precisamente en
aquel espontdneo enfrentamiento entre un tiempo
interior de la propia vida, al que el hombre se ape-
ga, y un tiempo exterior o césmico, al que hombre
resiste. Anulada esta tensién, la puerta queda abier-
ta para todas las mutaciones, experiencias y tam-
bién para todos los dirigismos, mentales o politicos.
Un tiempo vacio, cada vez méas apresurado, acomo-
darad progresivamente al hombre a un vivir falto de
sentido y de intimidad personal: en su término, a
una antihistoria en la que el hombre, sin memoria
del pasado ni designio de porvenir, se hard —con
expresién de Leibniz— mens momentanea seu ca-
rens recordatione, vivencia sélo del presente, sin
conciencia de su propia identidad en el tiempo.
¢Cémo han podido los hombres aceptar, con ca-
racter de fenémeno general, este situarse en el tiem-
po exterior o ¢césmico —en su supuesta evolucién—
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con lo que de antinatural tiene la paralela abdica-
cién de un tiempo interior o propio? A este extra-
fio efecto ha coadyuvado la falta de posiciones de
resistencia en que se ha visto el hombre de hoy para
realizar ese enfrentamiento constante en que con-
siste la vida y la historia humanas. O, mas bien,
la simultdnea destruccién —por imperativos y re-
voluciones ideolégicos— de esas posiciones de apo-
yo. Las convicciones se han han convertido para la
mentalidad actual en meras opiniones, cuando no
en «prejuicios»; las sucesivas «desvinculaciones»
(liberales y socialistas) del hombre respecto a lo
que es, a lo que posee y a lo que representa, le han
situado espiritualmente en parecida posicién a la
del «espectador» o a la del «picaro» que aprovecha
la suerte que venga.

No otro es el sentido de la llamada «masifica-
cién humana», por mas que se la pinte como libe-
racién o como «concienciacién». Llegados a este
punto, el abandono a la temporalidad exterior se
convierte en la actitud naturalmente aceptada: fa-
vorece tanto al indolente o al cobarde que justi-
fica con los «vientos de la Historia» su debilidad
para enfrentarse con su destino histérico, como al
audaz o al tirano que justificaran igualmente su ac-
cién o su mandato en el simple hecho de su vigen-
cia y actualidad, sin necesidad ya de recurrir a fun-
damentos morales o teéricos.

Por otra parte, esa evolucién supuestamente ine-
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luctable se presenta al hombre de hoy revestida de
todos los atributos de la ciencia —descubridora de
procesos necesarios—, y aun de la religién, como ex-
presién de la voluntad de Dios, del dios in fieri o
evolutivo del progresismo religioso.
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5. LA TRAICION DE LOS CLERIGOS

A esta primera gran remocién de obstaculos —de
origen hegaliano— ha seguido una segunda, preci-
samente la que, ya en nuestra época histérica, ha
hecho posible esta rapida licuefaccién espiritual del
dmbito humano y la civilizacién que nos cobijan.

Se trata de la inaudita crisis sobrevenida a la
Iglesia Catélica a partir del llamado Concilio Va-
ticano II, es decir, de quince afios a esta parte.
Naturalmente, no se trata de fenémenos indepen-
dientes, sino que esta segunda remocién ha sido
profundamente condicionada por la primera. Es
—dirjiamos— la irrupcién en la Iglesia de la tem-
poralidad exterior, de aquel paralelo abandono del
tiempo interior o de la tradicién propia y de las
posiciones de resistencia doctrinales e histéricas.
Se trata, sin duda, de un evento cuya posibilidad
—con tal amplitud— dificilmente hubiera admitido
un catélico anterior a dicho Concilio; mas todavia
después de la interpretacién maximalista e indiscri-
minada con que la catequesis catélica ha venido en-
sefiando el dogma de la infalibilidad pontificia a las
dltimas generaciones.
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Sin embargo, e¢s hoy un hecho frente al cual no
cabe ya ninguna de las dos posiciones que el am-
biente actual —todavia desconcertado por la magni-
tud del suceso— nos ofrece corrientemente: ni la
negacion del hecho —simulando ignorarlo o disi-
mulandolo piadosamente para salvar las propias ca-
tegorias mentales—, ni la aceptacion del hecho co-
mo irreversible, cediendo asi al evolucionismo dia-
léctico de la verdad que es propio de la mentalidad
hegeliana y de la marxista. Frente a una y otra acti-
tud estd la aceptacion de la realidad como tal hecho,
y su no-aceptacién como cauce dialéctico y nece-
sario del porvenir. Lo que determina dos imperati-
vos para el creyente: tratar de explicar el hecho
sin ruptura de las exigencias de la fe, y luchar por
la restauraciéon de la fe y de la disciplina en aque-
llos dmbitos y niveles en que ha sufrido menoscabo
o desviacién, por amplios o profundos que sean.

La subita crisis de la Iglesia a que me refiero es,
como hecho cierto, el triunfo en la alta direccién
de la misma de las doctrinas que se conocieron a
principios de siglo con el nombre de «modernismo»
y que con tal nombre fueron rechazadas y condena-
das por San Pio X y sus sucesores hasta el Concilio
Vaticano II. El origen de estas doctrinas ha de bus-
carse en el protestantismo, y mas tarde en el pen-
samiento del clérigo francés Lamennais, y en nues-
tro siglo, en el movimiento Le Sillon de Marc Sang-
nier. Pio X definié con clarividencia el modernismo
como un «movimiento de apostasia general para el
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establecimiento de una nueva religion universal sin
dogma ni jerarquia, sin regla para el espiritu, bajo
pretextos de dignidad y de libertad». En este desig-
nio coincide con los movimientos masénicos, que
siempre se consideraron heraldos de una suprarre-
ligién del futuro en la que coincidirdn por conver-
gencia racionalista todas las religiones positivas del
presente. El mismo pontifice vio en el modernismo
una «sintesis y fuente de todas las herejias», de una
peligrosidad tal que establecié el llamado «jura-
mento antimodernista»,. profesion de fe catdlica
contra tales ideas que ha sido obligatorio para la
ordenacién de sacerdotes y para asumir cualquier
puesto o dignidad eclesiastica hasta afios recientes
del postconcilio Vaticano IT en que fue abolido. El
modernismo pervivio hasta nuestros dias a través,
principalmente, de las teorias politico-religiosas de
Jacques Maritain, y, ampliado y radicalizado por la
confluencia de multiples movimientos actuales mas
o menos hegelianos, constituye hoy lo que llamamos
«progresismo religioso».

Profesado ahora en la cumbre de la Iglesia Caté-
lica, ese conjunto de teorias se ha extendido de arri-
ba a abajo de la Jerarquia y aun del pueblo cristiano
con la celeridad que sélo podria esperarse en una
sociedad estrictamente sacral y mondrquica. A los
quince afios de dicho Concilio no existe dogma en
la Iglesia que no haya sido impunemente disentido,
ni sacramento que no se haya visto piublicamente
profanado o alterado, ni disciplina que no se haya
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roto, ni costumbre o rito que no se encuentre aban-
donado o despreciado. Una inmensa anarquia y un
relajamiento sin limites sustituye a lo que, durante
cerca de dos milenios, fue como institucién y aun
con sus imperfecciones humanas, espejo de disci-
plina y de continuidad.

En su aspecto visible —ya no soterrado— este
espectacular fenémeno se inicié con el pontificado
de Juan XXIII. Empez6 a hablarse entonces de un
ecumenismo aparentemente sano. Parecia que el nue-
vo pontifice, conocedor de la Iglesia Oriental cismati-
ca, vefa cauces de reconciliacién en una sola fe —la
de la Iglesia— con el aplacamiento y olvido de los
motivos humanos que originaron el cisma. Se
ponderé entonces —y no sin razén— el escandalo
y la dificultad inmensa que suponia la divisién de
los cristianos en orden a la propagacién de la fe,
sobre todo ante paganos en tierra de misiones. En
un gesto de paternal solicitud «el buen papa Juan»
llegé a hablar, en relacién con el protestantismo, de
«los errores cometidos por ambas partes», dando
al término error el sentido actual de falta moral o
—indiscriminadamente— de equivocacién préactica.
Ya éstas y otras palabras semejantes alarmaron a
algunos avisados o suspicaces, pero podian inter-
pretarse sin violencia como actitudes acogedoras en
orden a la reconciliacién, a imagen del buen padre
hacia el hijo prédigo.

Pero fue el Concilio el torcedor y clave del pro-
ceso. Varios de sus textos —mas que por su conte-
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nido que nunca traspasan los términos de lo equi-
voco— son «modernistas» por su planteamiento y
su lenguaje. La perspectiva cambia en ellos desde
Dios al hombre. La religién se plantea como res-
puesta a las preguntas del hombre y en funcién de
sus necesidades. Los derechos del hombre sustitu-
yen asi insensiblemente, como 6ptica radical, a los
derechos de Dios. La religion tiende a convertirse
en problemiatica humana y en simbolismo de una
antropologia progresista.

La Iglesia concede espectacularmente la «libertad
religiosa», en el orden civil, al modo como un pro-
pietario feudal otorgaria generosamente libertad de
caza en sus dominios. No se trata de recordar la
doctrina, siempre admitida en la Iglesia, de que a
nadie se puede forzar a profesar una religién, ni
menos a creer, sino de la doctrina mariteniana (y li-
beral) de que la sociedad civil debe ser laica —ajena
a toda profesion religiosa—, en razén de que el
«pluralismo» de credos y la libre propaganda de
éstos deben reconocerse como derechos civiles uni-
versalmente respetados. No habrd maés limite que
el «orden publico», cuyo fundamento se declara asi
ajeno a todo principio religioso y regulable por
tanto por la autoridad civil, El Catecismo Holandés,
elaborada retorsién de la fe cristiana-catélica desde
una cosmovisiéon antropocéntrica, constituird poco
mas tarde una verdadera summa theologica del
modernismo. Se llega a hablar hoy, incluso, de una
«recepcién» del marxismo en la cosmovisién cat6-
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lica, al modo como Santo Tomas asimilé el aristo-
telismo en el siglo XIII.

El deslizamiento doctrinal fue demasiado sutil
para que el creyente medio, acostumbrado a aceptar
y a obedecer, percibiese la mutacién y previera las
consecuencias. Pero el gesto de complicidad con el
modernismo estaba lanzado, y la onda fue captada
inmediatamente por los espiritus —principalmente
eclesiasticos— que se alimentaban secretamente
—a veces inconscientemente— de tales doctrinas.
También lo fue por aquellos otros que, penetrados
ya por la nueva nocién de temporalidad y de evo-
lucién, anhelaban situarse en vanguardia de su tiem-
po, y temian sobre todo la «marginacién» y el «inmo-
vilismo». La puerta estaba abierta para un ecume-
nismo de signo totalmente distinto, que constituia
la esencia misma del modernismo desde Lamennais
hasta Maritain y Teilhard de Chardin. Un ecumenis-
mo sin conversién, por via de acuerdo o «mercado
comun» de todas las religiones, apostasia de todas,
inverosimil e impensable desde cualquier 6ptica re-
ligiosa o teocéntrica.

Curiosamente la totalidad de las doctrinas que
tras el Concilio han invadido a la Iglesia se encuen-
tran como en germen en las obras de Felicité de La-
mennais (Ensayos sobre la indiferencia religiosa 'y Pa-
labras de un creyente) escritas entre 1820 y 1834.

Segun este autor, la razén humana fue iluminada
en sus origenes por una especie de revelacion pri-
mitiva que la hizo fecunda y apta para alcanzar la
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verdad, todo orden de verdades. Sobre esta base,
supone Lamennais que el progreso de la razén ha
de coincidir con un supuesto desarrollo de la fe.
Consecuencia de ello es la idea central que trans-
mitié al modernismo y a sus herederos espirituales:
que la fe no es un conjunto de verdades patrimonio
de la Iglesia, inmutables por divinas en su origen
y reveladas en su transmision, ni la Iglesia algo
constituido sobre bases incambiables, ni la religién
re-ligacién con un orden trascendente y eterno, sino
que fe, Iglesia y religion son algo in fieri, en evolu-
cién perfectiva, al igual que la razén y la ciencia hu-
mana, con cuyo progreso o desarrollo vendrian a
identificarse a modo de una concomitante ilumina-
cién o animacién profética. Tal serd el nucleo del
«progresismo religioso» de nuestros dias.

En el progreso de la ciencia —y de la técnica—
el hombre se acerca a su plenitud humana, y simul-
taneamente a la futura religiéon universal o plane-
taria en la que convergeran todas las religiones del
mundo. La religiéon del <hombre que se hace Dios»
se identificara asi con la religién del «Dios que se
hace hombre». Esta idea, expresada en esta forma
por Teilhard, fue recogida a su modo por Pablo VI
a raiz del Concilio (1).

1) «El humanismo laico y profano aparecié en su terri-
ble magnitud vy, en cierto sentido, ha desafiado al Concilio.
La religién del Dios que se hace hombre se ha encontrado
con la religién (porque lo es) del Hombre que se hace Dios.
¢Qué ha sucedido? ¢Un chogue, una lucha, un anate-
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Lamennais hacia la apologia de la religién, pero
s6lo en tanto que benefactora (o impulsora) del des-
arrollo humano al contribuir a romper las ligadu-
ras de la opresion histérica y a liberar las fuerzas
de la razén y la personalidad del hombre. La Revo-
lucién es asi proclamada como una creacién cripfo-
cristiana, fruto —aun sin saberlo— del verdadero
progreso religioso. En su término, la religién esta
llamada a disolverse en esa plena realizacién de las
potencias humanas, de cuya asuncién césmica ha
sido heraldo y profecia.

Alguna de las frases mas significativas de Lamen-
nais parecen expresar, con siglo y medio de anticipa-
cién, las ideas del actual progresismo catoélico:

«La religién es universal; es en esto semejan-
te a la razén humana, pero (como ella también)
se desarrolla en un proceso natural, tanto en el
género humano como en cada uno de sus indi-
viduos.»

(Reconocemos aqui la nocidn actual de una religién
progresiva, sin dogma ni norma inmutable, y el tan
divulgado slogan del aggiornamento y de una «Igle-
sia (0 un Pueblo de Dios) en marcha». Asimismo,
los dictados descalificadores de inmovilista y de
reaccionario, comunes, cOmo veremos, a la termino-
logia del racionalismo y del marxismo).

ma, Podria haber ocurrido, pero no-hubo nada de ello, Una
simpatia sin limites ha embargado al Concilio.» (Discurso
ante la Asamblea Conciliar).
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«Antes o después se implantara una gran reli-
gion que no serd sino una fase de esa gran reli-
gién universal y una. Brotard del caos actual de
religiones, y realizard entre los hombres la mas
vasta unidad que nunca en el pasado se haya co-
nocido.»

(Es ésta quiza la expresion mas perfecta del ecu-
menismo profético de nuestros dias, que no es ya
un intento misional de atraer a cismaéticos y paga-
nos hacia la tnica y verdadera Iglesia, sino el en-
sayo —extraeclesidstico— de alcanzar un punto ted-
rico de confluencia del que nazca un nuevo cristia-
nismo —o0 una nueva religion— que sea como el
desarrollo integrador de las existentes. Es también
el germen del pacifismo eclesidstico (irenista) de la
actualidad, que busca, a cualquier precio, la paz
(temporal) del mundo, aun por encima de lo que
hoy se llaman despectivamente «diferencias» o «dis-
criminaciones» religiosas).

«Las prerrogativas que los catdlicos creen pa-
trimonio de la Iglesia sobrenatural pertenecen a
la humanidad toda: ella es la verdadera Iglesia
instituida por Dios en la creacién, y esas altas
prerrogativas forman lo que se ha llamado la So-
berania del Pueblo. En ella, la decisién suprema:
vox populi, vox Dei (...). Confinada hasta aqui la
Iglesia en lo que tiene de dogma y jerarquia, el
cristianismo no ha penetrado todavia en la Cien-
cia ni en la gran Sociedad del futuro.»
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(Estos parrafos encierran en si las raices del lla-
mado huwmanismo cristiano, especie de culto al
Hombre como depositario de todo saber y todo va-
lor, y del consiguiente rebajamiento de la religién
para situarla al servicio del hombre. La tendencia
asimismo a sustituir al pueblo fie! por «el pueblo
de Dios», que abarcarda a todos los hombres. Nos
explican también el imperativo contemporineo de
desmitificacion religiosa —religién racional, «para
adultos»— o de desalienacion, como se dice también
con terminologia marxista. El cristiano conscien-
te o «maduro» debe, segiin este imperativo, des-
asirse sucesivamente de toda concrecién histérica
o de toda forma de civilizacién supuestamente cris-
tiana, estimada ahora como «triunfalismo»; de toda
simbologia, rito o costumbre de la Iglesia pretéri-
ta, vistos ya como «alienaciones» superadas; v,
por dltimo, de su propio contenido religioso —dog-
matico y disciplinario— para insertarse en una pan-
teistica apertura de amor a todo lo humano en su
progreso, supuestamente perfeccionador y magnifi-
cante).

Las doctrinas de Lamennais fueron condenadas
en las enciclicas de Gregorio XVIT de 1831 y 1834,
y mas tarde incluidas en el Syllabus de Pio 1X. Mu-
rié sin retractacidn, fuera de la Iglesia.

La semilla estaba echada. Hizo falta, sin embar-
g0, para su gran germinacion el ambiente espiritual
de la ultima postguerra. Vencidos los fascismos
~expresiones desviadas del espiritu nacional y pa-
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trio—, vencedores universales los soviets y los nor-
teamericanos, una ola de nihilismo intelectual y de
desorden moral penetra todo el ambito occidental.
Deshecha y ocupada Alemania, desacreditado el es-
piritu tradicional y catdlico en Francia por su epi-
sodica vinculacién a la ocupacién alemana, el més
desenfrenado izquierdismo y el espiritu abandonis-
ta propio del pacifismo pro-marxista se apoderan
sucesivamente de todas las naciones de Europa.
Y es en este ambiente, en las décadas de los 60 y de
los 70, cuando se ha operado en el seno de la Iglesia
un dramatico resurgimiento invasor de aquellas doc-
trinas «modernistas» y de las posiciones laicistas
propugnadas por la «democracia cristiana» y por
Maritain.

Ocasién de este fendmeno fue el Concilio Vatica-
no II, realizado bajo el lema de aggiornamento de
la Iglesia, término equivocamente empleado y am-
pliamente utilizado por lo que ahora se llama «pro-
gresismo catélico». Bajo ese lema hemos visto en-
sayar durante los afios precedentes y actuales:

— Una «reconciliacién» de la Iglesia con el lla-
mado «mundo moderno» y con su «desarrollo» ra-
cionalista y tecnocratico, interpretado en todos sus
aspectos como realizacién histérica del hombre y
cumplimiento (en la tierra) de las promesas evangé-
licas. La Iglesia, segiin esta tendencia, debe abjurar
de su pasado, de su tradicién y de cuanto represen-
t6 la Cristiandad milenaria, que se verd ahora exe-
crada como «constantinismo» y «triunfalismo» en
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nombre de un nuevo «humanismo ecumenista». In-
cluso debera «pedir perdén» al mundo por su hos-
tilidad en la época «tridentina». Sucesivas «apertu-
ras» al Mundo y al Hombre procuraran desmitifi-
car la fe e interpretarla como «particularismo su-
perado» y desdibujar las diferencias religiosas para
su convergencia hacia una espiritualidad deista y
filantropica. Es el fondo del «progresismo religio-
so» de un Congar o un Hans Kiing, entre muchos.

— Una «reconciliacién» de la fe cristiana con la
ciencia moderna, interpretando a la fe —al modo
gnoéstico— como una visién profética o una version
mitificada —interpretable— de cuanto la ciencia
moderna descubre y promueve. De modo tal que un
proceso de «desmitificacién de la fe» (un catecismo
«para adultos»), en el que las verdades de la fe apa-
recen como «respuesta a las necesidades del hom-
bre», pondré de manifiesto la identidad ultima de
la fe cristiana y la «ciencia moderna». Tal sera el
evolucionismo seudomistico y seudocientifico de un
Teilthard de Chardin o el freudismo religioso de un
Oraison.

— Reconciliacién con la democracia moderna o
sociedad laicista (Maritain, Mounier) y con el socia-
lismo marxista (Cardonnel), interpretado uno y
otro como realizaciones cripto-cristianas que con-
tienen —aun sin saberlo y mejor que cualquier otra
realizacion histérica— el «mensaje social» del Evan-
gelio. Consiguiente abjuracién de la Cristiandad
medieval y moderna, y de cualquier género de uni-
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dad politica religiosa y aun de confesionalidad del
Estado.

— Ensayo, en fin, de una «religién sin Dios» al
modo de la teologia anglicana de la «muerte de
Dios» (Bultmann, Robinson) y de los actuales «gru-
pos proféticos» dentro del catolicismo (Evely). El
progreso de la religién —paralelo al de la ciencia y
la democracia— culminard en el abandono de la
idea de un Dios trascendente y personal para ser
sustituido por el culto al Hombre y al Desarrollo.
Dios sera, como escribié Ortega y Gasset, «lo me-
jor de nosotros mismos»: un nombre o una abs-
traccién. Destino final de la Iglesia, segan estas po-
siciones postreras, sera disolverse en el mundo y
entregarse al servicio de la humanidad. Su misién
se vera reducida a una especie de «animacién inte-
rior y espiritual» de la sociedad democrética y so-
cialista. No faltan hoy autores que ven en esta evolu-
cién «progresista» la instalacién sobre las ruinas del
catolicismo de una nueva religién (el culto al Hom-
bre, del que fue heraldo Augusto Comte), el modo cé-
mo el cristianismo se instalé sobre las ruinas del pa-
ganismo aprovechando a veces templos y fiestas y
costumbres previamente sacralizadas (Otto Katzer,
Disandro).

Las consecuencias de esta «conversién al mundo»
de la Iglesia Catélica son incalculables y dificiles
de prever. No me refiero sélo a las que sufre la
propia Iglesia cuyo proceso de descomposicién —en
lo humano y fuera de los motivos sobrenaturales
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de pervivencia final—, es tan patente como vertigi-
noso. Ningtin cataclismo histérico —ni aun las in-
vasiones arabes de los siglos VII-VIII— han actua-
do sobre el conjunto de la Iglesia tan grave y letal-
mente como esta difusién de modernismo o de
«temporalismo progresista». Me refiero aqui mas
bien al efecto reflejo de esa pérdida de identidad
eclesiastica sobre esto que llamamos civilizacién oc-
cidental y sobre los hombres —todos los mas o me-
nos «civilizados» del orbe— que viven en su seno
o se nutren espiritualmente de su savia historica. Se
trata de la segunda gran «remocién de obsticulos»
a que he aludido como condicionamiento actual de
esta especie de licuefaccién de la Ciudad humana,
de su ambiente y de las almas que cobija.

Resultaria dificil negar las tendencias pasionales,
egoistas o pecadoras del hombre. Se interpreten
como contrapartida inevitable del libre albedrio o
como fruto de un pecado original, es un hecho que
cada hombre lleva como en germen los siete peca-
dos capitales. La rapacidad, la incontinencia o la
inhibicién indolente acechan de continuo la vida
moral de cada humano. Unos pecados son desvia-
ciones o desérdenes de la vitalidad; otros, como la
cobardia o la envidia, son decaimientos de la vida
o del ser; por eso mismo resultan menos confesa-
bles por el individuo, que se avergiienza de ellos, los
encubre o disimula, y jamas se jacta de poseerlos.
De aqui que —como ha observado Gustave Thi-
bon— el demagogo que halaga las pasiones de po-
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der, de rebeldia, disfraza en cambio a aquellas de no-
bles ideas o de virtudes, como el pacifismo, que se
apoya e¢n la cobardia, y el igualitarismo, que exalta
la envidia.

Siempre ha gustado el hombre de verse halagado
en sus pasiones: en la soberbia o en la vanidad, en
su codicia, en sus supuestos derechos al confort
o a la holganza. Siempre ha recibido bien la apo-
logia de sus derechos y la exencidon de sus deberes,
la laxitud en sus pasiones o aquella sublimacién
de sus abyecciones. Nunca le han faltado asimismo
inductores al mal en el orden individual ni dema-
gogos en el plano social.

Sin embargo, como contrapeso, siempre ha contado
también con una instancia superior y respetable que
le recuerde lo que es bueno, verdadero, santo. Es el
papel humano de la religién, de toda religién, pero
especialmente de la religién verdadera. ¢Quién no
ha contado en su vida con algin germen de educa-
cién en la virtud, el recuerdo de unos padres cre-
yentes o la predicacién santa a su alcance? Este con-
trapeso moral frente a las pasiones se encarna ha-
bitualmente en los padres y en el magisterio sacer-
dotal, que se complementan: la influencia de los
padres resulta dificil o imposible si no se ve respal-
dada por esa otra y mas alta autoridad religiosa y
moral,

Mas ¢ qué puede suceder en el corazén de los hom-
bres —y en la sociedad, formada por hombres—
si ese contrapeso principal se convierte en aliado
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de sus pasiones, se pone al servicio del mundo y de
las obras del Principe de este Mundo? Si se dedica,
no a reprimir o a enderezar las pasiones, sino a
excitarlas en todas sus concupiscencias? A predicar
el orgullo racial, la envidia, la codicia, la «libera-
cién» social o la sexual, etc.

Nos hace pensar en lo que se llama cefectos en
cadena»: fenémenos fisicos que desencadenan pro-
cesos incontenibles, a veces catastréficos. El peligro,
por ejemplo, de que, al hacer descargar artificial-
mente una nube, se ocasione un desequilibrio at-
mosférico con lluvias imparables.

El fenémeno moral es claro, es nuevo en el mun-
do, y son desconocidos sus posibles «efectos en ca-
dena». Nadie puede predecir sus resultados: una
pelota lanzada contra una pared engendra un juego
o un espectaculo; eliminada la pared, se conviertc
en un proyectil quizd mortifero. Lo que sobre «liber-
tad religiosa» se dijo de forma ambigua y casi inad-
vertida para el lector comun en la declaracién Dig-
nitatis humanae del Concilio Vaticano II puede
convertirse como realidad histérica en la disolu-
cién de la civilizaciéon misma que se fundé en el
cristianismo. Que tal es la importancia de la reli-
gién y del ministerio sacerdotal.
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6. LA «COSIFICACION» DE NUESTRA CULTURA

La tercera remocion de obstdculos que ha con-
currido a esta sorprendente autoliquidacién de
nuestro mundo mental y espiritual se opera en el
seno de lo que cabria llamar la crisis de la vivencia
real (personal o colectiva) de las unidades, estruc-
turas e instituciones que formaban nuestra civili-
zacién. Esta vivencia intima contrarresté durante
siglos la accién de los factores disolventes al hacer
que sus efectos se situaran mas en un plano intelec-
tual y volitivo que en la realidad visible.

Desde la época ya remota de los «ilustrados» has-
ta las mds extremadas posiciones anarquistas o ni-
hilistas de la ultima preguerra mundial podria de-
cirse —con cautelas— que se trataba de posturas
o actitudes personales que el paso del tiempo —la
edad— solia ir anulando, y de revueltas o revolu-
ciones que «pasaban» y las aguas volvian a su cauce
y el vecino a tratar con su vecino. Las revoluciones
fueron durante un largo periodo como las pestes
o epidemias de antafio que cobraban sus victimas y
«el mundo seguia andando».

Ello se debia a que el hombre, por su naturaleza,
no es sélo intelecto y voluntad, y a que la sociedad,
como proyeccién que es de esa naturaleza humana,
abarca también capas muy profundas de instinto
y afectividad. Un revolucionario de ayer no solia
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serlo mas que mentalmente y «para la exportacion»;
para su propia familia, fuere en el aspecto educa-
tivo, fuere en el de sus bases econdmicas, era per-
fectamente conservador, precisamentc parque vivia
inmerso en ella y le resultaba imposible una visién
critica o extrinseca —«cosificada»— de la misma.
Un politico liberal o internacionalista no era en abso-
luto extrafio a su patria porque poseia de ella una
vivencia interior y era incapaz de concebir su pro-
pio reformismo llevado hasta la anulacién de esa
realidad histérica o hasta una efectiva disolu-
cién de sus estructuras profundas. «Los restos de
las comunidades naturales —ha escrito Marcel de
Corte— que subsisten todavia como oasis de ferti-
lidad dentro del desierto social, nos han oculta-
do durante mucho tiempo la extraordinaria magni-
tud del desastre.»

Es en este ambito de las vivencias naturales ¢
histérico-culturales donde se ha realizado también
una remocién de obsticulos en simultaneidad e in-
teraccién con las anteriores. Su resultado sera una
efectiva «toma de distancia» o desligamiento vi-
tal respecto a esas realidades hasta poco envolven-
tes y vivenciales, Una visién extrinseca o «cosifica-
cién» —diriamos— de las mismas.

Se ha observado (S. Laffly) que el desligamiento
y toma de distancia que son necesarios para que se
produzca ese espiritu critico o «mirada desde fue-
ra» son, en parte, un eco lejano del descubrimiento
de América y de nuevas e insospechadas civilizacio-
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nes. Impacto que, curiosamente, lejos de atenuarse
con el tiempo ha ido acrecentandose al calor del espi-
ritu racionalista. Si hay otras civilizaciones y otras
creencias, ¢ por qué las nuestras? Si otros estan tan
ciertos de sus creencias como nosotros de las nues-
tras, ¢por qué afirmaremos y creeremos nosotros?
¢No sera todo —lo de ellos y lo nuestro— un pro-
ducto temporal, meramente humano y perecedero?

Ciertamente la civilizacién europea conocié de
siempre la existencia de otras civilizaciones —paga-
nismos y remotas gentilidades—, y tuvo que dispu-
tar su vida con la grande y agresiva civilizacién is-
lamica. Pero en los siglos medievales era la fe tan
viva y arraigada que tal pluralidad no produjo va-
cilacién visible. Tampoco los nuevos pueblos produ-
jeron dudas en la fe de los descubridores y conquis-
tadores espafioles de América: ellos jamas dudaron
de la superioridad de su propia civilizacién ni del
caracter salvifico de su fe sobre las mismas almas
de aquellos ignotos pobladores. Por ello precisa-
mente conquistaron, civilizaron, salvaron almas y
triunfaron.

Otra fue, en una profundidad subconsciente, la
reacciéon de aquella Europa que contemplaba los
hechos. Una Europa renacentista cuyo debilitamien-
to en la fe iba a hacer muy pronto posibles el pro-
testantismo y el cartesianismo. Este trauma de vaci-
lacién primero, de descreimiento mas tarde, no ha
dejado de crecer en el 4mbito occidental o europeo,
y llega a formar hoy parte de la mentalidad comin
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—incluso oficializada en la ensefianza— de la juven-
tud y de la infancia actuales. ¢ Por qué creer en la pro-
pia fe como unica verdadera o en los valores propios
de nuestra civilizacién al modo como otros crean en
los suyos con idéntica conviccion subjetiva? Este es
el tratamiento educativo que se da hoy, en la propia
Espafia, a la ensefianza de la religion: historia de
las religiones, fenomenologia del hecho (psicols-
gico) religioso, etc.

Quiza el iniciador de esta actitud en la literatura
haya sido Montaigne, quien, en sus famosos Eusa-
yos, utiliza ampliamente la técnica de «tomar dis-
tancia» y «contemplar desde fuera» las costumbres
y modos de reaccionar que nos parecen comunes y
naturales, para concluir la relatividad humana de
toda civilizacion o cultura. Por supuesto, esa técni-
ca constituye la esencia del «humorismo» moderno,
consistente en describir, privados de su aliento in-
terno, las actitudes, hechos o costumbres de las
gentes; proyectar sobre toda realidad humana el ri-
diculo en que aparecen, por ejemplo, unas parejas
bailando cuando se ha eliminado la musica a cuyo
ritmo se mueven. Recordemos a Dickens en su Pa-
peles pdstumos del Club Pickwick, cuando se refie-
re a la Valentina (estampa o dibujo de caricter ama-
torio popular) describiéndola como «dos salvajes,
macho y hembra, que ascienden para devorar juntos
una viscera (un corazén) que se eleva ante ellos».

Tipico de esta inspiracién —apice del racionalis-
mo— fue el discurso que pronuncié Levy-Strauss en

90



su recepcion en la Academia Francesa. Con una téc-
nica estrictamente etnolégica —no desprovista de
sentido del humor— describié el ceremonial del acto
académico como si se tratase de costumbres rituales
de pueblos primitivos. El elogio del académico difun-
to, la contestacién de otro miembro, etc., eran pre-
sentadas como ceremonias iniciaticas de tribus an-
cestrales. Bien es verdad que mas adelante, en su
discurso, rindié tributo a la grandeza de la Acade-
mia y a su rara permanencia a través de siglos. Pero
sin preguntarse por la inspiracion profunda y el
sentido propio, intrasferible, de la institucién, que,
como toda otra, pereceria rapidamente si en su seno
se generalizara esa mirada ajena o extrinseca del et-
nélogo o del antropdlogo, Lo mismo puede decirse de
la religién ensefiada como producto histérico, por
mads que sc le trate con respeto o aun con elogio
a sus «valores humanos».

No es casual el desarrollo que en nuestra época
ha alcanzado el cultivo de la etnologia y de la paleon-
tologfa, y su éxito entre una juventud educada en
el «extrinsecismo» respecto a su propia civilizacién.
Si se ha vaciado a ésta, por una critica fria —«libe-
ral>— de su sentido y finalidad, ser4d preciso bus-
car su razén de ser en actitudes remotas, por via de
evolucién o de pervivencia subconsciente. Dirfase
que nuestra cultura actual constituye un esfuerzo ti-
tanico por ver a los otros (especialmente a los primi-
tivos e incluso a los animales) desde dentro y a nos-
otros mismos desde fuera, como extrafios.
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Alfred Métraux —etnélogo él mismo— ha escrito:
«La mayoria de los etnélogos son, en su fondo, re-
beldes, inquietos, gentes que no se encuentran a gus-
to en su propia civilizacién ni en su propia piel».
Esta impresion extrinsecista del caracter superfluo
de los demds, como repeticién innecesaria de uno
mismo, y de uno mismo como concrecidon existen-
cial sin sentido, forma parte de los grandes temas
del existencialismo de Sartre. «El fracaso original
—escribe en Huis Clos— son los otros». «El asco on-
toldgico hacia la viscosa existencia de los demas, de
quienes son como yo, de quienes reiteran inutilmen-
te mi propia existencia y la ponen de sobra» es ¢l
tema de La Ndusea. Es también el motivo de gran
parte de las manias depresivas y de las auras de sui-
cidio de que tan prédigo es nuestro tiempo: la vi-
si6én del propio yo desde fuera, en su cardcter inter-
cambiable y superfluo, indigno del esfuerzo de
existir.

Tampoco es casual que de la etnografia surgiera
la mas llamativa teorizacién del progresismo y del
«ecumenismo» catélicos. Me refiero a la obra de
Teilhard de Chardin, jesuita y paleontélogo desta-
cado. Es precisa la mirada distante, «cosificadora»,
con que el etnélogo considera toda realidad cultural
para convertir a la propia fe en un nivel o factor con-
vergente —mas o menos luminoso— en la supuesta
formacién de una metarreligion futura en la que hu-
manismo y divinismo se fundirian en una sintesis su-
prema. Ninguna vivencia de la fe desde dentro per-
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mitirfa tal instrumentalizacién teorética de su con-
tenido.

Entre nosotros —en la incierta Espafia de hoy—
se produce una pintoresca aplicacién del «etnologis-
mo» y de su particular visién extrinseca de la reali-
dad. Conocido es el auge y el desarrollo que ha obte-
nido la etnologia vasca. El mds leve motivo ornamen-
tal de antigua artesania, ¢l minimo signo de carédc-
ter ancestral, adquiere, para esta escucla, dimensio-
nes formidables: los viejos cultos y ritos precristia-
nos se ven rebuscados, reivindicados y atn suplidos
con la imaginacion; una lengua primitiva y no evo-
lucionada se exalta hasta el paroxismo y aun se rein-
venta... Aqui esa mirada critica y «extrinseca» de
cuanto constituye la cultura y la historia reales del
pueblo vasco se dirige por motivos muy cercanos en
el tiempo que no nos cumple examinar ahora. De
ella resulta que todos los nombres y hechos ilustres
que la historia registra en ese pueblo, la lengua que
principalmente hablaron y en la que escribieron sus
empefios y lealtades, han de ser mirados a distancia,
con indulgente prevencién, como frutos, cuando me-
nos, de una opresiva mixtificacién. Y, como nada
queda entre las manos, serd preciso buscar, recons-
truir y exaltar la prehistoria hasta una reivindicacién
plena de los primitivos que un dia remoto fueron.
Buscar en el paleolitico inferior los motivos reales
de inspiracién de un Elcano, de San Ignacio de Lo-
yola o de Unamuno... Aceptar los riesgos de retro-
ceso mental que supondria un bilingliismo cultural
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con una lengua primitiva o artificialmente evolucio-
nada... Tal desasimiento seudocientifico del propio
ser, y tal inmersién en un arcano ancestral, recuer-
dan aquel aguafuerte de Goya «El suefio de la Ra-
z6n produce monstruos».

Ninguna realidad histérica se sostiene a lo largo
del tiempo sin una minima participacion de sus
miembros en aquello que la creé y le dio razén de
ser. El ataque directo del enemigo o el propio sa-
crilegio son menos dafiosas para ellas que la mirada
fria del paleontdlogo o del «historiador de las reli-
giones».

Esta es, sin embargo, la 6ptica que se aplica hoy
en la consideracién humana de la instituciéon familiar,
v la que oficialmente se ensefia en las escuelas (1).
También la familia es una «concrecién histérica»
coexistente con otras muchas y repetida en ellas.
Ninguna consideracién distante y «objetiva» de la
propia familia resiste su comparacion con otras mu-
chas sin reconocerla inferior en miltiples aspectos.
Sin embargo, raro ha sido en todos los tiempos el
hijo que cambiaria por otros a su madre 0 a su pa-
dre, o que no se interese por mantener el hilo que
une a éstos con sus propios hijos en la continuidad
de una familia coherente, la propia. Cuando en el
hombre medio —es decir, ya en todo hombre— pue-
da predominar la visién distante, instrumental, del

(1) En los textos marxistas toda referencia a un ambiente
familiar semejante al del lector —o a sus productos— es

presentado siempre como «burgués» o «pequefio burgués»,
¥ por ello mismo, como superado y ridiculo,
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matrimonio y de la familia, ese dia sonarén las cam-
panas por la institucion familiar. La difusién de la
mentalidad democratica y socialista son el mejor
vehiculo para ese término.

L *

A partir de esta triple remocién de obstaculos —el
desarme moral o privacién en los hombres del ins-
tinto de conservacion y reaccion, la desaparicion de
un contrapunto moralizador, la toma de distancia
respecto de la propio— todo se hara ya posible en el
mundo humano que vivimos y resultara dificil pre-
ver los efectos en cadena.

Asi asistimos en los ultimos veinte afos a la de-
feccién subita de grandes grupos humanos respecto
a cuanto habian creido y respetado en milenios, a
lavados inconscientes de cerebro, a una pérdida de
la memoria colectiva, a una universal insolidaridad
entre padres e hijos, a la desmembracion rapida de
nacionalidades forjadas en siglos de historia, a la
colonizacion religiosa y cultural de pueblos hasta
poco ha misioneros y colonizadores, a una especial
corrupcion e incluso a un satanismo instalado en los
grupos hasta ayer mas fervorosos y disciplinados.

Un terror subconsciente y contagioso se expresa
hoy en actitudes generalizadas de conformismo y de
adaptacién ciega a la corriente. Los ideales de la
ONU y demds internacionales del dia son aceptados
como dogmas intangibles: el humanismo, la demo-
cracia, la comprensién universal, la socializacién...
Y el movimiento que esa mentalidad determina se
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7. LA COLONIZACION MENTAL

Pero regresemos desde esta referencia a nuestro
mundo histérico a aquella «remocién de obstaculos»
que hemos denunciado como, al menos, fenémeno
condicionante. La habiamos caracterizado por sus
efectos como una radical pasividad histérica, como
una des-religacion (muerte de una religion y una mo-
ral «vivas), y como el «desasimiento» o indiferencia
emocional respecto al mundo de cosas y valores cir-
cundante.

Surge, sin embargo, la cuestién: ¢bastara con cste
triple fenémeno para explicar la metastasis revolu-
cionaria que describimos al principio, para esa licue-
facciéon moral de la que somos espectadores en la
altima década?

En principio, y dentro del orden fisico, habria de
responderse que no bastaria, porque una simple re-
mocion de obstaculos no alcanza a explicar la actua-
cién de una causa y la produccién de unos efectos.
Abrir un interruptor no es causa de la iluminacién
sino condicién —o condicién necesaria—, pero nada
se produciria sin la tensién de Ja red cuyo camino
se expedita.
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¢Bastaria con la existencia de las pasiones concu-
piscibles en el corazén humano para que, eliminadas
las barreras que las contienen, se produzca los efec-
tos que nuestra actualidad histérica contempla? No
seria asi segin las antiguas escuelas precristianas
como los estoicos vy los epictireos. Para ellos, esa tri-
ple remocién de obstaculos —y la apatia, el fatalis-
mo y el desasimiento de las cosas que engendran—
seria a la vez una victoria del sujeto humano contra
las propias pasiones. Dado que éstas —insaciables
y origen de la desdicha humana— sdélo se desencade-
nan y ejercen a partir de esos supuestos obstaculos.
El sabio estoico debe ser apatico ante todo estimulo
humano, fatalista ante los dioses e indiferente ante
las cosas y bienes de este mundo. El sabio epictreo
habrd también de despreocuparse de la suerte exte-
rior: desentenderse de la accion de los dioses y pres-
cindir de cuanto aparezca como superfluo. Asi el
hombre, duefio de su vida y sefior de su animo, alcan-
zara, seguin ellos, la sabiduria y la felicidad interior.

En una posicién mucho mads radical, tampoco el
racionalismo moderno admitirdA que las pasiones
sean la causa del actual caos moral y mental por el
s6lo hecho de haber eliminado aquellos obstaculos
o barreras de contencién. Antes al contrario, tanto
para la Ilustracién como para la teoria roussoniana,
el hombre es racional y bueno por naturaleza, y son
las costumbres e instituciones de la sociedad (el
«irracional histérico») el origen de su maleamiento
moral. Por ello mismo, esta triple remocién de obs-
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taculos —trascendentes e inmanentes— seran partes
de su «liberacion» y de su acercamiento a una es-
pontanea expresién de su racional y sana naturaleza.

Para el cristianismo, en cambio, si podria bastar
con esa eliminacién de barreras para explicar los
efectos disolutorios en cadena que estamos presen-
ciando. El hombre, creado bueno por Dios, resulté
dafiado en su naturaleza por el pecado original, y sélo
por virtudes naturales (individuales y colectivas) v
por ayudas sobrenaturales sera capaz de alcanzar
una vida recta, rectamente ordenada a su fin Gltimo.
En ultimo analisis, asi nos lo muestra la experiencia:
tras los grandes movimientos desencadenados hoy
por esa remocion de obstaculos se esconden preci-
samente las pasiones humanas sin freno ya y sin
guia, y, en dltimo término, el llamado «Principe de
este Mundo». ¢Qué motivaciones vemos actuar sino
la soberbia humana (llamada «humanismo»), la ava-
ricia (lamada «tecnocracia» y «sociedad de consu-
mo»), la lujuria (llamada «liberacién sexual»), la ira
(llamada «reivindicacién»), la envidia (llamada «so-
cialismo»), la gula (llamada «sociedad permisiva»),
la pereza (llamada «desalienacién»...)? ¢Y qué se
alza por detrds del hastio de todas estas pasiones
sino formas diversas de un demonismo encubierto
o explicito?

Sin embargo, aunque esto sea asi en una perspec-
tiva ética, las pasiones no avanzan dentro de la so-
ciedad concreta solas o aisladadamente a través de
una lenta corrupcién de los individuos. Bajo su im-
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«revolucion cultural», pasando por la utilizacién del
slogan y del reflejo condicionado en la propaganda
politica y en la manipulacién mental, han sido multi-
ples las técnicas y sus objetivos.

Quiero afirmar, sin embargo, que no la tnica pero
si la mds profunda y la mas eficaz a cierto plazo
ha sido la Hamada «manipulacién marxista del len-
guaje». Diriamos que sélo clla alcanza al fondo mis-
mo del ser psiquico, no meramente a su accion o a su
conformacion temporal. Esta técnica no trata ya sélo
de encismar a grupos o de provocar pasiones y re-
voluciones, ni aun de educar a hombres para deter-
minados designios, sino de edificar las almas desde
su base mediante este vehiculo del pensamiento —y
de la voluntad— que es el lenguaje.

Del empleo a fondo de este arma de penetracién
—fundamento dltimo de la llamada «revolucion cul-
tural»— nace esa vaga impresién que nos invade de
estar siendo «colonizados mentalmente» por una
fuerza exterior a nuestro ambito cultural e incluso
humano. Aquel sentimiento de «rendicién sin lucha»
que describi al principio por el cual vemos «ocupada
la plaza» hasta la profanacién del Templo, podria
definirse mejor como una gran técnica psicoldgica
de penetracién que sustituye el alma de aquellos a
quienes asedia —la de nuestros hijos, la nuestra mis-
ma al cabo— por otra, mas que distinta, antagénica.
Su primer sintoma visible es una trasmutacion casi
inconsciente del lenguaje que hablamos, del signifi-
cado de las palabras.
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8. LA MUTACION SEMANTICA Y SUS TECNICAS

Lo que Albert Camus llamé la Revolucion del si-
glo XX ha adquirido técnicas muy superiores a las
que pudo utilizar la Revolucion del XVITI-XIX. Esto
es lo que la diferencia de éstas y lo que la erige en
culminadora de todo un proceso. No va a constituir
una lucha de cuerpos sino de almas: no se tratara
va de subyugar o de eliminar a hombres, sino de
condicionar y colonizar sus almas.

El arma principal, como vimos, sera el lenguaje,
y mads precisamente aquella funcién mitico-méagica
—el factor emocional y sugestivo— que cada palabra
o cada término puede conllevar. Este aspecto del
lenguaje se presta a utilizaciones muy sutiles y difi-
cilmente denunciables, que alcanzan hasta a variar
realmente la semantica de término y su siguificado
conjunto en las frases. «Nuestro saber sobre nosotros
mismos y sobre el mundo que nos rodea —ha escrito
Merleau-Ponty— estd ya envuelto en el lenguaje que
utilizamos.»

Si se logra que alguien —un hombre o un grupo—
acepte en su habla habitual determinados términos
y expresiones se habra abierto en €l un portillo para
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trocar su pensamicento y su alma. Se trata de una
estrategia comparable a la que emplea la serpiente
con su victima: antes de atacarla la inmoviliza con
su mirada, la priva de reflejos y del impulso de de-
fensa.

Sirvanos de ejemplo la increible mutacién que se
ha logrado en la actitud de la Iglesia —o, al
menos, en la direccién visible de la misma—, que cs,
como veremos, ¢l mas destacado éxito —éxito deci-
sivo— de esta técnica de penetracion o inversidon
mental. Ya a fines del siglo pasado y respecto al
papa Ledn XIII se leyd en la prensa liberal: «Se ha
conseguido que admita el término dewmocracia; no
tardara (la Iglesia) en aceptar la idea misma.» Otro
tanto comentaron los socialistas respecto al papa
Juan XXIII en afios mds cercanos: «Ha empleado
el término socializacion; pronto se abrira al con-
cepto.»

Los ultimos lustros han conocido la rapida pe-
netracion en la Iglesia de esto que se llama progre-
sismo o modernismo religioso. La previa admision
de algunos términos en el lenguaje ha sido —y es—
punta de lanza para la penetracién en los espiritus
de este «nuevo catolicismo» o «religiéon humanista».
Palabras nuevas o remodelacién de palabras con re-
sonancias nuevas. Por ejemplo, el calificativo ecle-
sial, en vez de eclesiastico el calificativo pastoral
por apostolado, el término Pueblo de Dios en susti-
tucién de pueblo fiel, o de los fieles simplemente.
Todos ellos apuntan a aquella idea de Lamennais
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El actual progresismo religioso ha vuelto contra la
cosmovisién catdlica sentencias que poseian en ésta
un sentido inverso. Se emplea hoy, por ejemplo, la
sentencia «el habito no hace al monje» para justificar
el abandono del traje eclesiastico, talar, y el consi-
guiente aseglaramiento. Sin embargo, esta frase no
tenia en su origen un sentido permisivo ni minus-
valorador del habito, sino precisamente el inverso:
pretendia advertir al fraile que habia realizado la
«toma de habito» que no por ello seria ya fraile (buen
fraile) si no santificaba al propio tiempo su corazén,
su vida interior. Algo semejante sucede con el soco-
rrido dictado «ser mas papista que el papa», con ¢l
que se pretende hoy descalificar y ridicularizar a
quienes resisten a novedades, adulteraciones o per-
misiones introducidas en la Iglesia por el pro-
gresismo. En su origen esa expresién era utilizada
por protestantes y anglicanos para ironizar sobre la
adiccién de los catdlicos romanos (papistas en su vo-
cabulario) al Pontifice. Dentro del catolicismo es sa-
bido que la religién como virtud no tiene limite (nun-
ca se peca por exceso de virtud), y nada obsta para
que exceda a la del mismo papa concreto y personal.

En el orden politico-religioso se ha operado analo-
ga trasposicién en la famosa férmula de la antigua
realeza cuyos soberanos se titulaban reyes «por la
gracia de Dios» (0 Deo juvente). Es comun atribuir
hoy a esta expresién un sentido potenciador ex-
tremo de su propio poder al osar aliarlo con el del
mismo Dios, puesto que a El se refiere su designacién
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y voliciones. En realidad, tales férmulas poseyeron
un sentido de limitacién o de humildad, al afirma:
que su poder no era (no debia ser) personal o ema-
nado del propio arbitrio sino en funcién de minis-
terio, como de meros ejecutores de una ley y de
un poder —unicos validos— que estan por encima
de él. Es decir, se expresaba en un sentido limitativo
y no sublimador.

Plinio Correa de Oliveira escribié todo un impor-
tante libro sobre lo que él llamé «trasvase ideoldgi-
co inconsciente». Mediante habiles técnicos resulta
posible, no sélo privar de su virtualidad a una doc-
trina o teoria, sino trasmutarla en otra no ya diferen-
te sino antagénica. El primer paso consiste en buscar
aquel aspecto de la doctrina que pretende trasmutar-
se que pueda parecerse o recordar a aquella otra por
la que se quiere sustituir; incluso, si es preciso, retor-
ciendo el alcance y el sentido de las palabras. Después
se hace de esas frases o sentencias el eje de toda la
teoria, con pretericién u olvido de lo demas. Por
ejemplo, en la aproximaciéon al marxismo del cato-
licismo progresista se buscara una especial teoria
del amor al préjimo y se destacaran las palabras
evangélicas sobre el valor de la oracién en comin
para hacer de ello el centro de un nuevo cristianismo
«comunitario y humanista».

El nuevo halo emocional con que se matizara aque-
llas frases impregnara luego al resto de la teoria
trasmutada, haciendo que resuenen a los oidos segin
la tematica general de la doctrina beneficiaria. El
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lector o el adoctrinado no percibira facilmente la
mutacién, sobre todo si ésta marcha en ¢l sentido
de sus pasiones, y acabara profesando una doctrina
diferente, sin conciencia de sofisticacién ni de infide-
lidad por su parte.

La historia de la filosofia registra casos notables
de trasvase y asimilacién por la via del lenguaje, por
mas que su empleo masivo correspondera a nuestros
dias. Por ejemplo, a principios de siglo, la escucla
llamada de Marburgo (Cohen, Natorp) intenté asi-
milar, o acercar al menos, la teoria de las Ideas de
Platén y el a priori kantiano (formas y categorias)
para propugnar una teoria estrictamente idealista en
el sentido moderno del término. Teoria que no co-
rresponde en rigor con la de Kant, ni mucho menos
con la de Platén. La seleccidn de textos, su remodela-
cién semantica, la pretericién de otros textos, sirvie-
ron a esta particular lectura del pasado.

La sofistica de la época socratica llegd a conside-
rar al lenguaje y la dialéctica como superiores a Ja
misma verdad, de cuya existencia dudaban sus miem-
bros como relativistas antropolégicos que fueron
(Gorgias, Protagoras, etc.). En esta valoracién instru-
mental del pensamiento y de su expresién por enci-
ma de la nocidon de verdad coincidié en el Renaci-
miento Nicolas de Maquiavelo, el gran desacralizador
del orden politico. Sin necesidad de afirmar con
Tailleirand que «la palabra ha sido dada al hombre
para ocultar la verdad», es preciso reconocer que el
trasfondo magico y condicionable del lenguaje nos

108



adentra en una selva inextricable de significados y
de intencionalidades.

Sin embargo, la critica tanto filoséfica como his-
térica coincidio hasta nuestro siglo en considerar
tal utilizacién del lenguaje como una degeneracién o
un extravio moral de su verdadero destino, que es
la expresion de lo que se siente, idealmente de la
verdad. Es decir, como una via que, a través del
engaflo, aboca al escepticismo o al nihilismo. Los
nombres del sofista y de Maquiavelo han tenido en
toda su posteridad una resonancia de perversidad.

Sdlo nuestra época va a considerar a esa instru-
mentalizacion del pensamiento v del lenguaje como
algo percfctamente legitimo para la edificacion de
otro mundo y otra mentalidad. Mundo superior por
ser nuevo y posterior; mentalidad superadora por ra-
z6n de la estructura dialéctica del pensamiento v de
la historia.

Tal consciencia plena de esta re-creacion de la
realidad a través del pensamiento y su dialéctica se
da solo dentro del marxismo. De aqui su abierta y de-
clarada utilizacion del lenguaje (didlogo, persuasion,
distorsién, etc.) para la futura construccion del So-
cialismo y de la mentalidad a ¢l adecuada. Sdlo ¢l
marxismo ha abordado con absoluto cinismo la ins-
trumentalizacion del lenguaje, y ha alcanzado una
completa insensibilidad hacia los valores de veraci-
dad v consecuencia. De aqui que el tema de la mu-
tacidn semantica y de sus técnicas tenga al marxismo,
si no como unico, si como principal protagonista.
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No se trata s6lo de la creacion de neologismos o
de palabras técnicas dentro de la teoria econdmica
o histérica del marxismo, sino de la trasmutacion
insensible de palabras vulgares, de uso comn, para
inocular o alentar una mentalidad nueva y la praxis
correspondiente. Los mismos marxistas, individual-
mente considerados, no son a menudo conscientes
de las técnicas de esta gigantesca labor cuyos fru-
tos hoy palpamos, dado que en su espiritu actiia tam-
bién la fuerza ciega y emocional de una mitologia,
la por ello alumbrada y por si misma desarrollada
en una espiral sin limites. Quiza la historia biblica
de la Torre de Babel —la confusion de las lenguas—
no sea solo un relato ancestral, sino una profecia
en vias de cumplimiento.
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9. DESMITIFICACION Y REMITIFICACION

Dentro de este gran designio de «concienciacién»
mundial que nuestra época presencia, voy a ocupar-
me de su aspecto lingliistico, tratando de interpre-
tar el lenguaje nuevo sustitutorio y de explorar al-
guna parcela de sus cauces de trasvase. Esa em-
presa, sin embargo, hubiera sido imposible sin aque-
lla previa labor que en sus lejanos origenes se llamé
«desvinculadora» o «laicizadora», y que en nuestra
época se ha titulado «desmitificadora» o «libera-
dora».

Todo un mundo multisecular formado de creen-
cias, respetos, preceptos, lealtades, costumbres, emo-
ciones colectivas, se vio sometido a critica sistema-
tica y devastadora durante casi dos siglos bajo los
lemas «abramonos a las luces de la razén», «destru-
yamos los idolos», «desacralicemos nuestro mundo»,
«liberemos al hombre de sus cadenas». Fue la
obra de la Ilustracién y de las sucesivas revolucio-
nes, desde la liberal hasta la marxista y la nihilista.
Sus antecedentes remontan al Renacimiento y la Re-
forma, pero no adquiere consciencia demoledora
hasta la pre-revolucion.
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Su origen ultimo, desde el punto de vista antropo-
légico, estriba en un inmenso error sobre lo que
el hombre mismo sea, sobre la condicién humana.
Consiste en concebir a éste como una especie de
encapsulamiento cuyo interior guarda al verdadero
hombre, a modo de un nucleo bueno, racional y fe-
liz. por naturaleza. Y en suponer que ese hombre iné-
dito, para ser él mismo y realizarse, ha de ser libe-
rado de la capsula que le aprisiona: un mundo de
tabus y de opresion que le esclaviza y deforma. Esta
idea esta escrita a fuego en el espiritu de la Moderni-
dad. Destruir los prejuicios, desenmascarar los ta-
bus, demoler el «irracional histérico», ha sido ¢l
imperativo de los dos ultimos siglos.

El primitivo buscé cuevas donde guarecerse; el
hombre moderno se empled en demoler las mansio-
nes que durante milenios albergaron a las civiliza-
ciones, sin pensar que en el término del proceso ha-
larfa la intemperic: aquello precisamente que im-
pulsé a sus remotos antepasados a buscar el habi-
taculo natural con su angosta entrada, con sus pa-
redes y su boveda, es decir, un ambito protector ha-
bitable, defendible, incluso decorable. La moderna
navegacion aérea ha deparado al hombre un ejem-
plo-limite sobre el despropdsito que inspiré su furia
iconoclasta. El avién es un transporte que no re-
quiere para su marcha de via ni de camino, que pres-
cinde de un ambito limitado por suelo, paredes y
techo. Su édmbito es el espacio infinito. Sin cmbargo,
en ningun movil resultaria mas arriesgado lanzarse
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a rienda suelta que en éste del espacio sin limites.
La navegacion aérea requiere de un rigor de situa-
cion y direccién mayor que el de cualquier otro
medio de locomocién, porque sus riesgos son ful-
minantes y totales. Ha sido preciso proyectar des-
de el suelo unas paredes imaginarias, pero de preci-
sién matematica, para poder recorrer sin peligro ese
mundo diafano, sin entornos ni techo. Se ha dicho
que «donde todo es posible ya nada puede hacerse»,
y quizd no quepa expresar con mayor rigor la ense-
fianza contenida en toda una época de critica racio-
nalista.

El hombre —cada hombre— no es en realidad un
nucleo que haya de liberarse o de ser desperta-
do rompiendo el cerco de maleza que le rodea, como
la hermosa durmiente del cuento. Si alcanziramos
a aniquilar cuanto un hombre ha sentido y querido
y realizado a lo largo de su vida dariamos, no con
el primitivo sereno y feliz del suefio roussoniano,
sino con el yermo desertizado, con el inmenso vacio
de una decepcion sin limites. Tal vez con el desalien-
to de una incapacidad ya de rehacer. Porque el hom-
bre —cada hombre— es esa serie de lazos que él
mismo —en buena parte— ha trabado con las co-
sas: todo aquello que considera como suyo y sin lo
cual su vida careceria para él mismo de sentido has-
ta reconocerla como impensable. Su ser no es pura
naturaleza potencial, ni consiste sélo en sus me-
ras disposiciones nativas o hereditarias aunque
sea también esto. En tanto que hombre indivi-
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bigiiledad y la polisemia de las palabras las haran
ductiles para esa remodelaciéon dirigida. El conoci-
miento de las pasiones humanas ayudaré en la labor.
Y, sobre todo, la previa remocion de obstdculos, es-
pecialmente la conviccién generalizada del carécter
evolutivo, dialéctico, de la verdad. Ella hara posible
que la manipulacién sea permanente, sin término,
apta para fines tan profundos y ambiciosos como la
re-creacién de un hombre nuevo por la «revolucién
cultural».

La cultura —ha escrito Malraux— es lo que permi-
te fundar al hombre cuando los hombres no estan
ya fundados en Dios.
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10. VOCABULARIO REMITIFICADO

Los origenes de la desacralizaciéon de nuestra cul-
tura —lo hemos dicho— son antiguos; su visién en
forma critica o extrinseca posee largos antecedentes.
Ha sido, sin embargo, necesaria la difusién de la
mentalidad del marxismo para que pudiera em-
prenderse la remitificacién del lenguaje, no de modo
andrquico o espontineo, sino consciente e intencio-
nalmente. Los fines ultimos de esta labor son tan
radicales como los del marxismo —la creacién por
el hombre de un hombre y un mundo nuevos—; sus
medios han sido multiples, v sus frutos mas espec-
taculares son lo que hoy se llama la «revolucién cul-
tural», y la «ocupacion de la Iglesia», es decir, el tras-
vase ideolégico en el seno de ésta hacia un nuevo
culto a la Humanidad.

De entre esa diversidad de medios vamos a ocupar-
nos sélo de la utilizacién para estos fines del lengua-
je, ese arma que se ha revelado de extraordinaria efi-
cacia por cuanto «trabaja sola» en el interior de las
almas abriendo camino inconsciente a las ideas, a
las actitudes, a las conversiones o las apostasfas. En
palabras de Jean Milet, el marxismo «ha compren-
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dido perfectamente que quien conoce el arte de ma-
nipular las palabras conoce también el arte de mani-
pular los cerebross,

Resultado de esta labor remitificadora de un len-
guaje previamente desacralizado e instrumentaliza-
do es el nuevo sentido y las nuevas resonancias emo-
cionales que han adquirido un considerable niimero
de palabras. Hasta el extremo de que cabe ya re-
gistrar un «habla» marxista o marxistizada en el
seno de cada idioma. No se trata de los términos
técnicos dentro de la teorfa marxista (como plus-
valia, proletariado, etc.), sino de palabras del len-
guaje comin que han sido sometidas a aquel tras-
vase ideoldgico y emocional inconsciente.

El vocabulario que sigue no posee pretension cien-
tifica alguna, sino sélo la de servir como muestra-
rio de una realidad que se esta produciendo en torno
nuestro, Si hubiera de situarse su tema dentro del
esquema de la lingiifstica contemporéanea —de la
semidtica o teoria de los signos— corresponderia a
una zona comun entre la semdntica (relaciones de
los signos con sus objetos) y la pragmdtica, que con-
sidera la relacién de los signos con sus intérpretes
dentro de una situacién espiritual dada (1).

Tampoco aspira este vocabulario a ser completo
o exhaustivo porque, en rigor, una operacién remiti-
ficadora como la que se est4 realizando afecta de
algiin modo a todo el idioma, a su morfologia y aun

(1) Segin la divisién de Ch. Morris y Carnap.
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a su sintaxis. Pretende solo recoger el repertorio de
términos mas fuertemente trasvasados o mitificados,
aquellos que con mayor frecuencia se utilizan en el
<habla» marxistizada y que son como centro o so-
porte de otros muchos.

Por razén de método dividiré este repertorio de
palabras en tres grupos correspondientes a las tres
funciones basicas de la mente humana: conocer, ac-
tuar, creer. El conocimiento y la tendencia (y accién)
son nuestras relaciones con el mundo circundante;
la fe nos abre a un mundo sobrenatural hacia el que
caben también funciones de conocimiento y de acti-
tud. Nuestros apartados seran asi: Vocabulario del
saber y la cultura, Vocabulario de la actitud y de la
accion, Vocabulario de la fe (1).

No ordenaremos alfabéticamente las voces reco-
gidas dentro de cada apartado a fin de que puedan
ser leidos de corrido sin incurrir en vacios o en repe-
ticiones. Para su consulta por separado incluyo al
final del vocabulario un indice de palabras trasmu-
tadas con indicacién de la pagina en que pueden en-
contrarse.

(1) Esta divisién tripartita simplifica —pensamos que
mas légicamente— la hecha por Jean Milet al tratar de este
tema en su articulo «Influencias marxistas en el vocabulario
filosofico-teal6gico», publicado en «Le Monde Moderne» nt-
mero 4, 1973. De este ensayo se recogen varias sugerencias
en este capitulo. Ya en 1971 el dominico francés Maurice
Lelong compuso un vocabulario de términos trasmutados
en el lenguaje eclesidstico («Lexicon de I'Eglise Nouvelle»),
obra de intencién humoristica en la que hace gala el autor
de una fina ironia.
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A) Vocabulario del saber y la cultura.

El marxismo se presenta a si mismo como una
teoria cientifica, hasta el extremo de jactarse de po-
seer la clave del acontecer histérico y de los produc-
tos culturales del mismo por via de leyes determi-
nistas. Por lo mismo, la cosmovisién marxista «in-
terpreta» y matiza todo el vocabulario cientifico y
crea neologismos impregnados desde su origen por
esa cosmovision. Veamos varios ejemplos entre los
mas significativos.

CONSCIENCIA
Concienciar

Concienciado L L .
.~~~ Consciencia (o conciencia) en su senti-

do méas amplio significa para el pensamiento cldsico
y para el pensar comtn esa indefinible luz interior
por la que viven en nosotros, en cierta manera llama-
da intencional, el mundo circundante y también
nuestro propio yo en cuanto diferenciado de ese
mundo. A esta nocidn se opone la condicién de los
seres no conscientes —minerales y vegetales—, y
también el estado de inconsciencia, es decir, la pérdi-
da eventual de la consciencia. En el lenguaje comtn
suele entenderse por conciencia aquella parte de la
consciencia general psicolégica que nos informa facil
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y espontineamente de la bondad moral o de la mali-
cia de nuestros actos e intenciones. Asi se recurre
a la conciencia personal para exigir el cumplimiento
de un deber o el desistimiento de una mala accién.

En la mentalidad marxista el término sufre una
mutacion semantica y también una connotacién mi-
tica. Consciencia o toma de conciencia significa des-
pertar o darse cuenta de una situacién determinada,
colectiva o histdrica. Sentirse en un medio «margi-
nado» u «oprimido», adquirir «conciencia de clase»,
etcétera. Concienciar es inducir a esa toma de con-
ciencia colectiva; concienciarse, participar en la
misma, saberse concienciado. El salto semantico se
evidencia por el resultado préactico que es suscepti-
ble de originar: la conciencia en una mentalidad cla-
sica o religiosa induce al arrepentimiento, a la rec-
tificaciéon de la conducta, al remordimiento perso-
nales. La conciencia (o concienciacién) marxista im-
pulsa a actitudes colectivas como la lucha de clases
o el combate revolucionario. A conciencia en sen-
tido marxista se opone, como vamos a ver, alienacion,
y a concienciar, alienar. Recuerdo a un grupo de jé-
venes domingueros corear en el Metro madrilefio
este estribillo: «La juventud cascd (1) / sabe lo que
quiere / sabe donde esti». Este «saber dénde se
estd» responde a la nocién marxista de conciencia-
cion.

(1) Cascada: Zarandeada por la vida, que ha sufrido
la opresién o el desengafo.
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ALIENACION
Alienar

Alienado . o . - _—
——— Alienacion, en su sentido clasico, signi-

fica locura; aliendado, loco, enajenado, el que no
estd en su sano juicio. A alienacién se opone cordu-
ra; a alienado, cuerdo.

En la cosmovisién marxista el término ha adqui-
rido otro sentido. Alienacidn es el desconocimiento
de la situacién histérica colectiva, o el error sobre
la misma; alienado el que no se da cuenta de esa
situacién ni adopta una actitud consecuente. Aliena-
do en este sentido se opone, como he dicho, a con-
cienciado. Se trata de una nocién derivada del pen-
samiento dialéctico: alienante es cuanto aparta al
hombre de aquella supuesta consciencia de su situa-
cién colectiva. Situacién que, en todo caso, es de
opresién y de exigencia contestataria o revoluciona-
ria. Alienante es, por ejemplo, la religién, que sitia
la mente humana en la esperanza de un porvenir eter-
nal y lo aparta de este mundo —unico real— y de
sus objetivos econémicos. Alienante es la tradicién
en que recibimos unas nociones de cosas y valores
no sometidos a evolucién dialéctica. Toda concep-
cién del ser —de lo que no sea devenir dialéctico—
serd de por si alienadora.

La tendencia actual al empleo de estos términos
en su sentido trasmutado depende en gran medida
de aquella nueva nocién de temporalidad a que me
refer{ entre los condicionamientos de esta revolucién
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mental. El hombre abandona su propia temporalidad
(o tiempo interior) para situarse en el tiempo cos-
mico, es decir, en el supuesto secreto del tiempo
exterior de la Historia con mayuscula. Aceptara en-
tonces como ineluctable cualquier suerte, y aprende-
ra a considerar su propia masificacién como proce-
so liberador. A través de estos términos aprenderd
también a ver el conflicto como motor de la revolu-
cién y a aceptar pasivamente cuanto provenga de
quienes manejan la técnica revolucionaria. Recono-
ciéndolos como heraldos del «movimiento o viento
de la Historia», el hombre —cada hombre o cada
«colectivor— sera a la vez promotor y esclavo de la
revolucién socialista.

DIALECTICA

Movimiento dialéctico
Logica En su acepcion clésica, dialécti-
ca es el movimiento del espiritu en su aproximacién
a la verdad; su término sera el descubrimiento, cap-
tacién o posesion intelectual, de lo que es. En este
movimiento se distingue aquello que se busca de
lo que no es ello y se captan sucesivos aspectos de
su ser hasta alcanzar el descubrimiento de su esencia.

En el sentido hegeliano-marxista, dialéctica es el
movimiento del pensar segiin un ritmo propio, movi-
miento que constituye el pensamiento en si mismo
y, a la vez, la protorrealidad o realidad primera. Pen-
sar y ser son una misma cosa, y esa realidad no es
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sino que deviene en un proceso constante, Se en-
cuentra aqui la base teérica de la supremacia de la
accién sobre la contemplacién en el hegelialismo y,
sobre todo, en el marxismo (la famosa tesis XI de
Marx). En el Fausto de Goethe —simbolo de esta
nuestra civilizacion llamada fdustica— el momen-
to en que el doctor Fausto pretende sustituir el «en
el principio era el Verbo» por «en el principio era
la Acciton» es cuando, inexplicadamente, se aparece
el Diablo y toma posesién de su alma.

En ese mismo mito moderno puede hallarse tam-
bién en germen la —asimismo inexplicada— muta-
cién desde el hegelianismo al marxismo. Marx dice
poner de pie (sobre sus bases econdémico-materiales)
lo que Hegel hacia andar sobre la cabeza (la Historia
movida por la Idea en su proceso dialéctico). Nadie
explicé jamas como el movimiento dialéctico, que
es un proceso de la razén, puede serlo de la ciega
evolucién econémica de los medios de produccién
y del consumo, pero Marx asi lo afirma. Desde ese
momento la dialéctica convertida en materialista
asumira dentro de si, como mero eco o subproducto,
todo el mundo espiritual del hombre y cuanto hasta
entonces se habia considerado como sus fines y su
trascendencia.

El marxismo emplea también a menudo el térmi-
no légica (actitud légica, actuacién légica, etc.), pero
con referencia asimismo a la dialéctica materialista.
La légica marxista —como la hegeliana— no se basa
en el principio de identidad (en lo que es, y mucho
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menos en lo que, en la cumbre o en el origen, es
por si, a se), sino en el movimiento de la contradic-
cién y de la sintesis. Sélo por referencia a éste se
dird de un juicio o de una actitud que es légico o
ilégico.

SUPERAR
Superacidn

Superado .
pe El verbo superar, el sustantivo supera-

cién y el calificativo superador, se emplearon siem-
pre con referencia a un bien o una perfecciéon de
algo (cosa o accién) al cual se acerca el pensamiento
o la accién, dejando por debajo o tras de si a otras
realizaciones o intentos.

En el lenguaje marxista pierden estos términos
tal referencia puesto que, dentro de evolucién dia-
léctica, no existe forma alguna de ser en si, ni me-
nos aun, de perfeccién arquetipica. Superador es lo
que marcha en el sentido de la evolucién dialéctica
dentro del sistema de contradicciones. Superado sera
la fase o etapa anterior que provocé la contradic-
cién y el movimiento. La referencia del término no
seré, pues, a una realidad o a una perfeccién, sino
s6lo al propio proceso dialéctico.

Esta nocién, en su aspecto diferencial del concep-
to clésico, fue una herencia que el marxismo recibié
de la teorfa liberal-racionalista del progreso indefi-
nido. El marxismo no hard mas que darle una fun-
damentaci6n en la teorfa del devenir dialéctico. Para
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el racionalismo una afirmacion, una teoria o un libro
no se juzgan en razon a la verdad o al bien, sino que
son «vigentes» o «superados», Alla donde juicios y
convicciones se consideran sélo como opiniones y
donde no se reconoce otro origen a la ley y al poder
que la opinién publica o Voluntad General, las no-
ciones de bien y de verdad pierden su referencia ob-
jetiva. El marxismo no hard, respecto a la democra-
cia moderna, sino «objetivar dialécticamente» esa vi-
gencia o esa superacién de acuerdo con su propia
ortodoxia y «ortopraxis».

CIENCIA
EmEn su sentido habitual y desde Sécrates,
ciencia es un saber obtenido por un analisis de lo
real, en el que se captan esencias y relaciones cau-
sales. Los antiguos definian a la ciencia como «saber
de las cosas por sus causas» (causarum cognitio), to-
mando el término causa en su sentido amplio que
incluye la causalidad formal, la material, la eficiente
y la final.

Para el marxista sélo es cientifico el dato obteni-
do de acuerdo con el andlisis materialista de la his-
toria. En la investigacién del pasado, por ejemplo,
sOlo serd cientifico el dato que dimane de conocer
las condiciones econémicas de una situacién dada.
Lo mismo se dird en la critica artistica o literaria:
las obras humanas se califican asf de regresivas o de
positivas, de burguesas o de proletarias. Los valores
puros de verdad, bondad y belleza han desaparecido
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de la mentalidad marxista, sedicentemente cientifica.

Ya la concepcion racionalista del &mbito cientifico
(ciencia fisico-matematica) excluy6 de él los aspectos
cualitativos y los axiologicos o valorales para redu-
cirse al aspecto cuantitativo. El marxismo va mas
lejos por este camino: no solo privard de caracter
cientifico a todo saber que no se refiera a lo mate-
rial mensurable o cuantitativo, sino que, constituyén-
dose en tunico sistema de la ciencia, negara realidad
a cuanto escape a los esquemas de su interpretacion
de lo real-evolutivo.

El marxismo se autodefine como «una concepcién
cientifica del mundo» (materialismo), y los datos que
no puedan ser asumidos o interpretados como con-
firmatorios de su sistema seran negados como irrea-
les o ilusorios. Asi negard a priori el objeto de la fe
religiosa, el milagro, la moral trascendente. Y redu-
cird a la condicién de epifenémenos los datos de la
conciencia moral y las obras del espiritu, como mera
superestructura ideal de una situaciéon histérica de
la economia. Cientifica sera sélo la cosmovisién mar-
xista. Al calificativo de cientifico se opondra en su
lenguaje, como vamos a ver, el de subjetivo.

SUBJETIVIDAD
Subjetivo
Obsoleto
Involucién

El marxista en su lenguaje hace a
menudo alusién a la subjetividad. Mas atn, usa de
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forma habitual el término subjetivo. Con €l alude a
las afirmaciones o a las actitudes que considera
descalificables desde su propia mentalidad. «Lo que
usted afirma (o su actitud) —dice— es muy subjeti-
vo. Es claro —se responderia desde cualquier otra
dptica— que lo que yo digo serd siempre subjetivo:
no podria ser de otra manera puesto que ha sido pen-
sado por mi (un sujeto) y por mi mismo expresado,
pero esto no es obstaculo para que refleje —o pre-
tenda reflejar— una realidad objetiva a la que se
refiere. El sujeto ~—subjectum o sustancia— es, cuan-
do se trata de pensamientos o de voliciones, un yo o
una persona, y su pensar y su hacer serén siempre
subjetivos, pero también tendentes a reflejar la ver-
dad (el objeto) y el bien.

Lo que el marxista significa con la calificacién de
subjetivo no se opone para él a objetivo, ni menos a
verdadero o bueno, conceptos que el marxismo des-
conoce. Al igual que el calificativo superado, subjeti-
vo se opone a menudo a cientifico, bien entendido
que cientifica es sélo la concepcién marxista del uni-
verso. La prueba que un marxista daria de que algo
es meramente subjetivo consistiria en hacer ver que
se sale de la vision dialéctico-materialista de la histo-
ria, o que la contradice.

Pero las mas de las veces subjetivo se opone a
colectivo. Se significa entonces que aquello contra-
ria a la dindmica del grupo —reflejo de la dialéctica
histérica— o que es una ideacién individual de su-
perestructura. Cuando se trata de algo mais que de
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una afirmacién o de una actitud personales (es de-
cir, de una institucién, de una costumbre, de una
normativa), el marxista empleara el término obsole-
to, significando algo desusado, marginado o supera-
do por la evolucién histérica. Y cuando se trata de
todo un amplio movimiento que se estirna contrario
a la visiéon marxista del acaecer, se hablard de invo.
lucidn, término al que se otorga siempre un caracter
esporadico y condenado a priori al fracaso.

CONFLICTO
Problematica
Crisis La vida en general, y la vida humana
en particular, son prédigas en conflictos o situacio-
nes conflictivas y criticas. El caracter limitado del
mundo hace que unos seres vivan en competencia
con otros o aun a costa de ellos. Esto se manifiesta
tipicamente en el animal de presa que vive de la
caza de otros animales, y también en el rumiante
que se nutre de seres vegetales. La vida, desde este
aspecto, es un constante conflicto. En la vida huma-
na sobrevienen conflictos que ni la moral ni el dere-
cho pueden dirimir por completo, ni menos instau-
rar el reinado de la «paz perpetua».

Incluso existen conflictos de derechos, mas visi-
bles pero no mas reales que los conflictos de de-
beres. El derecho a la vida personal entra a menudo
en conflicto con el mismo derecho de la colectivi-
dad: es la eterna cuestién de la pena de muerte.
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Pero también surge el conflicto entre el derecho a
la vida de diferentes individuos: el tema de la legiti-
ma defensa. Y asimismo entre el derecho a la vida
de distintas colectividades, sean nacionales, sean la-
borales, etc.: las luchas historicas entre pastores y
agricultores, entre némadas y sedentarios, los pro-
blemas de expansién y colonizacién, etc.

Estos conflictos son de indole muy diferente. Unos
hallan su solucién en el decurso del tiempo, otros
con una armonizacién moral o juridica, otros care-
cen de solucidn y exigen su confrontacién violenta:
el derecho a Ia guerra, considerado en tiempos como
apelacién al juicio de Dios.

Para el marxista —a fuer de hegeliano— el conflic-
to y la contradiccién son origenes de fecundidad, es-
poletas para la «creatividad» del espiritu o de la
historia. La teoria de las contradicciones mueve, a
través de la tesis y la antitesis, el proceso dialéctico
en que consiste tanto el pensamiento como Ia reali-
dad. Por ello el marxista procura «denunciar» y exa-
cerbar los conflictos y las situaciones de crisis o cri-
ticas. Denuncia a la vez el «inmovilismo» como letal.
Excitar la conciencia de conflictos (abusos, opresio-
nes, conciencia de derechos, etc.) —lo que llamaria-
mos encismar o encizafiar— es para el marxista una
promocién de la «creatividad» y del progreso dialéc-
tico. Digamos también que para Marx este proceso
no es indefinido (sin limite) como para Hegel, sino
que se detiene en la sociedad socialista, término de
la Revolucién. En ella capital y trabajo, separados
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y confrontados durante la fase capitalista, se retinen
nuevamente, pero no bajo el ambito familiar como
en la sociedad estamentaria medieval, sino en el co-
lectivismo, donde cada hombre es asalariado de si
mismo (de la Sociedad), y €l lobo al fin se reconcilia
con el cordero en un mundo racional y definitivo.
Exaltar los conflictos, ejercer una critica social eman-
cipadora, serd promover a la vez la revolucion y el
advenimiento del régimen colectivista.

En el lenguaje marxista todo se califica de pro-
blema, al menos hasta la implantacién de la socie-
dad socialista. A todo cuando existe o sucede —hu-
mano o divino— se antepone hoy la expresién «el
problema de...» o «la problemdtica de...». Y los con-
flictos se pueden extender a cuanto constituye el vi-
vir humano: lucha de clases, conflicto generacional,
conflicto de los sexos, conflictos escolares, raciales,
etcétera. Ninguno de ellos se considera, en esta men-
talidad, abocado a una solucién en la armonia, sino
a servir de fuente u origen a nuevos conflictos o a
nuevas «concienciaciones» conflictivas.

CULTURA

Cultural .. L . . i
—— En su acepcién clésica, cultura significa

cultivo, tomado en sentido espiritual. Un hombre cul-
to es, ante todo, un espiritu cultivado, condicién
opuesta a la rusticidad y a la ignorancia. Se llama
también cultura al acervo de adquisiciones espiritua-
les (religiosas, morales, intelectuales, practicas) que
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define a un pueblo o a una civilizacién. Asi hablamos
de la cultura clisica, de la bizantina, de la islamica,
etcétera. Aplicado al individuo —la cultura de una
persona— es el conjunto o el nivel de saberes por él
asimilados de su propia o de otras culturas. La cul-
tura se entiende, en todo caso, como un enriqueci-
miento o perfeccién de la persona por el cultivo de
su propio espiritu y por la adquisicién de saberes
o de posibilidades practicas. Si se entiende en toda
su profundidad que una civilizacién es un sistema
de educacion, se verd cémo la perfeccién de aquélla
consistird en su capacidad de formar hombres soli-
darios de su espiritu y su cultura, hechos para parti-
cipar en ella, para amarla y capaces de prolongarla.
Se comprenderéd también la correlacién entre el sen-
tido personal del concepto cultura y su sentido co-
lectivo-histérico.

El marxismo ha introducido inflexiones muy pro-
fundas en el término al incorporarlo a su vocabula-
rio. Tomado en su sentido clasico o comun, cultura
era para el marxismo un término de superestructu-
ra o burgués. Adornar el espiritu del hombre con
datos o con gustos de un pasado caduco y nocivo
no es, para el marxista, labor de enriquecimiento,
sino lastrarlo con un peso indtil cuando no defor-
marlo u oprimirlo. No existe otra cultura que la
conciencia de clase y el impulso revolucionario, que
debe ser su consecuencia. «Del pasado hagamos ta-
bla rasa», se canta en La Internacional. Mucho me-
nos podra hablarse de cultura en el marxismo si se
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otorga a este término un origen y un destino tras-
cendente al hombre mismo y a su dimensién econé-
mica: sera entonces «alienacién». La nocién de cul-
tura estara siempre para el marxismo en los antipo-
das de la contemplacién y sdlo relacionada con la
praxis.

Sin embargo, en una época posterior el marxismo
ha conferido un nuevo sentido al término cultura en
su utilizacién como calificativo de la Revolucién (Re-
volucion cultural), concepto muy cercano al de libe-
raciéon (que veremos mas tarde). En el origen de esta
nocién maoista se halla un reconocimiento implicito
del espiritu humano personal, tnico real y previo a
ese hombre colectivo que en el marxismo originario
tenia primacia absoluta. En el mismo origen de esta
nueva idea de «revolucién cultural» se halla la obser-
vacién de que el espiritu humano se forma sobre todo
en la nifiez y primera juventud, y de ¢cémo la ense-
flanza y la ambientacién juegan un papel decisivo.
Se tratara con ella de que las generaciones venideras
no adquieran la conciencia de opresién y el espiritu
revolucionario sélo por via racional (y propagandis-
tica), sino a través de raices mas profundas desde
las primeras emociones de la infancia y a lo largo de
la vida mediante una «educacién permanente».

Para Marx la razén universal no es sélo un medio
de conocer la realidad, sino fin en si misma y crea-
dora de una realidad nueva. El objetivo de la cien-
cia no es conocer o alcanzar la verdad (concepto
burgués), sino engendrar, remodelar un hombre y
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un medio nuevos, técnicamente adaptados entre si,
que acaben con las tensiones del pasado histérico
entre estructura econdémica y superestructura ideal.
La educacidn sera asi permanente y fin en sf, al modo
como la evolucién dialéctica es el pensamiento y la
realidad misma. Sin embargo, la nocién de Revolu-
cién cultural entra més bien en la praxis marxista, es
decir, en el vocabulario de la actitud y de la accién,
por lo que dejaremos para ese apartado su conside-
racion.

IDEOLOGIA
Idedlogo

Ideologia es un término muy empleado
en el lenguaje remitificado marxista. Segun Lelong
ha sustituido en su uso habitual al término escolds-
tica. En su empleo actual (no digamos clasico por-
que se trata de un relativo neologismo) significaba
sistema —o conjunto coherente— de ideas. El deri-
vado idedlogo poseia ya una cierta connotacién peyo-
rativa al calificar con él a quienes juzgan y razonan
sobre puras nociones abstractas, sin apoyo en la
experiencia real. En el mismo sentido los ingleses
descalifican un juicio o una opinién diciendo de ella
que es un punto de vista «puramente teérico».
Los marxistas acenttian esta resonancia del térmi-
no ideologia hasta convertirlo en la expresion pura
de lo que ellos llaman «superestructura ideal». En
este sentido ideologia sera el conjunto de ideas, ins-
tituciones, etc., que, emanadas de una situacién eco-
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nomica dada —sin sustancia propia, por lo tanto—,
estan llamadas a evolucionar con el mismo desarrollo
histérico, pero que han quedado estancadas y cadu-
cas, desasistidas ya del movimiento dialéctico que un
dia las engendra. A ideologia se opondra ciencia y
también historia (en el sentido que veremos).

Esta connotacién marxista del término ha influi-
do, como muchos otros, en el lenguaje y en la men-
talidad de quienes no son 0 no se consideran marxis-
tas. Asi, Ia llamada «era de los tecndcratas» (el su-
puesto gobierno de las cosas y por las cosas), ha sido
siempre precedida de una campaia de descrédito de
las ideologias, que se reservan al ambito universita-
rio al modo como el protestantismo y el liberalismo
recluyeron la religién en el ambito de las iglesias.
(Recuérdese el libro «El ocaso de las ideologias» que
preludio la tecnocracia espafiola bajo un régimen que
se consideraba todavia antimarxista.)

TRADICION

Tradicionalismo . s , .
Quizi el término mas peyorativa-

mente aureolado por el marxismo sea el de tradicion
(y tradicionalismo).-En su sentido originario tradi-
cién (de tradere, entregar) es el proceso por el cual
llegan a nosotros conocimientos, valores y finalida-
des, que, a nuestra vez, entregamos o transmitimos
a generaciones siguientes. Se trata de una realidad
dindmica -—trasmisién, entrega—, pero trasmisién
de saberes o de actitudes concretas, diferenciadas,
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bajo una determinada inspiracién e incluyendo ge-
neralmente un orden de fines trascendentes. Por la
tradicién se forma una cultura en el sentido clasico
del término (cultivo de una personalidad, enriqueci-
miento de un saber o de un hacer).

El evolucionismo dialéctico —el marxismo— niega
valor en si a todo producto del pasado, al que consi-
dera a priori como caduco y motivo frecuente de
opresién o de alienaciéon. Mucho menos reconoce
sentido y fines superiores a la evolucién. Sélo existe
la evolucion misma, que no es sino que deviene. Na-
da existird mas execrable para una mentalidad mar-
xista que esa via trasmisora del pasado, de un pasa-
do asido a valores y fines trascendentes.

POSITIVO
Resultado positivo

El término positivo es un recurso
constante en el habla marxista. Opiniones, actitudes,
resultados son calificados siempre de positivos o de
no positivos. Un marxista no calificara nunca de
verdadero o de bueno, sino de positivo.

En su empleo clasico, positivo (de positum, puesto)
se oponia a negativo, y su ambito era el de la canti-
dad, es decir, la matematica (cantidades positivas o
negativas). El «positivismo» de Augusto Comte califi-
¢6 de positivas a las ciencias particulares por oposi-
cién a las ciencias teoldgicas y metafisicas, y extrajo
de ese calificativo el nombre de su sistema. En €1, sin
embargo, el término positivo continuaba con el mis-
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mo sentido clasico: positivo se opone a negativo, en
este caso como lo real a lo irreal. Para Comte sélo
trataban de lo real cognoscible {de la realidad puesta
~—posita— en la naturaleza) las ciencias particulares
fisico-matematicas. Las otras seran ciencias fantas-
males que pretenden tratar de lo que carece de rea-
lidad o de lo que sélo sera para asequible por el pro-
greso de las ciencias «positivas».

El marxismo realiza una flexién no ficilmente per-
ceptible sobre el término positivo. En su lenguaje no
se opone a negativo, sino a regresivo. Es positivo lo
que sirve al avance del proceso dialéctico, unica rea-
lidad, o a la revolucién; regresivo o involutivo lo que
lo dificulta o trata de subvertir. En rigor lingiifstico
nada serfa positivo para el marxismo puesto que su
légica no es identitaria (basada en el principio de
identidad o en la existencia de ser), sino que se apoya
en el devenir dialéctico, pero mediante esta inflexién
semadantica se facilita un «modo de hablar» al otorgar
al término el sentido de progresivo, favorable a la
evolucién, no regresivo.

HISTORIA
Vientos de [a Historia

Sentido de la Historia ) . .
La nocién de khistoria es una de

las més profundamente metamorfoseadas en el len-
guaje marxista. A ella me he referido ya indirecta-
mente al tratar de la primera remocién de obstacu-
los que el marxismo realizé para la re-creacién de
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lo real: la introduccién de una nocién nueva de tem-
poralidad (pdag. 57).

La historia se consideraba en la antigiiedad como
un saber modesto y conjetural que aspiraba sélo a
registrar los hechos del pasado, a sacarlos a luz, a
ordenarlos en probables series causales, sin otro cri-
terio de seleccién que la importancia o resonancia
de los mismos. Los antiguos ni siquiera le reconocian
el caracter de ciencia; como las artes, la historia
tenia su musa correspondiente. No era ciencia porque
no trataba de lo universal, no abstraia de lo singular
ni obtenia leyes necesarias. Ello en razén de que su
objeto era lo concreto individual, acaecido en un lu-
gar y tiempo, irrepetible e inefable en su esencia. Las
llamadas leyes histéricas se decian sélo en un sentido
traslaticio e irreal, puesto que el mundo de lo huma-
no en que intervienen voluntades personales y libres
es siempre imprevisible y tnico. '

La historia hoy, por influencia del pensamiento
hegeliano y marxista, se considera generalmente no
sélo como ciencia, sino como la ciencia-clave o clave
del saber, que se supone evolutivo y dialéctico. Hoy
—como ha escrito Marcel de Corte— Historia se es-
cribe con mayuscula y se considera a sus datos, in-
cluso estadisticos, como recurso inapelable. La his-
toria ha pasado asi a ser considerada como la expre-
sion de la dialéctica del Espiritu absoluto (en Hegel)
o de la Economfa (en Marx). Cuanto sucede, segiin
estas teorfas, tenfa que suceder, y se trata sélo de
interpretar los datos histéricos para captar en ellos
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su sentido determinista u otear el «viento de la His-
toria», como ineluctable para cualquier accién o pro-
yecto humano.

Para un cristiano —y para la casi totalidad de los
no marxistas— el sentido de la Historia, si lo tiene,
pertenece a la escatologia, y su conocimiento esta re-
servado a Dios. A nuestros ojos se ofrece simple-
mente como maestra de la vida. Para Marx ese sen-
tido es inmanente a la historia misma, se escruta
en ella, y su clave ltima esta en la Economia.

POLITICA
Politizar
Politizacién L . .
——— " Con este término, ampliamente maneja-
do por los marxistas en su lenguaje, juegan éstos a
la vez con la ambigiiedad que ya de antiguo tuvo y
con la remodelacién que sobre el mismo han reali-
zado.

Sin duda difiere mucho aquello que hace un hom-
bre para ser concejal en un pueblo, a lo que llama
«hacer politica», de aquel concepto que de la Politica
tuvieron Platén o Aristételes. Muy distinta también
la nocién que de politica desarrolla Santo Tomads en
su De Regno respecto del concepto maquiavélico o
des-moralizado con que decimos hoy de una medida
publica o de una sentencia que «es politica» o que
«la politica tiene sus exigencias», etc.

Si para los marxistas la historia es la ciencia-clave,
la politica habra de ser el arte suprema. Pero no sera
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para ellos como para Aristételes una de las partes
del saber practico o la praxis de lo agible, ni menos
una de las clases de prudencia, virtud del pensamien-
to. Tampoco consistira, como para el cristianismo, en
el arte de gobernar la polis o ciudad terrena de acuer-
do con la virtud y en orden a un Bien Supremo. Ni
siquiera en el arte secularizado de Maquiavelo para
obtener el mayor provecho y ventura del Principe
y, con ello, del reino.

Para el marxismo serd politico aquello que con-
duce a la sociedad socialista; sera politica avanzada
o progresista la que obra en el supuesto sentido de
la dialéctica histérica, es decir, de los designios mar-
xistas; sera reaccionaria —antipolitica— la que los
dificulte. No se trata, pues, de una labor directiva
prudencial, dentro del orden da la naturaleza (de la
sociabilidad natural), sino de una obra revoluciona-
ria sedicentemente creadora de una realidad distinta.
Cuando los marxistas exigen, por ejemplo, una «so-
lucién politica» a cualquier cuestién pretenden sig-
nificar que se ceda en la lucha armada entregando
lo discutido a la parte favorable a la influencia co-
munista. Asi se exigia «solucién politica» (o Paz) en
Corea, en Argelia, en Vietnan, etc. Paz o sintesis que
sera tesis después en una nueva confrontacién, segin
su dialéctica de la historia.

Esto no es obstaculo para que los marxistas uti-
licen también al término politica en su sentido mo-
ralmente desprestigiado por el maquiavelismo pri-
mero y por la democracia mas tarde. Asi es muy fre-
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cuente en su lenguaje la apelacién a la politizacion
del tema, en sentido critico, como denuncia de que
su interlocutor se ha salido del mismo o lo ha deri-
vado hacia un planteamiento politico. En estos ca-
sos se emplea el término como «ideologia» contra-
puesto a cientifico, técnico, riguroso, segun los ca-
sos. Juegan entonces los marxistas a que su propio
planteamiento es el puramente cientifico y que es su
adversario quien, al descubrir el trasfondo marxista
de su posicién, lo politiza. Conscientemente o no, la
ambigiiedad o duplicidad de sentidos en el término
politico se mantiene sistematicamente en el lengua-
je marxista.

MITO
Mitificar
M El mito nos ha aparecido (pag. 21) co-
mo un saber prelégico, imaginativo, emocional y, en
un sentido amplio, religioso. Ni la mentalidad del
primitivo —dijimos— es exclusivamente mitica, alé-
gica, ni la del civilizado puramente racional. Se da,
sin embargo, en el proceso de civilizacién una lucha
contra el mito para alcanzar a dominarlo —o redu-
cirlo al menos a sus limites— y a interpretarlo o pe-
netrar en lo posible sus remotos origenes.

El marxismo otorga amplio campo en su lenguaje
a los términos miitificar y desmitificar. El primero
reviste siempre un sentido peyorativo (negativo, en
su 1enguaje); lo segundo, positivo. Lo mitico o miti-
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ficado se extiende para el marxismo a todo el &mbito
de lo que él llama superestructura ideal, es decir,
a cuanto no brota inmediatamente de la evolucién
dialéctica materialista, interpretada por los escruta-
dores oficiales el proceso histérico. Asi el marxista
hablara del mito del matrimonio, del mito de la filo-
soffa, de la moral (burguesa), del sexo... El marxis-
ta no se acerca al mito para interpretarlo recono-
ciendo en él algo real —aunque arcano y prelégico—,
ni menos una forma remota de sabiduria, ni aun para
contenerlo en su propio ambito, sino que lo juzga
con el a priori de que se trata de algo irreal, en or-
den siempre a la desmitificacién. La praxis revolu-
cionaria se identifica, en su primera fase, con esa
labor desmitificadora. Mas tarde, sus propios supues-
tos segregardn una nueva mitologia cuya propaga-
cién consciente corresponde ya a esta fase de remi-
tificacion marxista del lenguaje.

REALISMO

Actitud realista . .
Tampoco resulta ajena al marxismo

la apelacién verbal al realismo, a una actitud rea-
lista. «Seamos realistas» es una expresion frecuente
en su lenguaje. En su sentido habitual lo real se
opone a lo falso o a lo imaginario (al ente de razén
en general), segtin los casos. En el lenguaje filosofico
se opone a idealismo, entendiendo por tal la teoria
que identifica el ser con el pensar, es decir, que no
reconoce otro ser real que el pensamiento, el orden
ideal o de las ideas (fenémenos de consciencia).
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El marxismo no puede usar el término ni en su
sentido habitual, puesto que no reconoce la nocién
de verdad, ni en su sentido filosdfico, puesto que
—al menos en su estructura originaria— se trata de
un sistema idealista (hegeliano).

Actitud realista (ser realista o mostrar esta
actitud) significard para el marxista atenerse o ce-
firse a los datos de la economia o dar de lado cuanto
él considera como superestructura ideal.

IDEALISMO
Pensamiento idealista

El término idealismo sigue
oponiéndose en el vocabulario marxista al término
realismo, pero después de sufrir una trasmutacion se-
maéntica analoga a la observada en este tltimo. Idea-
lismo no tiene para el marxista el sentido epistemo-
légico que he indicado al tratar del realismo, ni mu-
cho menos la connotacién vulgar de conducta movi-
da por altos ideales o valores.

Idealismo es, en lenguaje marxista, cuanto no es
realista (en el mismo lenguaje); es decir, cuanto no
reconoce como supuesto previo el materialismo his-
térico y acepta otros objetivos para el pensamiento
y para la accién. Asi, la Enciclopedia Soviética
—o0 cualquier manual marxista— definird a Santo
Tomas (por ejemplo) como «autor idealista», Y lo
mismo dird de cualquier pensador o fil6sofo que no
sea marxista, con la sola excepcién de los que hayan
hecho expresa declaracion de materialismo.
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NIVEL

(A nivel de...] El «habla» marxista esta plagada de

este término y, por contagio, es recurso comun en
el lenguaje actual. A veces indica simplemente la am-
plitud (geografica, administrativa, etc.) de un plan-
teamiento o de un juicio (a nivel local, nacional,
mundial). Otras posee un sentido mas profundo: a
nivel de la calle, a nivel de hechos histéricos, a nivel
cientifico, a nivel de alumno, a nivel de profesor, etc.
Aqui se sugiere ya el supuesto de una explicacién
mas radical que aquella que podemos hallar en lo
que suceda en nuestro entorno, en lo que oimos y
vemos.

En todo caso, en esta constante distincién de ni-
veles (nunca de esencias) a que nos ha acostumbra-
do el marxismo subyace el evolucionismo dialéctico
en sus dos planos: el de la verdadera estructura
material evolutiva y el secundario o reflejo de
la suprestructura ideal. El psicoanalisis de Freud
converge también hacia la popularizacién de esta ex-
presién y de este recurso lingiiistico.

DIMENSION

Dimension humana I . y
( ) El término dimensién es muy

empleado en el habla marxistizada y también en la
democratico-liberal. Cuando se niega objetividad y
validez social y politica a todo principio permanente
del hacer o del querer, y cuando se establece la
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evolucién dialéctica como origen y arbitro tnico
de la Historia, todo queda reducido a dimen-
sién del hombre. Asi, los programas escolares en
nuestra época plantean la ética como «dimensién
moral del hombre», y la religién como «dimensién
religiosa del hombre». Este mismo planteamiento
antropoldgico es caracteristico del progresismo re-
ligioso: la religién como respuesta a las necesidades
o a las carencias del hombre (Catecismo Holandés).

PERSPECTIVA
(Punto de vista)

El planteamiento de cualquier pro-
blema o el tratamiento de cualquier cuestién se rea-
lizan, en el lenguaje remitificado, como una perspec-
tiva, punto de vista o mirada «hacia adelante» del
hombre. No existiendo referencias objetivas, todo se
relativiza en angulos de visién o de prospeccién. El
mundo de adelante sustituye por entero al mundo
de encima o trascendente. La metafisica se troca
paralelamente en antropologia evolutiva.

CONTEXTO

(Enmarcar en un contexto) o s
Contexto es término muy

socorrido en el habla marxistizada. Cualquier hecho,
propésito o simple conversacién ha de ser explicado
«dentro de un contexto» o «enmarcado» en él. Es,
en los limites coloquiales, la prioridad de la praxis
sobre el pensamiento: el contexto representari la
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evolucién dialéctica que ha conducido a proponer
tal juicio, tal designio, tal hecho. La referencia a
cualquier valor en si —a la bondad, licitud o ver-
dad—, deben quedar definitivamente abolida. «Sin
la nocién de verdad —ha escrito Vallet de Goytiso-
lo— el hombre no abstrae de la realidad, sino que
abstractiza». No cabe salir de un contexto abstrac-
tizado cuando no se puede recurrir al ser real ni a
la verdad.

COMPRENSION

Comprensién universal .
P En el uso de este término

coincide la mentalidad liberal con la marxista. Com-
prender no es ya la captacién de la realidad (capta-
cién de esencias, adquisicién de la verdad), sino acep-
tar en su relatividad antropolégica cualquier juicio,
reaccién o designio humano. El «respeto a todas las
opiniones (por serlo)», la «comprensién universal»,
son el ideal cultural de la UNESCO, departamento
de la ONU para la educacién humana, Tal ideal su-
pone la consideracién de todo juicio humano como
mera opinién, y de cualquier designio como una for-
ma humana de autorrealizacién. Se trata de un relati-
vismo y de un escepticismo universales. También de
la tltima idolatria —profetizada— en la que «el hom-
bre se adora a si mismo» o se constituye en medida
de todas las cosas e ideal de si mismo. Sélo la vio-
lencia (y la incomprensién o no aceptacién) «venga
de donde viniere» resultardn recusables.
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COMUNICACION

Medios de comunicacion
No es casual que el concep-

to de informacién (antes «avisos y noticias») se haya
visto sustituido por el de comunicacidn. La aplica-
cién del término «medios de comunicacidén» a la
prensa, la radio, la TV, etc., parecce, a primera vista,
incongruente, puesto que sélo hay comunicacién a
través del correo, telégrafo, teléfono, etc. En aque-
llos medios de difusién el lector o el oyente sélo re-
cibe y se informa, no comunica. Sin embargo, la tras-
mutacién del término posee también sus raices en
la remodelacién semantica marxista.

Cualquier idea de adoctrinamiento o de referen-
cia a una objetividad (salvo e¢n la praxis subrepti-
cia) debe ser excluida. Al igual que el ideal tedrico
de la sociedad —segtin liberales y marxistas— debe
ser la convivencia y comprension universales, asi la
evolucion social debe nacer de una intercomunica-
cién de contenidos relativizados.

DIALOGO

Actitud dialo . .
gante El término didlogo es uno de los

mas sutilmente manipulados dentro de la mentalidad
(y de la praxis) marxistas. En su sentido obvio es el
contraste amistoso de pareceres o la basqueda de la
verdad a través de varias mentes. El marxista no
puede admitir esta nocién comun puesto que exclu-
ye la nocién clasica de verdad.
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Sin embargo, los marxistas son amigos del di4-
logo. Lo propugnan y fomentan «a todos los nive-
les», segun la expresién que hemos ya visto. Organi-
zan asambleas, «encuentros», coloquios, etc. No sélo
obran asi sino que contagian a sus posibles interlo-
cutores, y aun a sus oponentes, el gusto por el dia-
logo. «Dialogar con los marxistas» ha llegado a ser
un hobby de toda la clase politica, incluso del esta-
mento eclesiastico que encuentra una satisfaccién
especial —casi morbosa— en ello,

La introduccién del didlogo es facil en todos los
iambitos porque resulta grato afirmar que «de la dis-
cusién sale la luz», que «hablando se entienden las
personas», que alli todo se puede decir y todos pue-
den hablar, que en ultimo término se sometera el
tema a votacién libre, que el «inconversable» lo es
siempre por cerrilidad o cerrazon mental, etc. Méas
facil atin en un medio trabajado por la democracia
liberal del que se ha desarraigado la nocién de ver-
dades objetivas, de principios indiscutibles o de «or-
todoxia publica», y se ha sustituido la verdad por la
opinién, la razén por el sufragio.

No se olvide que la teoria marxista estd al servi-
cio de la praxis, y que ésta aspira no s6lo a crear un
mundo nuevo, sino una nueva mentalidad. Cuando
el marxista se presta al didlogo —en sus famosas
asambleas participativas— es siempre con vistas a la
accién revolucionaria. Se trata de hacernos entrar en
un proceso dialéctico (en sentido marxista) en el que
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jugaré papel principal la mutacién terminoldgica que
estamos tratando. El tan propagado «didlogo con
los marxistas» sélo tiene en la practica un ritmo y
una direcciéon, Cualquier afirmacion, objecién o acla-
racién en sentido que lo contradiga serdn recibidas
como regresivas, reaccionarias, «subjetivas» o alien.
das. Los términos y las expresiones tendran diferen-
te sentido o alcance para unos y para otros: el equi-
voco serd comstante, y s6lo podrd salvarse mediante
formulaciones ambiguas. El participante no marxis-
ta tendrd pronto la vaga impresién de haber acep-
tado un juego con cartas trucadas, Sin embargo, los
«moderadores» visibles o invisibles —quienes lo han
convocado y organizado— sabran apoyarse en la des-
orientacién de los mds hasta denunciar la resisten-
cia de los menos como dogmatismo, cerrilidad, mar-
ginacion voluntaria, etc. En dltimo término se recu-
rrird al sufragio —generalmente en momentos de
cansancio y de desinterés, convirtiendo, como por
exigencia de la propio dialéctica, lo que iba a ser
mero didlogo en asamblea decisoria o constituyente.
El marxismo es siempre aliado de la democracia por-
que, en rigor, es ésta su cimiento doctrinal.

Cuando el marxismo ha alcanzado el poder pleno
—politico y econémico—, la democracia pasa a ape-
llidarse «popular». Sera ahora el poder emanado del
Pueblo, pero no de su mayorfa empirica sino de la to-
talidad; no se tratar4 ya de la voluntad popular con
mindscula (numérica), sino de la Voluntad Popular
con mayuscula, hipostasiada y, en cierto atefstico
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modo sacralizada. Eliminada por la democracia toda
nocién de ortodoxia publica, s6lo quedara la ortopra-
xis evolutiva de las «democracias populares».

Pero la evolucion de una mente hacia el marxismo
—o0 su captacion por éste— comienza casi siempre
por una invitacién aceptada al didlogo. Observemos
que Cristo mismo, que predicé el amor al préjimo
por amor a Dios, no hablé nunca de didlogo, sino
mas bien de testimonio. No envié a sus discipulos
a dialogar con todos los pueblos sino a dar testimo-
nio de la verdad. Guardé silencio ante el didlogo hi-
pécrita con los Principes de los Sacerdotes y con Pi-
lato, y hablé a menudo del «testimonio que os di».
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B) Vocabulario de la Actitud v de la Accidn.

El lenguaje teorético del marxismo nos ha condu-
cido al vocabulario de la actitud y de la accién, Por-
que la teoria emana para Marx de la accién y se
orienta hacia ella como a su fin. «<El mundo no esté
para ser interpretado sino para ser transformado.»
Por lo mismo, el repertorio de palabras y expresio-
nes trasmutadas semanticamente por el marxismo
es cuantioso, y la penetracién de ese nuevo sentido
en el lenguaje comin, muy amplio, Las mutaciones
de sentido que hemos analizado ya en el vocabula-
rio teorético nos ayudardn a comprender las muy
numerosas que se refieren a la actitud y a la accién.

APERTURA

Aperturismo s
ZPEriurlsM pocos términos se habran empleado con

mayor ambigiiedad que éste de apertura, ni con ma-
yor fruto tictico. Una postura abierta, un caracter
abierto son por instinto més simpéticos o agradables
que una actitud o un caracter cerrados. La tactica re-
volucionaria del marxismo propugna una actitud
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abierta y una politica aperturista frente a lo que
llama dogmatismo o inmovilismo. Se trata de un re-
curso psicolégico al servicio de la revolucién.

En el uso que ticticamente se da a este término
se presupone que el hombre —cada hombre— esta
siempre como rodeado o aprisionado por unos mu-
ros que son los preceptos, las costumbres, las insti-
tuciones, etc. Sera preciso entonces abrir paso a la
propia personalidad —a su «realizacién» y «creati-
vidad»— destruyendo o abriendo brecha en esas ba-
rreras o muros. Pero, como observa Milet, los muros
pueden ser de muy distinta indole. Unos los coloca
el enemigo para aprisionarnos o impedir nuestro
avance (murallas, parapetos, etc.); otros son muros
de contencién o de sustentacién, que nos protegen
o nos albergan. Seria suicida destruir toda pared o
hacer de ella puerta, pues ello ocasionaria el desplo-
mo sobre nosotros del edificio que nos cobija.

En el orden psicolégico y en el moral la accién
humana ha de tender tanto a la apertura de las puer-
tas —o a la ruptura de las cadenas— que nos apri-
sionen —sean fisicas o sean morales, como nuestras
propias pasiones—, como a la creacién de habitos y
virtudes que refuercen nuestra accién. Y no menos a
la conservacién y defensa de las costumbres publicas
y de las instituciones que amparan el obrar recto
y reprimen la injusticia y la opresién. La aper-
tura —como en encerramiento—— han de valorarse
en relacién con su término. Cerrarse frente al buen
ejemplo o ante las obras salvificas del espiritu —o de
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la gracia— es tan inconveniente como abrirse ante
las epidemias, inundaciones, vicios, etc. Es funda-
mental, sin embargo, para una labor revolucionaria
la difusién de una psicosis de apertura hacia cual-
quier novedad —so6lo por serlo— y de hostilidad
hacia el mundo moral e institucional en que se esta
inserto.

REACCION

Reaccionario . .
— " Lavida es reaccién, pero no como mo-

tor de la eterna superacién dialéctica, sino en orden
a la verdad y el bien, o hacia el equilibrio en que
consiste la salud y el dominio de si. Desde las reac-
ciones quimicas orgéanicas hasta las manifestaciones
de la vida espiritual, el ser vivo reacciona frente al
medio exterior y aun frente a las pasiones interiores
que Io esclavizan. Quien no reacciona en la enfer-
medad, en el peligro, en los negocios, muere o se
arruina. Para el marxista, sin embargo, el término
reaccion poseerd un sentido maximamente peyora-
tivo, como el calificativo reaccionario lo tendra des-
calificador. Sera la vana oposicién a la corriente de
la Historia, es decir, a la necesidad del proceso dia-
léctico o al determinismo materialista.

DINAMISMO
Dindmico En el lenguaje marxista es dindmica la
actitud mental dispuesta siempre a aceptar cuanto
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la evolucién histdrica traiga consigo, como supues.
to resultado de una dialéctica irreversible. Poseeri
en este lenguaje el mismo signo atractivo que los
términos evolucioén y apertura.

CAMBIO
Motor del cambio

El término cambio en su aplica:
cién humana e histérica tuvo en otro tiempo reso-
nancias peyorativas. «Puesto que cambias, yerras».
Las antiguas morales cifraban el ideal del sabio en
la quietud o imperturbabilidad del animo, que lo
acercaba a la serenidad de los dioses. Tal era, espe-
cialmente, el objetivo de la moral estoica. Hasta épo-
ca no lejana se empleaba el calificativo «quieto» (dé-
cil), como elogio o recomendacién moral de una per-
sona: «es mozo quieto y trabajador».

Por influencia del evolucionismo dialéctico de
Hegel-Marx la palabra ha recibido un sentido pres-
tigioso y casi metafisico. Revistas, periédicos y movi-
mientos se titula cambio como la expresién de un
ideal luminoso, permanente y absoluto. «Por el cam-
bio» puede ser el slogan de una campaiia electoral. El
méximo elogio de un politico o de un periédico es el
de ser —o haber sido— «motor del cambio».

CARA
De cara a ., e s .
También a formas sintécticas o locuciones

adverbiales alcanza la mutacién semantica o la in-
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flexion de sentido inspiradas por la mentalidad mar-
xista. Resulta curioso observar el extraordinario
auge que en los ultimos afios ha adquirido en el
lenguaje vulgar la locucién «de cara a». Con ella se
sustituye —con patente empobrecimiento del lengua-
je— a las expresiones: en orden a, con relacidn a,
con vistas a, para, a fin de.

En su sentido habitual «dar cara», «encarar», «dar
la cara», etc., significaba afrontar, hacerse cargo de
una dificultad o de un peligro para superarlo. «Cara
a» se emplea hoy justamente en su sentido inverso:
significa «al pairo» (de los «vientos de la historia»),
u «orientdndose a lo que ha de venir». Diriase que
en la construccién de las frases subyace la idea de
un determinismo histérico a cuyo ordenamiento debe
concebirse toda idea, todo designio, todo proyecto
para que tenga sentido y pueda considerarse valido.
La historia no se afronta ni se protagoniza; simple-
mente se navega, orientdndose (adelantandose si es
posible) a los vientos de la misma.

EVOLUCION

Evolutivo
La capacidad de evolucidn, la actitud

proclive a la evolucién, lejos ya de denotar falta de
firmeza, de lealtad, se convierte en valor absolu-
to dentro del lenguaje marxista. No se hace cuestién
del objeto o fin de la evolucién, puesto que el ser es
evolucién. Por supuesto, se descalifican paralelamen-
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te las nociones de permanencia, fidelidad, identidad
consigo mismo, criterio, etc,

AVANZADO

Acti zad .
titud avanzada Este calificativo de avanzado —y

su aureola prestigiosa— los hereda el marxismo del
racionalismo liberal, concretamente de la teoria del
progreso indefinido. En uno y otro caso avanzado es
quien se mueve con la evolucién —siempre perfecti-
va-—, sea hacia el término del Progreso (omniscien-
cia), sea hacia la definitiva superacién de los contra-
rios en la evolucién dialéctica; mas atn: quien profé-
ticamente se adelanta abriendo caminos al Progreso
o superando las antitesis del proceso dialéctico. En
el marxismo se emplea méas bien el calificativo pio-
nero.

BASE

Apelacion ala base .. .
p El término base, de resonancia

geométrica, se opone a cumbre, a ctspide o a vértice
(piénsese en una piramide o en una montafia), y el
lenguaje vulgar lo infravalora al otorgar supremacia
a la cumbre, que es lo que domina o lo que se pro-
cura alcanzar. Lo mismo sucede si la evocacién se
refiere al basamento, por ejemplo, de una estatua.

La cosmovisién marxista ha subvertido esta ima-
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gen espontdnea: en su lenguaje se sobrevalora la
base sobre la cumbre (se apela a la base, se forman
comunidades de base, etc.) Ello responde a que, para
la dialéctica materialista, la cumbre es algo llamado
a ser subvertido, y la base (el «pueblo») lo llamado
a realizar el movimiento revolucionario que —for-
zosamente— triunfara. Por otra parte, en la base esta
la verdadera realidad evolutiva, al paso que la cum-
bre representa a la superestructura, al epifenémeno,
a algo que se convierte en seguida en ficticio y en re-
mora para el movimiento revolucionario.

PROGRESO

Progresista . . .1
Trogresistd yos partidos marxistas, sus sindicales y

sus dmbitos de influencia se titulan a si mismos (en
los paises donde no dominan politicamente) progre-
sistas o fuerzas progresivas. Los mass-media bajo su
cercana o remota direccién se esfuerzan para que
esa identificacién se haga familiar a los oidos.

En su sentido originario (de progredior) progreso
y progresar se dicen en relacién siempre con un tér-
mino o perfeccién que determina y orienta el movi-
miento. Es un acercamiento o un avance hacia ese
objetivo. Asi, se progresa en una carrera (hacia su
acabamiento o posesion), en la vida (hacia su madu-
rez o el triunfo en ella), en la salud (hacia su resta-
blecimiento), etc. No hay progreso sin término cog-
noscible y sin movimiento de aproximacién al mismo.
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Como mito o ideal filosofico, el progreso es un
legado de la Ilustracién. Se trata de la creencia cn
la indefinida capacidad de la razén para penetrar la
realidad. Progreso serd el movimiento, siempre per-
fectivo, del saber humano hacia la omnisciencia, es
decir, hacia aquel punto —tedricamente posible para
el racionalismo—, en que el espiritu comprende cuan-
to es real, sin residuo, reduciendo asi la existencia
a desarrollo de la esencia. Bacon expres6 este ideal
afirmando que el secreto de la Naturaleza esti es-
crito en términos matematicos, y Leibniz al sostener
la reductibilidad —en una mente superior— de las
verdades de hecho a las verdades de razon.

En lenguaje marxista es progresista todo cuanto
responde al supuesto movimiento dialéctico de la
Historia en su sustrato materialista. Lo que viene a
identificar este término con el de marxista, o a ha-
cer de él un sinénimo util cuando no resulta conve-
niente emplear este término. Asi leeremos «partidos
progresistas», «pedagogia progresista», «actitudes
progresistas», etc., con la cstricta significacion de
marxistas o paramarxistas.

COMPROMISO
Comprometido

El término compromiso significa ori-
ginariamente la situacién nacida de una promesa o
promisién, o mas bien de una promesa mutua que
compromele. Verse en un compromiso posee gene-
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ralmente un sentido de tribulacién o de dificil sali-
da. «Encontrarse un hombre muy Comprometido» se
ha dicho habitual —aunque no exclusivamente— de
quien se ve cogido o afectado por previas acciones
delictivas.

En lenguaje marxista «ser un hombre comprome-
tido» constituye el mayor de los clogios. Este nuevo
sentido, aunque nacido del marxismo, conocié una
expansién o remodelacién dentro del existencialis-
mo, precisamente en su ensayo de construir un sis-
tema moral. El hombre —segtn él— ha de decidir su
opcion y su conducta en un mundo sin sentido, sin
objetivos previos ni puntos de referencia, en el aban-
dono existencial. Cuando toma una decisién se éoni-
promete por si y por los demds hombres y afirma
implicitamente una norma de comportamiento. El
compromiso (engagerent) sera asi la creacidn por el
propio hombre de su acto y también de la norma de
ese acto, es decir, de un imperativo personal de cohe-
rencia (Sartre).

Para el marxismo, el compromiso es la entrega
personal a la accién revolucionaria, y constituye no
sélo una actitud valiosa, sino la condicién misma
del ser del hombre. El hombre no es (no posee una
esencia o naturaleza), sino que se hace o realiza en
la praxis revolucionaria al entregarse a la construc-
cién de un hombre nuevo. Una actitud de no com-
promiso —o de resistencia a la dialéctica materialis-
ta— margina v aliena al hombre y convierte su vida
y actos en subjetivos, obsoletos o inutiles. Recorde-
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mos una vez mas la tesis XI de Marx sobre Feuer-
bach que consagra la primacia de la praxis sobre el
conocimiento, la ordenacién de éste a aquélla: «Los
filésofos no han hecho mas que interpretar diversa-
mente el mundo, pero de lo que se trata es de trans-
formarlo».

INMOVILISMO
Inmovilista

Este neologismo y su sentido por com-
pleto peyorativo son de acufacién o reelaboracién
marxista. Desde una cosmovisién no marxista todo
lo que se mueve se mueve por algo. En el doble sen-
tido de la causalidad eficiente (por algo que produce
el movimiento) y de la causalidad final (para algo,
por algin fin). La finalidad existe en todo movi-
miento, no sélo en el humano sino en el natural cés-
mico. Incluso los seres inanimados (los astros, por
cjemplo) se mueven cumpliendo un orden o ley de
armonia que hace del mundo un cosmos y no un
caos.

A través de la mente humana todo movimiento se
emprende y realiza en orden a una inmovilidad, al
menos al término o cumplimiento del movimiento
que se realiza. Se viaja para llegar a un sitio, se
trabaja para obtener algo, o para lograr una «situa-
cién», un «estabilidad». El ser prima sobre el movi-
miento y lo condiciona. De Cristo en cuanto Dios no
se nos dice que deviene o que se mueve, sino que
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sedet (estd sentado) a la derecha del Padre. En este
sentido todo hombre es inmovilista, es decir, parti-
dario del fin o posesién inmévil de aquello que pre-
tende el movimiento y en lo que termina. Los anti-
guos estoicos hacian su ideal de vida de la impertur-
babilidad, actitud muy cercana al inmovilismo.

Para el marxista no hay sino la evolucién dialéc-
tica, la lucha u oposicién de los contrarios, y la
praxis que re-crea de continuo lo que llamamos ser.
Una actitud inmovilista (al igual que la «reacciona-
ria») serd, ante todo, falaz y vana: la suprema alie-
nacién. Pero serda ademds nociva por cuanto apoya
o sostiene la permanencia de las estructuras o del
sisterma que obstaculizan la revolucién permanente.

NOSTALGIA

Nostalgico . . .
NOSTa’gIC% _ En su sentido habitual, nostalgia es un

sentimiento de orden aflictivo que acompafa a la
pérdida de un bien que se amaba. La nostalgia no
es la ira, pasién que supone un ensafiamiento y rebe-
lién contra la causa del mal que estamos sufriendo
o de la privacién del bien que experimentamos. La
nostalgia es un afecto noblemente humano que
responde al amor y a la fidelidad hacia el bien que
se poseyo.

En su trasmutacion marxista, la nostalgia —y su
derivado nostalgico— adquieren un sentido clara-
mente descalificador. Es la traduccién en el orden
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afectivo del inmovilismo en el de la actitud. El pa-
sado nunca debe ser objeto de afioranza para un
marxista, precisamente por ser pasado. La Historia
discurre inexorablemente segtin un ritmo dialéctico,
y cuanto ha sido pasa instantaneamente a la catego-
ria de estructura periclitada y sélo puede juzgarse
como fuente de alienacion en los individuos y de
obstaculo para la revolucién permanente. Indica,
ademas, cierta complicidad con un pasado injusto o
«privilegiado». Se tratara, por lo tanto, de un senti-
miento vano y alienador, en algun aspecto culpable.

LIBERTAD

Liberacion . .
— ——Excederia aqui de nuestro tema entrar

en la multiplicidad de sentidos que originariamente
posee esta palabra (libertad) o su derivado liberacion
(accién de liberar). Quienes escriben estas palabras
en sus banderas les otorgan siempre un sentido con-
gruente con su concepcién del hombre (Libertad, esa
hermosa palabra en cuyo nombre se han cometido
tantos crimenes...). La remodelacién que de este
término han hecho los marxistas —y sobre todo de su
derivado liberacién— han constituido para éstos su
mayor fuerza de penetracidn, pero también, parado-
jicamente, su principal debilidad teérica.

El marxismo, en efecto, incluye un determinismo
histérico (el materialismo histérico, cuyo proceso su-
pone inexorable) en abierta contradiccién con un lla-
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mamiento a la accién revolucionaria. (El Manifiesto
Comunista termina, como se sabe, con las famosas
palabras: «Proletarios de todas las naciones, unios»).
La teoria niega el libre albedrio humano, puesto que
todo acontece, segin ella, de acuerdo con un ritmo
v una clave que son cientificamente cognoscibles. El
llamamiento a la accién supone, en cambio, ese mis-
mo albedrio sin el cual resultaria tan inatil y absurdo
como predicar a las estrellas. ¢Cémo conciliar estos
dos ingredientes, tedricamente incompatibles, dentro
del marxismo?

El mundo antiguo, en sus sistemas culminantes,
atravesd por una aporia semejante. Para estoicos y
epictreos el mundo estaba regido por un determinis-
mo natural, ciego; todo acaecia fatalmente segun le-
yes insoslayables. Sin embargo, unos y otros predi-
caban una moral, un determinado comportamiento
humano que haria de quien lo siguiera un sabio. Ellos
intentaron resolver la aporia mediante la distinciéon
entre el fuero interno de la conciencia y el mundo ex-
terior, entre lo que depende de uno mismo —la pro-
pia actitud— y la «varia fortuna» del acontecer exte-
rior, regido por leyes necesarias. Esta distincion (lo
mismo que el famoso «clinamen» o desviacién de los
atomos en el epicureismo) encierra una contradic-
cién, dado que el determinismo es una tesis cerrada
que se niega desde el momento en que se admite al-
gin modo o alguna zona, por pequefia que sea, de li-
bre albedrio.

De modo anilogo, el marxismo supone que la
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evolucidon historica crea una superestructura insti-
tucional que queda como rezagada del proceso y
vacia de sentido: el hombre puede conocer esta si-
tuacion y destruir tales estructuras, sirviendo asi a
la marcha del proceso determinista universal.

Sin embargo, en esta misma debilidad tcorética
—o0 mas bien contradiccién interna— reside, como
dije, la fuerza expansiva del marxismo. Lo que hizo
a éste predominar sobre las demas formas de socia-
lismo y alcanzar una extraordinaria expansion fue su
alianza con un supuesto cientificismo: la pretensién
de entrafiar una vision profética del devenir univer-
sal tan infalible como una ley cientifica. Como el
creyente que se sabe asistido en su emperio por una
fuerza sobrenatural, el marxista supone, no que el
comunismo debe venir, sino que «el comunismo ha
de venir», y esta conviccién le presta una reserva
de seguridad incalculable.

«Liberar al hombre» serd, en consecuencia, romper
su dependencia de una superestructura ideal (leyes,
costumbres, poderes, creencias) que, creadas por la
misma evolucién econémica, han quedado rezagadas
y vacias. «Romper las estructuras» serd sincronizar
de nuevo al hombre con el ritmo de la Historia y
de la revolucion. Tal liberacion se conseguira siem-
pre mediante la concienciacion de la clase trabajado-
ra, que serd siempre «conciencia de opresién». Por-
que las instituciones vigentes serdn necesariamente
opresivas por inmdéviles o no evolucionadas. El tér-
mino liberacién servira también, como diremos, para
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el trasvase verbal religioso sustituyendo por ¢l al
término salvacidn y dando asi ¢l paso para una inter-
pretacion socialista del Evangelio.

Para el marxista, en fin, no existira otra libertad
que su propia identificacion con el proceso revolu-
cionario y con sus efectos. Libertad significard asi
sumision y un adoctrinamiento, conciencia de clase
y disciplina de accion.

PUEBLO

Popular - . .
TOPWAY B} término pueblo ha sido siempre uno

de los mas ambiguos dentro del vocabulario politico.
Jean Milet registra estos sentidos diferentes: el grie-
go, elite de hombres libres; el romano, los sujetos de
la soberania politica (SPQR); el viejo-germanico, la
comunidad de sangre (Volk); el del siglo XVIII, el
cuerpo de ciudadanos; el romantico (s. XIX), las gen-
tes sencillas. A los que puede anadirse en castellano
un sexto sentido: entidad pequeiia de poblacién (un
pueblo).

La ambigiiedad al usarlo puede ser, pues, com-
pleta. El marxismo afiade un nuevo sentido que, a
través de ambigiliedades, prevalecera siempre en did-
logos y asambleas: la clase proletaria, los trabajado-
res a salario (gencralmente los trabajadores manua-
les). Ellos son el pueblo o la clase mesianica, agente
principal de la Revolucion,

De pueblo, en este sentido, deriva popular. Este
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es el calificativo que se otorgan los Estados dirigi-
dos por el socialismo marxista: Repiiblicas popula-
res. También es el titulo elegido por la Iglesia mar-
xistizada para sus publicaciones, emisoras, ctc.: Pro-
paganda Popular, Radio Popular...

......... Estos términos son quiza los mds precor-
mente trasmutados por la influencia marxista hasta
haber predominando ¢n ¢l lenguaje vulgar el sentido
qgue les otorga ¢l marxismo. En su empleo origina-
rio, trabajador c¢s el hombre sometido al esfuerzo
del trabajo, y, como virtud, s¢ aplica a quien habi-
tual y diligentemente se entrega al mismo. En el pri-
mer sentido sc le opone ocioso; en el segundo, pe-
rezoso u holgazan.

Para el marxismo, trabajador es s6lo el trabajador
manual, y en sentido estricto, el trabajador manual
por cuenta ajena, llamado también proletario. En
el primero de cstos sentidos se excluye de la nocién
de trabajo cualquier actividad intelectual o referen-
te al mundo de lo agible (en término aristotélico). Y
en el segundo sentido se opone trabajo a capital,
con lo que se niega la condicién de trabajo a toda
labor empresarial o directiva. Los beneficios que la
propaganda y la dialéctica marxista obtienen de esta
trasmutacién semantica son incalculables, sobre todo
habiéndose afianzado en el lenguaje comun esta ar-
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bitraria restriccion de conceptos. Toda apologfa del
trabajo o toda reivindicacion en su provecho recaen
hoy, a través de la mentalidad ambiente, en el traba-
jo manual asalariado y por los cauces del socialismo.

EXPLOTACION

Explotador . L
P f_’___ En su sentido originario explotar es ob-

tencr beneficios para el hombre de realidades natu-
rales que no ofrecen directamente sus frutos. Se ex-
plota la tierra, la ganaderia, el mar, la minerfa, etc.
Explotador cs ¢l que realiza la explotacion.

La identificaciéon que realiza el marxismo entre
capitalismo y opresién (compraventa del trabajo hu-
mano como mercancia) ha tefiido a los términos ex-
plotacion y explotador de un sentido injurioso, como
de actividad inhumana y delictiva. En muchas co-
marcas, por ejemplo, se anhela que alguien se mues-
tre capaz, con medios suficientes, de explotar rique-
zas naturales que existen alld como bienes potencia-
les que a todos aprovecharian. Sin embargo, a quien
llegue a hacerlo se le podra llamar en seguida, por su
misma labor, explotador y merecer asi la execracién
general. Todo empresario es para el marxismo explo-
tador (de hombres), excepto, naturalmente, la em-
presa estatal o socializada.
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POBRE

r e .
Pob S . El calificativo (o el sustantivo) pobre se ha

tomado siempre en su sentido piadoso (indigente, ne-
cesitado, humilde, modesto), o, por trasposicion, en
despectivo (un pobre hombre). Por influencia del
marxismo cste término ha adquirido un alcance
amenazador, agresivo. Los «pobres del mundo» que
se cantan en La Internacional; incluso «la Iglesia de
los pobres», tema del progresismo religioso... Para
este fin se han barajado sutilmente los sentidos di-
versos que se otorga al término en el Evangelio: pia-
doso, como clogio en su aplicacion espiritual (los po-
bres de espiritu), etc.

MARGINACION

Siempre se ha hablado de personas ais-
ladas, solitarias, solas, incluso de «marginados» res-
pecto a un grupo concreto dado. El término, sin em-
bargo, cobra nueva profundidad y amplitud en el
lenguaje marxista hasta hacer de ¢l una inmensa
clase o tipo humano: los marginados.

La marginacién supone un margen, y éste un algo
que lo posea, con relaciéon a lo cual se diga. Existe
el margen de un libro, de un cuaderno, de un cami-
no, de un rio, etc. Los méargenes —o marginaciones—
a que alude el lenguaje marxista lo son respecto a
la evoluciéon o movimiento de la historia en su des-
arrollo dialéctico. El marginado no lo es para el
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marxismo por ¢l caracter o la voluntad del individuo,
ni aun por circunstancias fortuitas, sino que es siem-
pre efecto de las estructuras. La incapacidad de in-
tegracion (y de evolucion) de éstas crea al marginado.
Marginados son, por principio, los ancianos, los inva-
lidos, los enfermos, en cierto modo los nifos... Care-
ce de valor para el marxista la consideracion de que
haya ancianos, invalidos —y sobre todo nifios— que,
lejos de verse marginados, son el centro de su gru-
po, de la familia. En su concepto, atn éstos se ven
patrocinados o tratados paternalisticamente, y per-
manecen ajenos a la evolucién o al desarrollo social.

Por ello mismo es necesario concienciarlos o dar-
les conciencia de marginados. Se trata de una va-
riante de la conciencia de oprimidos, casi con los
mismos horizontes indefinidos (¢ quién no puede sen-
tirse oprimido o marginado respecto a algo o a al-
gunos que estén por encima de él o mas «en el cen-
tro de la corriente»?). Una conciencia general de mar-
ginacion (como la de opresion) es factor necesario
para la revolucién. Hoy proliferan en toda democra-
cia los mentalizadores («libcradores») de la mujer,
del nifio, del minusvalido, del enfermo, del loco, del
negro, de las comarcas y regiones, del obrero, del
empleado, etc. S6lo los animales han sido hasta aho-
ra inasequibles a la conciencia de marginacién o de
opresién. Especialmente el perro, cuya conducta le
muestra defensor acérrimo de su amo y de la pro-
piedad privada.
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bran existencia con la revolucion industrial y el li-
beralismo cconémico que separan ¢l capital y el tra-
bajo haciendo posible la compraventa del trabajo
humano. Con cllo nace ¢l obrero asalariado que no
posee otro bien que su propio trabajo, convertido
en mercancia de libre cambio. La progresiva rasi-
ficacion de la sociedad y la posterior concienciucidn
de esas masas seran el motor de Ia revolucién. Para
el marxismo masa y masificacién no poseen un sen-
tido depresivo o minusvalorador, antes bien es la
resistencia a masificarse lo que constituira a sus ojos
un elitismo o un caracter reaccionario. La Revolu-
cién debe ser continua, como la evolucion misma;
de aqui la «educacién continua» que debe recibir ¢l
individuo-masa, y la necesidad de un constante reci-
claje para su adecuada insercion en la masa y en las
necesidades de la evolucion general.

Por otra parte, al término masa, como a otros ma-
tizados o trasmutados por el marxismo, se le da un
uso amenazador o disuasor. Las masas aparecen cn
el lenguaje marxista como algo irrefrenablec y vindi-
cativo, dotado de aquella «suma dc pasion y resta de
inteligencia (de sus miembros)» que suponia Gustave
Le Bon en la multitud; por lo mismo, temible. Para
el marxismo esas poderosas masas humanas pueden
ser mentalizadas y dirigidas, con lo que su accidén no
serd ciega e imprevisible, como decia el Conde de
Maistre, de las muchedumbres, sino instrumento me-
sidnico de la revolucién universal.
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IRREVERSIBILIDAD

Irreversible .
—_Este término, como el de masa, proce-

de de las ciencias fisico-naturales; en este caso de
la biologia, donde sc¢ dice irreversibles, con pleno
sentido, a los procesos degenerativos o que acarrean
una destruccion orgénica. El marxismo lo aplica a
todo proceso de la vida humana (politica, econémi-
ca, social) que se cjerza a favor de su propia teoria,
es decir, del evolucionismo orientado a la socializa-

cion.

Es otro de los términos especialmente aptos para
la guerra psicologica que sostiene el marxismo. Su
utilizacion incluve siempre un matiz disuasorio —en
términos supuestamente cientificos— de cualquier in-
tento de reaccion, de resistencia o de oposicion. El
caracter «irreversible» del proceso emprendido hara
vano, alicnado, contradictorio, tal intento.

Suele acompaiarse ¢l empleo de este término con
la méaxima de que «la Historia, como la vida, no se
repite jamds». Lo cual es cierto en el sentido biolégi-
€0 y aun psicoldgico: el proceso de envejecimicnto
es irreversible y la vida psiquica nunca vuclve al pa-
sado; pero el marxista lo extiende al mundo de los
objetivos o propdsitos humanos. Y en este sentido
—como oi al profesor Alberto Falcionelli~- «la Histo-
ria se repite ad nauseam». En nucstra propia vida al-
ternamos movimientos hacia la perfeccién moral con
otros inversos hacia el mal o el pecado, para revertir
una y otra vez a la anterior intencionalidad. El pro-
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ceso hacia la socializacién universal es, en realidad,
tan reversible como el inverso proceso politico hacia
la restauracion de la familia y del patrimonio fa-
miliar.

ESTRUCTURAS

Lucha contralas — e
No vamos a entrar en los multi-

ples sentidos filosoficos y cientificos que ¢l término
estructura ha tenido desde ¢l hilemorfismo hasta el
estructuralismo de hoy. Nos limitamos a su sentido
habitual, puesto que palabras de uso corriente son
las que el marxismo remodela o trasmuta. Dicese es-
tructura a la distribucion y orden da las partes de
un todo. Sea cual fuere —lo mismo se trate de un
objeto material como un edificio o un barco que de
una institucion humana o del hombre mismo —cuya
vida es su estructura— lo mas importante que ha de
conservarse es la estructura. Sobre ella pucden rea-
lizarse menguas o deterioros, sin clla nada es po-
sible.

Para el marxista, estructura posee un sentido pe-
yorativo. Puesto que no existe més que la evolucion
materialista, cualquier estructura —en lo que tiene
de identitario y estable— sera un producto lateral,
vacio o muerto. En rigor, Marx llamaba superestruc-
tura al epifenémeno ideal, pero la revolucion mar-
xista habla hoy de la «demolicién de las estructu-
ras». Alcanza asi a ver el mundo cultural humano
como extranjero, vacio, hostil a la esencia misma del
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espiritu revolucionario. Hablan también los marxis-
tas del sistema (entrar en el sistemna, salirse de él).
Sistema (lo que estd o se mantiene derecho en unién
o sostenimiento mutuo con otros clementos) viene a
ser equivalente para el marxista a estructuras.

CONTESTACION

testatari L. ..
Contest ° Este galicismo (de contester) signi-

ficaba originariamente replicar, objetar, protestar
—en su término, rebelarse contra algo: ser «contes-
tario». Remodelado por el marxismo en el sentido de
otorgarle amplitud universal y permanente, ha to-
mado carta de ciudadania en el lenguaje politico ac-
tual. A la «concienciacién» de alguien o de un grupo
—que es siempre conciencia de opresién— sigue la
contestacidn. Esta puede referirse a algo concreto
(una ley, un derecho ajeno, un comportamiento),
pero en su fondo late siempre una contestacion gene-
ral, es decir, contra las estructuras o contra ¢l siste-
ma. La actitud contestataria es en el individuo o en
el grupo el motor de la Revolucion permanente; por
lo mismo, ha de ser también permanente, esto es, en-
trafiada en una actitud psicolégica profunda. No se
trata de la exigencia de cambiar esto o aquello, sino
de cambiarlo todo: las estructuras vigentes que, por
estarlo, serdn siempre retrasadas, caducas, injustas.
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PATERNALISMO

Actitud paternalista .
P El «4dnimo paternal» —el obrar

como un padre— se ha considerado en nuestra civi-
lizacién como el mayor elogio al ejercicio de una
autoridad o a un comportamiento hacia alguien. El
padre —los padres— buscan normalmente el bien de
sus hijos sin esperar nada a cambio. Se otorgé siem-
pre el titulo de padre a todo poder en algtin grado
sacralizado, como el sacerdote, el pontifice, el rey
y Dios mismo.

Para los marxistas el adjetivo paternalista es des-
calificador para el ejercicio de una autoridad o para
cualquier accién entre humanos. El marxismo no
admite estructuras estables en la sociedad, y menos
que ninguna la mas profunda y natural, que es la
familia. El hombre del marxismo es el individuo-
masa, al que se pueda integrar técnicamente en con-
juntos funcionales. Por lo mismo, la autoridad ba-
sada en la naturaleza y ejercida con amor de una
parte y veneracion de otra, es rechazable en su men-
talidad. Sélo existira el hombre «adulto», «concien-
ciado» de toda opresién vy, sobre todo, de la familiar.
El Pequefio Libro Rojo del Escolar rechaza el mito
de la autoridad por razén de la edad o de la pa-
ternidad. Y supone que la educacién —toda educa-
cién— es un sistema opresivo de las «personas ma-
yores» para el dominio y «alienacién» de los me-
nores.

Por el contrario, el marxismo exalta la relacién
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de hermandad o fraternidad: hermanos proletarios,
fraternidad universal, etc. No es facil comprender
¢l fundamento de esta relacién si no se parte de una
comun paternidad. Tampoco se acredita demasiado
este sentimiento fraterno si se parte de la narracion
biblica de Cain y Abel, los primeros hermanos. Pero
el marxismo, al exaltarla sobre la patria potestad
y al descalificar a ¢sta, combate simplemente a la
institucion que es mas profundamente adversa a su
sistema y a su concepcién del hombre —la familia—,
tanto por natural y sacralizada como por estable y
educadora.

DISCRIMINAR
Discriminacién . C —_
Por su sentido originario, este térmi-
no pertencceria al vocabulario del saber y la cultu-
ra, pero en su trasmutacién marxista se inserta en
¢l de la actitud o la accién.

Discriminar es distinguir, diferenciar o ser cons-
ciente de las diferencias de las cosas. Es la funcién
intelectual por excelencia, aneja a la deduccién o
método analitico que parte de realidades naturales
complejas para descomponerlas en sus elementos
cognoscibles. El buen cientifico, el buen analista, el
filésofo, discrimina. El método escoldstico era una
dialéctica de progresivas distinciones.

En su sentido actual discriminar y discriminacion
poseen un sentido peyorativo y pertenecen al orden
de la praxis. Vienen a hacerse sinéminos de injus-

178



cia. Las discriminaciones no son ya obra de la men-
te, sino que se perpetran con la voluntad y se sufren.
No se trata simplemente de discriminacion ante la
ley, es decir, de aplicar leyes o criterios diferentes
para enjuiciar conductas o personas. La acusacion
actual de «discriminacion» se extiende hasta el mis-
mo ejercicio de la justicia como tal, que es esencial-
mente discriminador. Porque es injusto tratar a los
desiguales como iguales. En el techo de esta mani-
pulacion del término se llega a las conocidas con-
denaciones de la violencia «venga de donde vinie-
re» o al «respeto de toda opinién por ser opinién».

Estas aberraciones, inoculadas en ¢l ambiente a
través del lenguaje, son congruentes con la cosmovi-
sién marxista. Si no existe el ser, sino sdlo el deve-
nir dialéctico, no existiran tampoco referencias para
juzgar del bien y del mal. Someter conductas u hom-
bres a estas nociones «inmovilistas» serd, para el
marxista, discriminatorio. En un mundo —y en un
hombre— que devienen no habri otro criterio que
la eficacia, lo «positivo» frente a lo «regresivo.

REVOLUCION

Revolucionario NP . ,
Quiza ningun término haya poseido

tanta fuerza de captacién, como el de revolucion. El
término, en su versién magnificadora, no nace del
marxismo. La Revolucién por excelencia fue la Revo-
lucién francesa y la revolucién industrial del si-
glo XIX. El marxismo, més que trasmutarlo, lo pro-
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fundiza y arraiga. Revolucidn en su acepeiéon comun
es la destruccion de todo un orden y su sustitucion
por otro sin continuidad alguna entre si. Las rcvo
luciones, como los cambios, se hacian, sin ermbargo,
para obtener algo nuevo, que no es cambio cn si. Se
trataba de la sustitucion violenta de un orden por
otro que se suponia mejor o mas justo.

Para el marxismo no es simplemente un cambio,
ni sélo un cambio total. Es un fin en si, un cstado
constante: la revolucion permanente. Es el movi-
miento mismo de la Historia; ser revolucionario se-
ra la actitud justa ante un mundo que no es para
ser interpretado, sino para ser transformado. La
nocién ha calado de tal forma que ya nadic se atre-
ve a no llamarse revolucionario. En el siglo pasado,
por cjemplo, los paises en revolucidn continua, como
muchos de Hispanoamérica, vivian la lucha de un
ejército de insurrectos revolucionarios contra un
ejérecito regular contrarrevolucionario. Hoy ya no
existe esa polarizacién porque los dos ejércitos se
Haman revolucionarios. Asi, el enfrentamiento se da
entre el Ejército de Ia Revolucion (en el poder) y el
de la Revolucién (nueva o auténtica, etc.). En Euro-
pa se dan también la Revolucién internacionalista y
las Revoluciones nacionales, pero revoluciones siem-
pre. La idea de orden —o de restauracién del or-
den— ha sido descalificada por el marxismo asocidn-
dola a las nociones de «burguesia» o de «conserva-
tismono.
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REVOLUCION CULTURAL

gedagogla liberadora Para una mentalidad clasica

—no marxista—, la expresion misma «revolucidn
cultural» es contradictoria. No puede haber cultivo
o enriquecimiento del espiritu si se prescinde del pa-
sado, de sus obras y experiencias. Porque «se puede
saltar hacia el vacio, pero no se puede saltar desde
el vacio», segtin la expresion de Gustave Thibon,

Sin embargo, la revolucion maoista se ha realiza-
do bajo el nombre de cultural, como una gran em-
presa erradicadora de cuanto de histérico y religioso
habitase todavia en la mente de los hombres y de
los pueblos. Cultura no sera va enriquecimiento del
espiritu, sino destruccién de contenidos y de rafces
para obtener una supuesta liberaciéon del hombre.
El espiritu ha de vaciarse de todo género de creen-
cias, principios, referencias, etc., hasta quedar abier-
to a la evolucién dialéctica de una conciencia colec-
tiva. Esta educacién «liberadora» hara posible en el
alumno la «creatividad» que, debidamente «motiva.
da» nacera de su profunda evolucién psicobiolégica.
La maleabilidad del individuo llegara asi a su ple-
nitud en orden al alumbramiento del nuevo hombre
colectivo. Ello bajo el lema de libertad o liberacién
respecto a los constitutivos animicos recibidos del
pasado (dogmas, conocimientos, emociones, institu-
ciones...), que se interpretaran en todo caso como
«alirnaciones», prejuicios u opresiones. No es nece-
sario recordar la vieja sentencia ex nihilo, nihil: el
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espiritu desprovisto de todo contenido y referencia
aboca s6lo a su masificaciéon y manipulacién exte-
rior, es decir, a la suprema dependencia por oposi-
cién a esa plenitud expansiva de ser que supondria
el término «creatividad»,

A la aniquilacién en las mentes de todo contenido
y de toda adiccion recibidos confluye tambicn el otro
gran tema de la Revolucién Cultural: Ia siembra de
conflictos o «situaciones conflictivas» bajo la rabri-
ca gencral de «concienciacién» (Vid.), ya aludida.
Concienciacion de «discriminaciones» (Vid.), térmi-
no asimismo divulgado y trasmutado por ¢l marxis-
mo. Discriminar no serd ya la funcion cognoscitiva
y racional de distinguir unas cosas dc otras o las
partes de un todo. En el vocabulario marxista discri-
minacion equivale a injusticia, puesto que justicia
es igualdad. Sabido es que el marxismo niega ¢l con-
cepto de naturaleza (y las diferencias naturales) has-
ta afirmar que todos los hombres son por naturaleza
igualmente inteligentes, y que las diferencias (apa-
rentes) proceden de situaciones sociales. Conclusion
de estas premisas serd que cualquier profesién de
fe, nacionalidad, situacién familiar, etc., ser4 discri-
minatoria respecto a las demds, y, por ello mismo,
injusticia.

Todas las relaciones en que la vida del hombre
sc inscribe, sea por naturaleza o por convencién,
son presentadas —y «concienciadas»— para el alum-
no como sistemas de opresion. Asi sucedera con las
relaciones joven-adulto, mujer-hombre, discipulo-
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maestro, obrero-patrono, etc. El mencionado «Pegue-
o Libro Rojo del Escolar», (editado en Dinamarca
prohibido en Francia y hoy divulgado en Espafia),
ofrece al nifio una visién de sus padres, de la escuela
v de cuantas normas educativas se le dirigen, como un
magno intento de sojuzgarlo, de privar a su mente
de la libre espontaneidad y de asentar el dominio
permancente de los adultos, a modo de un complot
cosmico contra la iniciativa del menor.

La «Revolucién Cultural» no es empresa sélo del
maoismo, aunque de ¢l proceda su nombre, sino que
inspira con mayor o menor intensidad el sistema edu-
cativo que patrocina la UNESCO, sobre tode en los
paiscs en vias futeladas de desarrollo. Se trata, en
rigor, de una consecuencia final de la cosmovisién
marxista,

Esta «educacion» contendrd, en definitiva, tres
fases o procesos: critica del mundo mental del alum-
no principiante (especie de lavado de cercbro pre-
vio) en la que se «desmitifican» y desarraigan los
motivos de adiccidn o respeto hacia instituciones,
valores, conductas, etc., procedentes del pasado, de
la educacién paterna o de la fe. Una vez conseguida
la indiferencia de espiritu hacia todas esas raices hu-
manas o divinas, se pasa a presentar ese mundo y
sus imperativos como discriminatorios primero y
como opresores después. La indiferencia se trans-
forma asi en aversién o en odio. Este serd el momen-
to para una tercera fase: esas mentes vaciadas de
cualquier forma de creencia, amor o respeto, eriza-
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das de prevencion hacia cuanto «discrimine» u «opri-
ma», sera el material idéneo para una masificacién
general (masa es lo homogéneo, informe y maleable):
el slogan y €l condicionamiento de reflejos lograran
su acoplamiento en el mundo nuevo y en el nuevo
hombre. Cesaran (es la teoria) las tensiones histé-
ricas, y un hombre técnicamente adaptado a su me-
dio —y un medio técnicamente adaptado al hom-
bre-— consumaran el parafso igualitario scbre la
Tierra.

Los horizontes de la Revolucién Cultural son asi
cosmicos. En rigor, esta manipulacién del lenguaje
cuyo analisis estamos esbozando no es sino un ele-
mento, un arma, de este inmenso designio de colo-
nizacién mental.

MOTIVACION
Creatividad

Evaluacion .,
. Tanto la «Revolucién Cultural» como la

«pedagogia liberadora (que es su aplicacién) con-
llevan una serie de términos subalternos que han
sido acufiados o trasmutados dentro del universo
mental marxista-maoista. Son los mas destacados,
junto al de integracion ya aludido (Vid.), los de mo-
tivacion, creatividad, evaluacion y reciclaje. Dado
que el ser es devenir, que no existe una naturaleza
sino que el mundo ha de ser dialécticamente re-crea-
do, el alumno no podr4 interesarse por el mundo
mismo, sino que ha de ser pedagégicamente motivado
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para, previa su liberacién de prejuicios objetivistas,
engendrar en él la creatividad o incorporacién men-
tal a ese universo en perpetua génesis. A primera
vista podria verse en el término motivacién un siné-
nimo pedante de interesar o despertar el interés. No
es asi, sin embargo, por cuanto no se trata de una
atencion por lo real o por aspectos de la realidad,
sino de un impulso interior por el que el espiritu
del educando se inscribe en el movimiento dialéc-
tico.

Responde también este término a la tesis bésica-
mente marxista del determinismo cientifico, nega-
cion radical del albedrio humano. Para el determinis-
mo psicolégico el hombre se decide siempre por el
mayor motivo o por la mayor suma de motivos,
de modo mecanico y necesario como lo hace una
calculadora por los factores que en ella operan. No
podra hablarse entonces de convencer, persuadir,
convertir —términos que suponen ¢l libre albedrio—,
sino de introducir factores o motivos en la mecani-
ca decisoria, esto es, de motivar.

Por lo mismo que la educacién no es trasmisién
de contenidos ni de valores objetivos, la pedagogia
marxista no admite el sistema de exdmenes, sino que
lo sustituye por una valoracién constante («evalua-
cién continuada») de los progresos creativos del
alumno. Por fin, establecido que la educacién no
lleva a fines ni patrones cognoscibles sino que es
una continua adaptacién del hombre al medio,
habr4 de ser permanente, determinando constantes
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reciclajes o readaptacién a nuevas funciones segtin
las necesidades evolutivas del medio.

BURGUES

Burguesia .
—————— Fueron estos términos muy precozmente

matizados o trasmutados por el marxismo. En su
sentido originario burgués es el habitante de los bur-
gos o ciudades, y burguesia designaba a estos mora-
dores como clase. El concepto sc oponia tanto a cam-
pesino como a nobleza.

Para Marx, la burguesia (su predominio con el
crecimiento de las ciudades) fue el motor de la re-
volucién industrial, superadora de la antigua socie-
dad estamental. Sin embargo y a pesar de este pro-
tagonismo dialéctico, la burguesia representaba para
Marx ya en su tiempo a las estructuras inmovilizadas
que la revolucién proletaria habria de hacer saltar.
El término burgués ha sido trasmutado en una mez-
cla de egofsmo estrecho, de esterilidad y de fiofiez,
concepto que hoy se ha hecho usual a pesar de que
la sociedad actual es en su inmensa mayoria bur-
guesa o ciudadana.

REALIZARSE

Realizado . ., .
PR La introduccién del reflexivo en el ver-

bo realizar —realizarse— ha adquirido gran popula-
ridad en el habla trasmutada. No se trata de llevar
algo a la préactica —hacer res, cosg—, sino de reali-
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zarse a si mismo. En los supuestos evolutivos y anti-
objetivistas del marxismo, condicién previa para esa
autorrealizacion sera la liberacion (Vid.) o destruc-
ci6n de los lazos religiosos, morales, familiares, pa-
trios que unen al hombre a su mundo para que un
hombre inédito y creativo (Vid.) pueda expandirse
en libertad. La autorrealizacion se hara conforme al
sistema cuando el sujeto forme parte de una socie-
dad marxista; en otro caso podra alcanzarse sélo me-
diante la revolucion y el cambio de estructuras.

COLONIALISMO

Colonialista . . :
————— El término colonia y sus derivados co-

lonialismo y colonialista no han tenido un sentido
peyorativo hasta los tres tltimos decenios. Se con-
sideraba a menudo paginas o ejecutorias brillantes
las empresas coloniales. Incluso se titulaba «colo-
niales» territorios de Ultramar que en realidad eran
virreinatos con pleno derecho de ciudadania, como
los territorios espafioles de América. El término se
ha trasmutado hacia un sentido necesariamente de-
nigrante, evocador de avasallamiento injusto, prepo-
tencia, esclavizacién de pueblos.

En rigor, el colonialismo es un fenémeno biol6gi-
co de la expansién humana. Toda la historia del mun-
do es una historia de colonizacién, Nosotros fuimos
colonizados por Roma, América fue colonizada por
espafioles y anglosajones, etc. Deshacer la coloniza-
cién seria destruir la historia del mundo. Como en
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todo fen6meno humano ha habido colonizaciones
buenas y colonizaciones malas (y, por supuesto, me-
dianas). Sin embargo, de esta trasmutacion seman-
tica y de la consiguiente «mala conciencia» creada
en los paises colonizadores ha obtenido gran prove-
cho la Unién Soviética en la forzada y crudclisima
descolonizacion de Africa. Por supuesto, la coloniza-
cién soviética se llama <«ayuda técnica» o «libera-
cién», segun los casos.

PAZ

Guerra . .
———  Los términos paz y guerra han sufrido tam-

bién un trasvase parcial cuya difusién ha resultado
pieza fundamental para la propaganda marxista en
paises de penetracion.

La palabra paz no signiifcara ya «virtud que pone
en el 4nimo tranquilidad y sosiego», ni nada relacio-
nado con la paz del espiritu. Esta clase de paz seria
juzgada por un marxista mas como «alienacién» o
«inmovilismo» que como virtud, Paz significa para
el marxismo simplemente ausencia de guerra. En
este sentido hace de la paz el mas encendido elogio
y propaganda. El pacifismo -—paz a ultranza, sin
distincién de paz con honra o sin ella— ha sido un
término remitificado de incalculable valor para el
desarme moral (y atin material) de los pueblos no
comunistas. Por otro lado, €l término paz sufre una
restriccidn y equivocidad en el lenguaje marxista. La
paz verdadera es la paz marxista: en otras se mez-
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cla siempre la opresién o el imperialismo. Asi, cuan-
do leemos en grandes campaifias propagandisticas
Paz en Corea, Paz en Argelia, Paz en Vietnam, signi-
fica la exigencia de una rdpida rendicion ante las
arrpas comunistas.

La nocion de guerra también ha sufrido una mu-
tilacion en el lenguaje marxista para su difusion,
en medios muy amplios. Para el marxismo toda gue-
rra es mala, 0 mas bien, el mal mismo. La propaganda
marxista sabe que las masas humanas se conducen
mediante el uso de términos luminosos y de términos
negros como el azabache, netos, falaces, pero sin
matices. Toda guerra es mala; no existe diferencia
entre guerra defensiva u ofensiva, ni mucho menos
entre guerra justa ¢ injusta. La guerra es sélo muer-
te y miscria, se hace siempre para matar y para la
industria capitalista de armamentos. Sélo en el caso
de ser realizada por una potencia comunista se trucca
su nombre por el de «liberacién» o «lucha heroica
del pueblo por su libertad».

OBJECION DE CONCIENCIA

Objetores El término objecidon de conciencia nacié

en la época racionalista y liberal, y significa la ne-
gativa a prestar servicio de armas por razén de con-
ciencia moral. Broté principalmente de determinadas
confesiones protestantes que extendian el precepto
de «no matar» hasta la actividad bélica. Hoy esta
«objecién» estd alentada por el marxismo en todos
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los paises no comunistas. En su lenguaje, levemente
trasmutado, mas deberia llamarse «objecion de cons-
ciencia», pues no se tratara ya de razones morales,
sino de una amplia vision histérica (cosmovision) en
la cual aparecc toda gucrra nacional, religiosa, ctc.
como episodio regresivo o reaccionario al que no se
debe prestar apoyo. En los Ejércitos dc la Revolu-
cién no existe, naturalmente, la objecion de con-
ciencia.

OPCION

Opcional . . .
DPCIoNd! En su sentido habitual se lama opcidn a

una posibilidad de elegir o a alguno dc los términas
a que puede dirigirse la eleccion en un caso dado.
El marxismo introduce en cste término (y en su de-
rivado neologistico opcional) una grave ambigiliedad
de la que se vale para su utilizacion de la democra-
cia como cauce para su triunfo final.

Cuando el propio marxismo se erige en opcidn
valida, el cardcter optativo pasa a situarse muy fue-
ra del albedrio humano regido por leyes morales.
Dirfase que lo que se ventila en el sufragio demo-
cratico —y lo que se debate hoy en Europa y en ¢l
mundo— es una simple opcién ante un muestrario
comercial: cuestién de gustos o de moda. Cuando
en esas «opciones politicas» se incluye la remodela-
cidén técnica del universo humano y del propio hom-
bre (marxismo), y también el anarquismo y, en ana-
loga alternativa, la fe religiosa, no se trata ya de
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opcion libre en su sentido moral, sino en el nuevo
sentido psicologico-natural del término. Establecer
la justicia y legalidad de plantear tales encrucijadas
de opciones es introducir un desmedulamiento en la
mentalidad de los hombres.

Estos términos han sido introducidos especialmen-
te en la Iglesia Catolica para que, bajo la etiqueta
aparentemente inocente de «opciones politicas» (no
de fe), se desentiendan sus pastores de las graves
implicaciones religiosas y morales del marxismo tra-
tandolo como una altcrnativa mas del pluralismo
politico. También para que, bajo esta misma ambi-
giiedad, acepten como moralmente valida a la demo-
cracia, ese gran cauce para la accién marxista. Por
supuesto, cuando el marxismo ha triunfado en un
drea o pais, no sélo se acaba esta «opcionalidad li-
bre» que sitia al hombre por encima del bien vy del
mal, sino también toda otra opcionalidad politica
de orden inferior.

PLURAL

Pruralismo . ‘s . .
TrUralismo  Una manipulacién analoga, de tipo téc-

tico, se ha realizado con el adjetivo plural y su de-
rivado pluralismo (sociedad plural o pluralista). Ob-
viamente, toda sociedad humana es plural puesto
que la integran hombres diferentes y se persiguen
en ella fines u objetivos varios. Nadie, en principio,
desearfa una sociedad gregaria como el hormiguero
o la colmena, esto que hoy se llama «monolitismo».
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Pero la trasposicion se realiza aqui en la amplitud
y profundidad del término. Se pasa del pluralismo
social al ideoldogico. No sc¢ tratard de que coexistan
armoénicamente cuerpos y finalidades diferentes en
¢l seno de una sociedad, sino de que sc¢ tornen plu-
rales los fundamentos ultimos de la misma. O mas
bien, de que desaparczcan de su «ortodoxia puabli-
ca» tales principios o fundamentos a fin dec que todo
resulte legalmente posible para una labor de des-
guiciamiento espiritual, de escismamiento o de re-
volucion. Asimismo y como en ¢l caso anterior, el
triunfo del marxismo en un Estado supone la desa-
paricién de cualquier tipo de pluralismo, del basico
y del recto y deseable.

DEMOCRACIA

Sin entrar en el significado mas au-
téntico ni en la etimologia de democracia, seiiale-
mos que se trata de uno de los términos mas diver-
sa y equivocamente empleados del vocabulario poli-
tico. No significaban lo mismo al decir democracia
quienes hablaban de la «democracia ateniense», o
Menéndez Pelayo al referirse al municipio castellano
como simbolo de la verdadera democracia espafio-
la, o quienes hoy hablan en Espafa de consolidar la
democracia o de la «nueva democracia». Se trata
de nociones muy diversas y facilmente discrimina-
bles.

La transmutacién semantica no se ha operado
aqui para conferir al término un nuevo sentido ni
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para universalizarlo o englobarlo, sino al contrario,
para restringir su uso a un solo sentido con preteri-
cién u olvido de los demads. Democracia es hoy, uni-
versalmente, el régimen mayoritario de sufragio uni-
versal, liberal; ¢s deciv, carente de una «ortodoxia
pablica» previa o de principios preconstitucionales.
La voluntad general no es en él un sistema de clec-
cion de gobernantes, sino un tribunal inapelable de
toda cuestion, y el origen absoluto del poder. Confi-
riendo a este sélo régimen el nombre de democracia,
v sublimandolo como Unico legitimo y moderno, el
marxismo elimina andlisis y distinciones que serian
muy dtiles para el futuro de los pueblos, y procura
establecer como sélo gobierno valido el mds proclive
a su «revolucién cultural» y, en general, a sus de-
signios.

ACCION
Mﬁ El sentido usual de accidn —accién huma-
na— es realizar el contenido de un proyecto. El pen-
samiento —tanto en el agere como en el facere—
precede a la accion. Es frecuente pensar que en la
accidn, en la eficacia, pueden confluir, colaborando,
todas las ideologias ¢ intenciones. Que las logoma-
quias politico-religiosas se resuelvan a la hora de
actuar. Sobre la construccién de un embalse —se
dice— se pondrian ficilmente de acuerdo un politi-
co conservador y un comunista.

La supremacia de la praxis sobre el pensamento
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o la contemplacién ha sido una de las grandes cela-
das que el lenguaje marxista ha tendido para la atrac-
cién de colaboradores y nedfitos. Para ello se ha
mostrado muy dispuesta nuestra civilizacién desde
los origenes de la modernidad. Civilizacién faustica
o de la primacia del obrar. El marxismo seria la con-
secuencia ultima de esta era del activismo.

Para el marxismo la accién no estd precedida y
determinada por un pensamiento ni un designio hu-
manos, ni mucho menos se orienta a la contempla-
cién de lo que es, de la verdad. La accidén define
por si misma sus fines. «Cuando una cuestién se
plantea —ha escrito Milet— la accién revolucionaria
debe engendrar por su propia dindmica las solucio-
nes que se impondran (lo que hace decir a Marx que
la humanidad no se plantea nunca més que proble-
mas que puede resolver). La praxis marxista presu-
pone un sumergirse del todo en el continuum dia-
léctico de la energia material. La teoria no tiene aqui
sitio alguno. Es el punto en que el marxismo revela
con mayor evidencia su materialismo: la accién es
siempre inmanente a la actividad energética de la
materia». Comprometerse en cualquier accién con el
marxismo es abandonarse a una dialéctica que tiene,
por principio, su propio ritmo. De aqui el término
marxista orfo-praxis que se opone a la ortodoxia de
lo que ellos llaman pensadores (o sofiadores) idea-
listas. Esa ortopraxis es siempre interpretada por
los teéricos del Partido, y su licitud emana preci-
samente de esa interpretacién,
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C) Vocabulario de la Fe.

Nadie ignora hoy que la obra maestra del mar-
xismo ha sido, en los ultimos treinta afos, su pene-
tracién en la Iglesia Catélica. O al menos en la je-
rarquia mds visible de la misma y en las organiza-
ciones por ella patrocinadas. Para una doctrina como
el marxismo que se declara expresamente atea ha
de reconocerse en esto un éxito nada desdefiable.
La consagracién oficial de este éxito —largamente
trabajado— se encuentra en la Constitucién Dogma-
tica Lumen Gentium (especialmente en la Declara-
cién sobre libertad religiosa) del Concilio Vatica-
no IL. Y simbdlicamente en la mencién del «trabajo
del hombre» en el ofertorio de la Misa. Si estas refor-
mas no se hubieran introducido por etapas, cual-
quier cristiano hubiera podido descubrir en ellas
—y en la predicacion filantrépica y socialista hoy
difundida— la «abominacién de la desolacién insta-
lada en el Lugar Santo» que fue vaticinada por el
profeta Daniel (San Mateo, 24,15). Hace un cuarto de
siglo ningtn catélico hubiera tomado en serio la
posibilidad de la presente metamorfosis.

Sin embargo, se trata hoy de un hecho patente, visi-
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ble. Es cierto que la «religién laica y humanista» que
hoy se predica bajo el titulo de «progresismo religio-
so» tiene —como dijimos— profundas raices en el
«modernismo» del siglo pasado y en la «democracia
cristiana» del nuestro. Fue el papa San Pio X quicn
reconocid en el conjunto de doctrinas que llamé mo-
dernismo el germen y principio de todas las here-
jias; por lo mismo, de las apostasias. No es extrafio
que la caleulada y dirigida penctracién marxista en
la Iglesia confluya —y coincida en mucho— con un
desarrollo del modernismo.

Pero la penetracién marxista es autéctona, mu-
cho mas reciente que el modernismo. Y se ha reali-
zado principalmente (aunque no exclusivamente) a
través del lenguaje, de sus trasvases semanticos; es
decir, de un modo insensible, casi subconsciente para
muchos de sus adeptos. El empeiio y la sutileza de
los marxistas en esta labor minuciosa que se dirige
a los fundamentos mismos de nuestra civilizacién y
de las almas, muestra el caricter instrumental que,
en el fondo, confieren a su propia teoria. Segtin
ésta, la religibn —superestructura de la sociedad ser-
vil o estamental— no mereceria ya, superada ésta,
més que un recuerdo histérico. El encarnizamiento
en su corrupcién o en su conquista implica un re-
conocimiento del caracter fundamental que la reli-
gién posee en la cultura y en la vida de los hombres.

Veamos —sin pretension en absoluto exahustiva—
los términos relacionados con la fe, con el dogma,
con la liturgia o con la moral religiosa cuyvo sentido
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ha sido trasmutado o convertido en polivalente o
ambiguo. Sabido es que en la ambigiiedad no existe
comunién en una fe, es decir, no existe Iglesia so-
bre la Tierra. Y que sin ella la civilizacién (origina-
riamente) cristiana, y los hombres (originar iamente)
cristianos, quedan desmedulados espxrnualmente, a
merced de remitificaciones y de la Revolucién. No
es seguramente casualidad que los tedlogos progre-
sistas hayan propugnado con tal énfasis —y conse-
guido— la sustitucion del latin por las lenguas lla-
madas «vernaculas» o vulgares. El latin no se pres-
taba, por no ser lengua hablada ni evolutiva, a las
mutaciones semanticas dirigidas. Era preciso intro.
ducir en el culto y en la teologia ese «arma que fun-
ciona sola», que es el manejo del lenguaje. Ello com-
portaria ademas la climinacién del canto Ilano o gre-
goriano —canto de la Iglesia— y con €l buena parte
de la emocién religiosa aportada por los siglos.

DIOS
Muerte de Dios

Ninguna palabra pareceria més neta
y menos manipulable que ésta. Dios es el Ser Supre-
mo, el Ser subsistente en si. Sin embargo, por dos
caminos diferentes ha procurado el marxismo la
trasmutacién de esta palabra.

De una parte, y en seguimiento de la concepcién
panteistica hegeliana, Dios serd el término de la
consciencia del hombre convertida en Absoluto. En
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un sentido parecido, pero referido a la figura de Cris-
to, el marxismo ha favorecido la idea evolutiva de
Teilhard de Chardin, segun el cual la evolucion del
hombre que se deifica por el progreso coincidira en
un punto por venir con el Dios que se hace hombre
(Cristo), haciendo asi de la religién una prefigura-
cién del progreso cientifico. En otra modalidad, més
estrictarmente socialista, se presenta a Cristo como
un profeta o heraldo de la revolucion proletaria. Se
lo describira también como un «contestatario» o un
inconformista social que condené a los ricos y a «los
poderosos» de este mundo y que fue crucificado co-
mo rebelde fuera de los muros de la ciudad. Se ocul-
tard cuidadosamente para esta nueva imagen de
Jesucristo el hecho de que El haya insistido sobre
todo en el cumplimiento de la voluntad de su Padre
y de las profecias, v de que se sometiera a todos los
ritos y preceptos de la Antigua Ley. Una imagen de
Cristo falseada falsea todo el Cristianismo, al modo
como una visién panteistica de Dios destruye la ver-
dadera religiosidad. El aspecto comtn a todas estas
mutaciones es convertir a Dios de un Ser trascenden-
te en un fenémeno histérico, puramente humano.

Una derivacién de estos cristianismos evolucionis-
tas predica la llamada «teologia de la muerte de
Dios» (Bultmann, Robinson). A medida que el hom-
bre adquiere conciencia de sf —o a medida que se
impone el socialismo— la idea de Dios se aleja hasta
alcanzar su desaparicién en el cumplimiento del pa-
rafso sobre la tierra.
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ENCARNACION
Encarnado

La Encarnacién es el misterio central
del Cristianismo. Cristo es el Hijo de Dios, Dios he-
cho hombre, encarnado. La trasmutacion semdntica
va a consistir en extender el término, de una parte a
todo hombre, y de otra a la religion en si. Asi se ha-
blara de una religion encarnada, de una encarnacion
de la figura sacerdotal, o del creyente en general, cte.
Vendra a ser en el vocabulario de la fe lo que el com-
promiso (o la actitud comprometida) era el vocabula-
rio de la Accién. Por el camino de la encarnacién (en
el mundo) se barreran las difcrencias entre el sacer-
docio y el laicado, y entre la teologia y la ciencia. Al
término del proceso la religion catélica se convertira
en lo que Georges de Nantes ha [lamado muy certe-
ramente ¢l MASDU (Mouvement d'Animation Spiri-
tuelle de la Democratie Universelle) o lo que Maritain
designé en su postrer libro como «la Iglesia arrodilla-
da ante el Mundo», ideal ultimo del progresismo
religioso.

CONSTANTINISMO

Triunfalismo o . .
——— Son términos muy relacionados entre

si dentro del vocabulario religioso trasmutado. El
emperador Constantino fue siempre exaltado en la
tradicién catélica por su proclamacién del cristia-
nismo como religiéon del Imperio. Esta decisién se
celebré siempre unida al triunfo de la Santa Cruz.
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En el nuevo lenguaje, constantinismo y triunfalis-
mo se convierten en términos peyorativos y vitan-
dos. Aqui se recoge la idea de Maritain —y de la de-
mocracia cristiana— segtin la cual Constantino hizo
un flaco servicio a la Iglesia con tal proclamacion
oficial y con tal supuesto triunfo de la Cruz. Dio lu-
gar a una erronea interpretacion del cristianismo
y de la misién de la Iglesia, error que ha durado
veinte siglos, es decir, toda la vida y la tradicién de
la Iglesia. El —Maritain— ha descubierto una nue-
va forma de Cristiandad (el Estado laico-cristiano)
que, en su opinién, se inspira mas propiamente en el
espiritu del Evangelio. En clla, el Estado —la socie-
dad civil— es para el hombre, para la persona, y ésta
s6lo es para Dios. Dios es bien supremo para los
hombres, pero no bien comiin para la sociedad. Esta
debe ser laica, aun en el caso de que la totalidad
de sus miembros sean cristianos.

Consccuencia de esta teorfa es la llamada «liber-
tad religiosa», proclamada en una declaracién del
Concilio Vaticano II. No consiste ésta en la libertad
de coaccién para profesar una fe (lo que nunca negd
la Iglesia, ni podria haberlo hecho puesto que la fe
es una virtud infusa: no cree quien quiere, sino quien
recibe la fe). Consiste mas bien en la libre propaga-
cién de cualquier credo religioso, previa la elimina-
ciéon de la confesionalidad del Estado, de la seculari-
zacién de sus instituciones y la laicizacién de sus le-
yes. Segtin esta ideacién de una «nueva Cristiandad»,
la profesién religiosa —que ha de ser asunto priva-
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do, mera relacién del alma con Dios como propugné
el protestantismo— influira en la sociedad civil sélo
a través de la accién o el testimonio de sus miem-
bros; serd catdlico un Estado en la medida en que
lo sean sus ciudadanos y gobernantes ~—por su ac-
cién apostélica y su influencia— y no por sus prin-
cipios, leyes o instituciones. De aqui la consigna de
«propagar e influir» caracteristica de los movimien-
tos democrata-cristianos» —en Espafa de la «Aso-
ciacion Catélica de Propagandistas» (¢ influyentes).

El catolicismo premariteniano (y preconciliar) en-
tendié siempre que el hombre debe rendir culto a
Dios no s6lo privada o personalmente, sino también
publica o socialmente, como animal social o social
por naturaleza que es. Los cristianos deben formar
sociedad cristiana en sus costumbres, en sus insti-
tuciones, en sus leyes. Solo la prudencia politica pue-
de aconsejar, en paises donde se ha perdido de hecho
la unidad religiosa, el practicar la tolerancia de cul-
tos o incluso igualar ante la ley a las confesiones
existentes.

Consecuencia de la «libertad religiosa» es que la
explotacién de todas las pasiones humanas pueda
realizarse publica o impunemente al amparo de esa
libertad. No sélo las herejias y cismas pueden apo-
yarse en ella para su propagacién, sino paganismos
{como el hinduismo) ocultismos, sectas masénicas,
nudismos, ritos nigromanticos y demonfacos pueden
adoptar —y a menudo poseen— un aspecto religio-
so, aunque sea falso o pervertido. En el término de
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esta teoria no sélo la confesionalidad del Estado,
sino también la propia Iglesia, estarian de sobra,
puesto que si la religién es mera relacion entre el
alma y Dios, nada justificara la interposicion de una
potestad humana entre la palabra de Dios (la Escri-
tura) y la mente humana. A esta consecuencia llegé,
con mayor ldgica, el protestantismo con su afirma-
cién del libre examen y su negacién de la Iglesia.

AGGIORNAR

Aggi Ry .
Aggioramento El término italiano aggiornar (poner

al dia, actualizar) aparece por primera vez aplicado
a la Iglesia o a la fe —y casi como un imperativo— en
las cercanias precedentes del Concilio Vaticano I1. Es
el primer intento de introducir la temporalidad, el
cambio y atin la evolucién dialéctica en el seno del ca-
tolicismo. En principio, ningin designio podria apa-
recer mas contradictorio. La esencia de la religién
es precisamente la religacion del mundo temporal
del hombre con el orden sobrenatural, con Dios en
ultimo término cuya aseidad (ser por si) le consti-
tuye en eterno y supremamente ajeno al movimiento.

El progresismo, prolongado asi el modernismo,
pone el centro de gravedad del cristianismo en el
otro término de esa religacién, es decir, en el hom-
bre: los planteamientos se haran antropolégicos, el
verdadero objetivo de la religién sera el desarrollo
del «<Hombre>», y el ordculo de la nueva fe, el Hombre
Moderno, a cuya medida y necesidades habra aque-
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lla de adaptarse. De esta esencial inversién naceran
multitud de términos y expresiones «dindmicas» o
«dinamizadoras» propias de la Iglesia postconciliar.

TIEMPOS

Signos de los — . .
— —————— En la nueva concepcién progresista

de la Iglesia la expresién Tiemipos y Signos de los
Tiempos adquieren una especial relevancia y tam-
bién una notoria ambigilicdad. La expresién «signo
de los tiempos» se encuentra en alguna ocasién en
la Escritura, principalmente como profecia escato-
l6gica del mismo Cristo. Ciertamente pueden darse
signos de los tiempos. Sin embargo, para un cris-
tiano siempre se han descubierto (o tratado de des-
cubrir) por relacién a aquellas profecias. En otro
caso surge inevitable la cuestién de quién y cémo in-
terpretard esos signos. El magisterio de la Iglesia
nunca dejo de ser reconocido por los catélicos como
arbitro tinico para interpretar apariciones, mensa-
jes, profecias, etc., es decir, todo aparente signo so-
bre los tiempos o su sentido.

La misma idea progresista de una religién evo-
lutiva o promotora del desarrollo del hombre re-
chaza de por si la nocién de unos dogmas o inter-
pretaciones fijos, asi como la de una autoridad tinica
e infalible. Para la «dinamizacién» de la fe es preci-
so introducir la posibilidad de una revelacién cons-
tante, histérica, abierta al futuro. Esto har4 posible
introducir doctores de teologia-ficcién atractivos pa-
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ra el gran publico, en pie de igualdad con cualquier
otro profeta del pasado. El marxismo jugara este
juego con ventaja puesto que ¢l dice poscer una
clave de la Historia (la interpretacién dialéctica v
materialista) que no sé6lo interpreta signos y profe-
tiza tiempos, sino que supone hacerlo con todo el
peso de la ciencia como respaldo.

PROFETISMO

Proféti - : '
rofético. La condicién de profético a partir de la ad-

misién de los «Signos de los Tiempos» (Vid.) podra
otorgarse a cualquiera que emita un juicio sobre el
acontecer actual con referencia (religiosa) al futuro.
Sera uno de los atributos con que se revestiran los
nuevos doctores del progresismo frente al inmovilis-
mo frio de la antigua Iglesia.

CARISMA

Eﬂfi“f}}f?_ El carisma es un don concedido gratui-
tamente por Dios a una persona en orden a la re-
cepcién de las cosas santas. Este concepto ha cono-
cido una generalizacién y una matizacién muy pecu-
liar dentro del progresismo religioso, cuyos men-
tores gustan a menudo de hablar de una «Iglesia
carismdtica». Serd una nocién muy cercana al pro-
fetismo y a la interpretacién de los signos de los
tiempos. La facil asignacién (o arrogacién) de caris
ma entre los miembros de las nuevas «comunidades
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de base» potencia un libre examen, en la misma me-
dida en que se restan poderes a la autoridad ecle-
siastica. Se trata de un conducto para la «dinamiza-
cién» de esa autoridad, coincidente en la practica
con su autodemolicién. Objetivo final serda una re-
mitificacién posterior bajo signo muy diferente, ex-
presién quiza subconsciente de un nuevo género de
teocracia.

ECUMENICO

Ecumenista e - .
———  — El calificativo ecuménico en su etimolo-

gia y en su uso anterior viene a tencr el mismo sig-
nificado que catdlico, es decir, universal, refiriéndo-
se al cardcter y a la misién de la Iglesia que no ticne
limites de pueblos ni de razas. Sin embargo, en vir-
tud del giro semantico que le ha conferido ¢l pro-
gresismo, ha llegado a significar justamente lo con-
trario. Los partidarios del movimiento ecumenista
niegan, en rigor, a la Iglesia su cardcter de catélica.

Aungque el término no tenga nada de nuevo, el mo-
vimiento ecumenista se extendié a principios del
pontificado de Juan XXIII. El catélico fiel lo inter-
preté como un simple designio (o énfasis en el mis-
mo) de procurar la reconstruccion de la unidad de
la Iglesia a través de un retorno de las confesiones
disidentes que se realizaria mediante un llamamiento
caritativo, pero siempre con su conversién a la verda-
dera fe. Pronto se vio que se trataba més bien de un
movimiento de acercamiento diplomatico en el que,
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prescindiendo de la pureza de la fe, se pretendia un
progreso convergente de las distintas confesions ha-
cia una superiglesia sincretista cuya base se amplia-
ria mas tarde a otras religiones hata culminar en una
meta-religion universal (ecuménica), tipo Teilhard de
Chardin. La idea estaba en germen, como hemos
visto, en la obra de Lamennais a principios del si-
glo XIX (capitulo 5).

El ecumenismo actual desemboca en un humanis-
mo religioso, aperturista, evolutivo e irenista (la paz
a toda costa) que culminaria en una especie de «Mer-
cado Comun de todas las religiones», no al modo
sacral-politeista del Capitolio romano, sino en el seno
de un inmanetismo secularista. La Iglesia no seria
considerada ya mdas que como avanzada o pionera
de un movimiento que la trasciende.

MARCHA

Iglesia en marcha .
9 Para el progresismo —punto de

convergencia del antiguo modernismo y del marxis-
mo— la Iglesia no se definird ya por las notas de
Una, Santa, Catélica y Apostélica. Mas bien le con-
vendrian los calificativos de plural y dindmica (o en
marcha). Al decir «Iglesia en marcha» no se significa
(como se entenderia la expresién en otra época) que
avanza hacia el cumplimiento de su catolicidad, es
decir, en su misi6én apostélica y salvifica de los hom-
bres. No se trata de la marcha o avance dentro de
su misidn, sino en su autoconciencia dialéctica hacia

206



un supuesto punto de convergencia con otras reli-
giones y con la evolucidn perfectiva del Hombre
Moderno. La ambigiiedad de los términos es aqui
completa.

ECLESIAL Este calificativo (en su uso habitual, no

literario) constituye un neologismo en la lengua cas-
tellana. Lo referente a la Iglesia o propio de ella se
ha dicho siempre eclesidstico. Podria pensarse en un
simple sinénimo traido por la evolucién del lengua-
je o por la moda. Sin embargo, es obvio su sentido
amplificador coincidente con la concepcién moder-
nista (y progresista) de la Iglesia como «pueblo de
Dios», es decir, como la totalidad de la Humanidad,
depositaria de la revelacién primitiva. Quienes in-
troducen en su lenguaje este término eclesial no sue-
len usarlo como sindénimo de eclesiastico, sino alu-
diendo a esa Iglesia planetaria o «en marcha» que
coincide con la Humanidad en su progreso cientifico
o «social»,

PUEBLO DE DIOS El término Pueblo (Vid.), de pro-

funda ambigiiedad, ha pasado con todos los honores
al vocabulario de la Iglesia postconciliar. Las refe-
rencias e invocaciones al «pueblo de Dios», a menu-
do en manipuladas traducciones littrgicas, son hoy
constantes. La expresién puede significar «el pueblo
que pertenece a Dios (o elegido por Dios)». Este sen-
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tido es biblico y muy preciso. Puede también signifi-
car «el pueblo que otorga su fe a Dios (el pueblo
fiel)». Pero es un tercer sentido el que predomina
hoy, dentro de su plurivalencia, en las apclaciones
a ese «Pueblo de Dios». Coincide con el sentido mar-
xista del término «pueblo». Sera la clase proletaria,
portadora de una misién revolucionaria en la dia-
léctica de la Historia, pueblo que estd marcado por
Dios (el Dios-Término del Progreso) en razén de esc
mismo cometido mesidnico.

La constitucién Lumen Gentium del Concilio Va-
ticano 11 recoge, de forma ambigua, esta ultima in-
terpretacién del «Pueblo de Dios», de la que tanto
beneficio han obtenido el progresismo y el marxis-
mo. «Este pueblo mesianico tiene por cabeza a Cris-
1o (nim. 9). Y asi como el pueblo de Isracl segin
la carne, peregrino en el desierto, es lamado alguna
vez iglesia (ndm. 20), asi el nuevo Israel que va avan-
zando en este mundo hacia la Ciudad futura y per-
manente se llama Iglesia de Cristo». La historifica-
cién existencial de la Tglesia, contraria a la trascen-
dencia absoluta del Corpus Mysticum Christi, se
consuma asi en la ambigliedad buscada de un len-
guaje siempre vulnerable a todas las colonizaciones
mentales.

COMUNIDAD
Comunitario

Comunidad de base — .
Uno de los términos mas pe-

netrados —y maés utilizados— por el marxismo para
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la «mentalizacion» de los catdlicos es el de comuni-
dad. Hoy no se habla ya de una parroquia o de una
diécesis sin anteponerle el término comunidad
(«nuestra comunidad parroquial»); no se fundan ya
congregaciones ni grupos catequisticos, etc., sino «co-
munidades de base», y los mismos sacramentos sc
apellidan «comunitarios» para darles un prestigio
«aggiornado» (bautismo comunitario, penitencia co-
munitaria, incluso extremauncion comunitaria (1).

(Aclaremos que ¢l empleo progresista del término
comunidad no guarda relacién alguna con la oposi-
cién comunidad-sociedad sostenida por el sociélogo
Ferdinand Tonnies. Para éste son «comunidad» las
agrupaciones humanas en las que el deber precede
al derecho, la fe o la lealtad a la conveniencia de los
miembros, lo heredado o asumido a lo contratado,
etcétera. Reservaba, en cambio, el nombre de «so-
ciedad» a las agrupaciones puramente voluntarias o
pactadas en las que los individuos y su interés pri-
man sobre la estructura o sobre el fin que pretenden.
Ejemplo de comunidades son la familia, la patria,
la misma Iglesia; de sociedades, las empresas mer-
cantiles, recreativas, sociedades de Estados, etc.).

El empleo, por supuesto ambiguo, de la palabra
comunidad reine diversas resonancias en la misma
direccién progresista. En su sentido originario se
llama comunidad a un conjunto de personas que tie-
nen o han puesto algo en comun. El empleo post-
conciliar del término no se refiere a la comunidad

209



de la fe. Esto se llamoé siempre comunicon (en una
sola fe), y si se toma como conjunto humano coinci-
dirfa con el término Iglesia. En su nucvo uso se
connota mas bien las primeras comunidades cris-
tianas en la clandestinidad bajo el Imperio Romano,
comunidades que no sélo eran de fe sino de biencs.
En este sentido se opone este término, por un lado,
al constantinismo (Vid.) posterior, cuando los cris-
tianos han salido de las catacumbas y su fe va ya a
presidir una nueva sociedad, nocién ésta cxecrada
por el progresismo. En otra vertiente, las comuni-
dades (de base) se oponen a la nocién de propiedad
privada (sociedad «burguesa») en una connotacién
intencionadamente colectivista. Se trataria, segiin
la inspiracién del término, de convertir el cristianis-
mo en lo que Tolstoi llamé «una andrquica comuni-
dad de amor», sin estructura jerarquica ni proyec-
cién politica (en el sentido clasico de este término),
en la que el carisma, la gracia y los sacramentos ac-
tien precisamente por y a través de la comunidad.

Recoge asf el término la nocién modernista de
una revelacién universal, patrimonio del «pueblo de
Dios» o humanidad toda, patrimonio que la Iglesia
se atribuye a si misma de un modo abusivo ¢ im-
propio, e inocula la idea de que un régimen colecti-
vista estd mas cerca del auténtico espiritu del cris-
tianismo primitivo que una sociedad basada en la
familia y en la propiedad. En nombre de este comu-
nitarismo (y también en nombre del «amor») se exi-
gira a los cristianos que renuncien a todo, incluida
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su fe en lo que tiene de dogmatica y diferencial, para
mejor advenir a una colectivizacion «fraternas.

AMOR

Amor fraterno ., s
—_  La mutacidén semantica no se ha de-

tenido ante las palabras mas entrafiables que apelan
al corazén humano. La caridad, virtud infusa o teolo-
gal en el cristianismo por la que se ama a Dios y al
préjimo a través de Dios, se sustituye en el lenguaje
manipulado por un amor de pura filantropia o solida-
ridad con los hombres. Previa esta trasmutacion, se
cleva el amor a virtud unica, definitoria del cristiano,
¢ incluso se interpreta a Dios como amor: «Dios es
amor». El amor de caridad de los santos se interpre-
tara entonces como «paternalismo»; sera el impulso
revolucionario dirigido hacia la «liberacién de los
oprimidos» lo que constituya el verdadero amor.

De aqui deriva la principal fuente de ambigiieda-
des dentro de la trasmutacién operada dentro del
lenguaje de la fe. Esta se hara también fe en el Hom-
bre, y la esperanza se convertira en confianza en sus
destinos. Los «apéstoles del Pueblo» que promueven
su liberacién y su desarrollo se hacen prototipos del
«amor fraterno». Las fiestas mas entrafiadas en los
misterios cristianos (Corpus Christi, Jueves Santo)
se remodelan como «Dia de la Caridad» o «Dia del
Amor Fraterno»,

En rigor, la idea-fuerza para la penetracién y la
transformacién de la Iglesia se puede expresar en
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cinco renglones, en la simplicidad de un silogismo
cuyo eje se encuentra en esta ambigiiedad del tér-
mino amor. Concretamente en este sorites:

El amor a Dios se manifiesta en el amor a los
hombres.

Amar a los hombres es liberarles de la opresion.

Opresidn es todo poder, excepto el socialista.

Luego promover el socialismo es la obra del
arnor de Dios.

Los espiritus débiles, tanto dentro del catolicismo
como fuera de él, abren sus brazos a esta blanda
mixtura de colonizacién mental.

OPRESION
Conciencia de opresion

Opresion es lo que cjerce
con su sola existencia todo poder no marxista, dado
que el poder marxista es por principio popular y li-
berador, es decir, el Pueblo mismo actuando. Situa-
cién opresiva, la que soporta todo subdito de un
pais no marxista, desde la esposa o el hijo en la
familia hasta el ciudadano en pais capitalista. En ul-
timo término, si en una situacién dada no existe otro
poder que el de una débil democracia que no pueda
ser tratada de opresiva, la opresién nacera entonces
de las «estructuras» mismas o del «sistema» (Vid.).
Su remedio consistird en difundir entre las supues-
tas victimas una conciencia de opresidn que propi-
cie la accién revolucionaria de sus «liberadores».
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SALVACION -
LIBERACION

La confusion practica de estos dos tér-
minos —o la paulatina sustitucion del primero por
el segundo— en el lenguaje religioso toca a la esen-
cia misma de la religion. Procurar la salvacion es
¢l objetivo de la Iglesia sobre la tierra. Salvacion
respecto al pecado v en el mas alld, es decir, salva-
cién eterna. La liberacion se dice, en cambio, res-
pecto a la opresion y es exclusivamente temporal.
Aceptar esta ambigiicdad equivale a admitir la com-
pleta trasmutacion del hecho religioso en hecho re-
volucionario.

PLURALISMO EN
LA IGLESIA

La Iglesia se ha desarrollado siem-
pre en una frondosa pluralidad de instituciones,
cuerpos, estamentos, competencias, jurisdicciones,
imbitos de derecho, objetivos parciales, etc. Nada
mas opuesto a un monolitismo centralista y unifor-
mador que la estructura y el poder de la Iglesia. El
término plural y su derivado pluralista se han vulga-
rizado en el lenguaje como una exigencia «moder-
na» tanto para la sociedad civil como para la reli-
giosa. Con este término —y con el coordinado de
colegialidad en el poder supremo— se pretende des-
acreditar y destruir la unidad de poder en la Igle-
sia (perfectamente compatible, en armonia, con su
variedad interna) para sustituirla por una confede:
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racién inerme y disolutoria de confesiones diversas
en la que ninguna autoridad pueda, ni aun teérica-
mente, ejercerse.

PECADO

Pecado social o ‘s
— El término y la nocién de pecado han

sido también trasmutados dentro del lenguaje reli-
gioso. (En otros 6rdenes el marxismo no hablara
jamas de pecado, sino de errores, desviaciones o
«conductas negativas».) El pecado en su versién tras-
mutada no es una ofensa a Dios, sino a la sociedad
o «comunidad». Existira sélo el «pecado social», que
estriba en la «opresién» o el «paternalismo», segun
los casos. Ese pecado no se confiesa sino que se «de-
nuncia». De aqui el desuso de la confesién personal
en la nueva religién progresista, y la tendencia a Ia
confesién «comunitaria» en la que grupos «dinami-
zados» se purifican de sus tendencias «egoistas» o
«anticolectivistas».

La supremacia de la praxis en la mentalidad mar-
xista aparece también en su colonizacién de la Igle-
sia Catdlica. Lo importante no es lo que se declara,
sino lo que se hace. De ahi que el clero ganado por
el progresismo rara vez incurra en declaraciones cla-
ramente antidogmaéticas, vulnerables a la condena-
ci6én, sino en actitudes, en modos de hablar, y en
hechos. Estos clérigos no negaran publicamente el
sacramento de la penitencia y confesardn siempre a
requerimiento del peniente, pero no lo aconsejaran
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ni lo urgiran jamas. Al final —ellos lo saben— sera
la praxis lo que quede.

PASTOR

Pastoral
Entre los numerosos neologismos y térmi-

nos trasmutados que el progresismo ha introducido
en el lenguaje religioso son notorias las terminacio-
nes en al de sus calificativos. Sacral, por sagrado;
eclesial, por eclesiastico; pastoral, por apostolado.
Hay una razén general o comun para esta mutacién
lingiiistica: esos antiguos adjetivos se referfan a la
Iglesia Catélica: el modernismo amplia los limites
de ésta hasta hacerlos coincidir con el hombre en
general (Pueblo de Dios en Marcha)., Estos nuevos
adjetivos se referiran a lo sagrado, a lo concerniente
a la Iglesia o a la difusién de la fe en este sentido
amplio, humanizado y ecumenista. Son términos que
apuntan confusamente a la gran religién planetaria
del Hombre, y que pretenden, por lo mismo, trascen-
der el concepto estricto de Iglesia Cat6lica.

Por su parte, el término pastor (como su deriva-
do pastoral) ha jugado un amplio papel en la des-
medulacién postconciliar de la autoridad eclesids-
tica. Un papel muy semejante y cercano al del amor
(Vid.). La jerarquia (papa y obispos) —se nos dice—
no deben ya condenar ni imponer penas canénicas
porque son pastores y su misién es pastoral. Sin
duda a través de la paribola del Buen Pastor que da
la vida por sus ovejas (y con influencia tal vez de
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la poesfa pastoril) ha llegado a forjarse una imagen
del pastor acariciando corderillos en sus brazos, sien-
do asi que lo tnico que Cristo destaco en la figura
del pastor de ovejas propias es su celo por no per-
derlas. Por lo demas, el oficio de pastor es uno de
los pocos que se representan armado de palo y de pe-
rros. Su misién es dirigir y defender del lobo y de
los demas peligros al ganado que tiene confiado.
Y no, claramente, con persuasién y caricias para ese
ganado, y mucho menos para ¢l lobo. El desarme mo-
ral y juridico de la Iglesia jerarquica y la indefen-
sién actual del pueblo fiel dependen en gran medi-
da de estos juegos semanticos y de estas imagenes
prefabricadas.

RE”G'O.NM El origen —y el significado— mds comun-

mente accptados de la palabra religion es el de re-
ligacidn del hombre y del orden natural respecto de
Dios y del mundo sobrenatural. Por su misma esen-
cia, este término es el mas dificilmente asimilable
para el lenguaje marxista que es evolutivo y pura-
mente terrenal.

Su influencia primera sobre el mismo ha sido
procurar su destierro: hoy es sumamente raro en-
contrar la voz religidn en la literatura progresista,
incluso eclesiastica. Se habla méas bien de fe o de
respuesta a la misma, en sentido siempre subjetivo.
En el vocabulario marxista subsiste con el sentido
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despectivo con que lo empleaba el mismo Marx:
producto de la superestructura, opio del pueblo. .

L

Una ultima celada se tiende con este vocabulario
(trasmutado) de la fe a quienes son creyentes. Pue-
de llegarse a admitir la inutilidad del didlogo con el
marxismo puesto que sus categorias mentales y su
lenguaje son diferentes o antagénicos. Se admitird
también el peligro de una accién comiin, puesto que
sus objetivos cercanos divergen y no existe camino
que compartir, Pero cabria —se sugiere a menudo—
creer y esperar con ellos, puesto que sus objetivos
finales son compatibles por més que medios y len-
guaje difieran. Es frecuente alabar el ideal comu-
nista en tanto que utopia y considerar sus métodos
y objetivos cercanos como razonables. Pero —se
dice— un ideal de igualdad, de paz, de solidaridad,
de justicia, etc.,, es enteramente cristiano, muy se-
mejante al que la Iglesia ha propuesto siempre para
las comunidades religiosas, es decir, para los llama-
dos a una mayor perfeccién. Dejémosles hacer —se
concluye—, que si con ellos la utopia llegase a rea-
lidad nos veriamos por un camino insospechado en
la mejor realizacién del mensaje evangélico. Estaria-
mos asi ante un cripto-cristianismo portador incons-
ciente de nuestra misma fe. N

Esta ilusién nace también de la falacia verbal, de
la ambigiiedad de los términos y de su buscada car-
ga emocional. El irenismo, la teoria de la compren-
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ciente colectivo de una determinada ¢época. Se trata
de una via muy reveladora, en nuestro tema, de
hasta qué punto ha podido influir la mutacién se-
mantica —y la revolucién cultural— del marxismo
en la mentalidad profunda dec nuestra sociedad. El
denuesto iracundo tiende a herir al denostado en lo
que ¢l tenga por mas sagrado en su propia perso-
nalidad o en lo que él deba sentir o respetar como
sagrado. Por ello mismo el insulto, que suele ser
pieza prefabricada y como piedra o arma arrojadiza
siempre disponible en momentos de iracundia irre-
flexiva, simboliza por contrafigura aquello que una
sociedad y una época consideran como valores ma-
ximos, aquellos que la cimentan espiritualmente.

En la civilizacién espaifiola pre-revolucionaria, es
decir, anterior al siglo XIX, el denuestario Gltimo
(o mas grave) se habia mantenido sin gran variacion
durante siglos. Los insultos eran: leproso, sodomita
(para hombres), puta (para mujeres), hereje, rene-
gado, traidor. También derivados referidos a la pa-
ternidad del injuriado: hijo de renegado, hideputa.
En fin, los nombres que se daba a los judios en los
distintos lugares.

De estos dicterios, los tres primeros se refieren a
a motivos de segregacién respecto del grupo, sea
por motivos naturales como la enfermedad conta-
giosa (leproso), de perversion (sodomita y sind-
nimos) o de prostitucién del propio cuerpo (puta y
similares). Los dos siguientes, a la fe religiosa que
sostiene a las almas y a la civilizacién toda, sea por
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no compartirla en lo esencial y haber sido expulsado
de la comunidad o excomulgado (hereje), sea por
haber abjurado de la totalidad de la fe y profesado
otra (renegado). (Todavia en la guerra de Napoleén
se llamo «renegados» a los liberales que tomaron el
partido y las ideas del invasor.) El dltimo, en fin,
a los que con su conducta faltaron a la palabra em-
peiiada y se hicieron indignos de confianza (traidor).

Algunas de estas injurias siguen hoy empleandose
por su arraigo y por inercia. Otras han perdido por
completo su sentido, y otras tienden a perderlo. La
practica desaparicién de la lepra —y de los lepro-
sos sueltos— hizo también desaparecer el denuesto.
A otros la libertad sexual y la «libertad religiosa»
los ha convertido en «opciones o alternativas vali-
das» y, por lo mismo, sin sentido injurioso. La con-
dicién de renegado o de traidor, en fin, desdibujan
su sentido ante el principio de una evolucién dialéc-
tica del pensamiento y de la realidad. Los valores
de permanencia en una palabra, en una fe o en el
honor resultan ante esta nueva mentalidad inmovi-
lismos o fijaciones mas dignos de vituperio que de
estima.

Simultdncamente ha ido formandose otro denues-
tario cuyo sentido resultaria igualmente incompren-
sible para las gentes del ancien regime. Algunos de
estos dicterios cuentan ya con carta de naturaleza
desde la época liberal; otros son de raiz puramente
marxista. Pero a todos —y al conjunto— les ha otor-
gado el marxismo el sello de su sistema.
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Los denuestos o «calificativos descalificadores»
que hoy se intercambian los humanos son, entre
otros, los siguientes:

Reaccionario
Alienado
Ultra
Dogmético
Paternalista
Represivo
Integrista
Imperialista
Clasista
Celtibero
Conformista
Nostalgico
Burgués
Preteritista
Regresivo

Como resumen, fascista (o facha) que significa el
conjunto de todos los males sin mezcla de bien al-
guno. Y al igual que a los siete pecados se oponen
siete virtudes, a estos calificativos agraviantes se
oponen otros tantos «calificativos calificadores», es
decir, elogiosos o prestigiadores. Son los siguientes
en relacién paralela con los anteriores denuestos:

Avanzado
Concienciado
Dialogante
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Abierto
Socialista
Liberal
Pluralista
Pacifista
Igualitario
Europeista
Revolucionario
Aggiornado
Comprometido
Progresista
Positivo

Y como resumen, demdcrata, que significa el con-
junto de todos los bienes sin mezcla de mal alguno.

Tanto aquellos denuestos como estos elogios su-
ponen, como fondo implicito, la corriente dialéctica
de Ia Historia. Se elogia el estar en los vientos de
la Historia, el cabalgar sobre el proceso ineluctable
de los hechos, la actitud abierta a ese progreso, el
mostrarse incluso avanzado en el movimiento revolu-
cionario hacia el socialismo, el estar comprometido
en él. La marginacién, por el contrario, desacredita,
y la oposicién a esa corriente de la Historia no se
juzga sé6lo de insensata y estéril sino de culpable.
Toda actitud que implique una afirmacién de si, una
lealtad interior, la afirmacién de algo como inmuta-
ble —y no digamos la oposicién o resistencia a la co-
rriente de la historia— merece execracién e injuria.
Resulta curioso observar que tales actitudes no me-
rezcan del marxista sélo conmiseracién y despecio,
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como sucederia en un determinismo coherente, Late
con claridad en el fondo de este denuestario la creen-
cia subconsciente en el albedrioc humano —en la
culpa y en su castigo—, creencia incompatible con
el determinismo dialéctico.

Al igual que el sentido ofensivo del denuestario
antiguo se va desdibujando —cuando no cs ya inin-
teligible— para el hombre actual, asi este denuesta-
rio de hoy resultarfa incomprensible (en su sentido
injurioso) para un hombre del «antiguo régimen»
redivivo. Mds atin: la mayor parte de estos dicterios
sonarfan a su oidos no como tales sino como ala-
banzas. As{, reaccionario —cl que esta dotado para
reaccionar— constituird a sus oidos un elogio, pues-
to que la vida es reaccién, tanto en el orden biolé-
gico como en el negocio (trabajo) o en ¢l ocio (de-
porte). Paternalista seria oido como el mas hermoso
modo de actuar sobre el projimo. Preteritista y nos-
tdlgico denotarian para ¢l bellos sentimientos muy
cercanos a la lealtad v al obrar consecuente. Re-
lacionandolos con la profesion de la fe, los cali-
ficativos de dogmdrtico, ultra (ultramontano) e in-
tegrista resultarfan acreditativos para su destinata-
rio; Ia fe, en efecto, se apoya en dogmas, debe pro-
fesarse en su integridad y no hay nunca exceso en
ello (cuanto mas ultra, mejor).

A la inversa, muchos de los términos reciprocos
dotados hoy de connotacién elogiosa sonarian pe-
vorativamente a los oidos de cualquier prerevolu-
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11. LALUZY LAS TINIEBLAS

Es tan antigua como el mundo —Ilo hemos vis-
to— la idea de que el conocirniento, tanto el de los
sentidos como el intelectual, se realiza en el seno
de una luz o de un medio que lo hace posible. En
el Génesis, el Espiritu de Dios, que se movia sobre las
aguas informes, creé la luz en el primer dia, antes
de crear el Sol y los cuerpos celestes que no alum-
braron hasta el cuarto dia. Se ha interpretado que
esa primigenia luz era el medio en el cual seria po-
sible la claridad del conocer: la luz fisica para ver,
la luz inteligible para entender. Seria también el
momento en que el Caos —Ila superficie informe y
vacia, las tinieblas que cubrian la profundidad del
abismo— se convierten en Cosmos, mundo de limi-
tes, de luz y de inteligibilidad.

Platén, en el mito de la Caverna (Rep. VII), hace
brotar de la suprema Idea de Bien «la luz y la inte-
ligencia». Y Aristételes supone que la inteleccién (el
acto de comprender intelectualmente) se opera a tra-
vés del entendimiento agente (nous poietikds), al que
imagina como una luz que penetra las cosas sensi-
bles iluminando su esencia o el universal que esté
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en ellas, al modo como la visién sensible requiere
de la luz fisica como medio en que se produce, y la
audicién del aire o atmdsfera.

La gran corriente de filosofia cristiana que parte
de San Agustin y recorre las edades cristianas hasta
Malebranche, supone que cuando entendemos, ve-
mos las cosas en Dios, en quien residen en su esen-
cia como ideas arquetipicas o ejemplares. El es quien
ilumina al espiritu que pretende conocer, que aspira
a la verdad. El entendimiento aparece asi como un
quid divinum, y la contemplacién intelectual como
la obra del «verbo divino iluminando con su venida
a todos los hombres» de que nos habla San Juan.
Recordemos el Prélogo a su Evangelio: «En el Verbo
estaba la Vida / y la Vida era la luz de los hombres
/ y esta luz resplandece en las tinieblas... El Verbo
era la luz verdadera que alumbra a todo hombre /
que viene a este mundo.»

En la vida de los pueblos y civilizaciones se da
también una como iluminacién superior que procede
siempre de una comun emocién religiosa. Es ella la
que les otorga la misién y la personalidad colectiva
con que irrumpen en la trama de la Historia. En esa
luz de la fe las civilizaciones alcanzan una visién en
cierto modo sobrenaturalizada de las cosas, de sus
relaciones, de sus designios. En el seno de ésta que
fue civilizacién cristiana, el mundo y la vida fue para
sus hombres como una cierta teofania y un camino
hacia el mas all4. El lenguaje comtin lo delata atn
en nuestros dias: a un «si Dios quiere» condiciona-
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mos nuestro mafiana; adiés decimos por despedida;
Dios guarde, como saludo; Dios te lo pague, como
gratitud; Dios le ampare, como excusa a la limosna;
Dios lo quiera, como deseo; Dios no lo perwita, como
temor; en nombre de Dios juramos, como en Dios
bendecimos; por gracia de Dios reinan los reyes; con
un descanse en paz (de Dios), dejamos a los muer-
tos; hasta con el nombre de Dios se rebela contra
su suerte el blasfemo... Podria afirmarse que en esa
civilizacién la fe se situaba entre el hombre y las
cosas como luz y como elevacién —como gracia—,
sostenida siempre por el lenguaje y las costumbres.

De modo similar, cabe afirmar para grandes sec-
tores del mundo actual que entre la mente de los
hombres y las cosas se interpone la cosmovisién
marxista y su lenguaje. Estamos asistiendo a una
difusién de la mentalidad marxista entre las nuevas
generaciones comparable en su rapidez a la exten-
sién del cristianismo en la Europa occidental du-
rante los siglos alto-medievales (V al VIII). En el
logro de este espectacular resultado el marxismo no
ha dirigido su propaganda de modo predominante
a la persuasién de las mentes por via intelectual.
Su objetivo han sido estratos méas profundos de la
vida psiquica: el subconsciente, la emotividad, la os-
cura formacién de reflejos y su condicionamiento.
Es en estas esferas, y a través sobre todo de los
sistemas de educacion, cémo se logran las adhesiones
mas ciegas y las actitudes mds decididas.

Hay, sin embargo, un objetivo ain mas ambicioso
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o radical en la obra de marxistizacién de las men-
tes y del ambiente humano, objetivo no siempre vis-
to ni destacado. Para éste no se sirve ya el marxis-
mo de técnicas psicolégicas como el psicoanalisis
o el condicionamiento de reflejos, sino que imita a
las religiones y a los profetas, en cierto modo al
mismo Dios como creador de aquella luz o medio
en el que se da la visién y la inteligencia. La for-
macion de este medio interpuesto entre las mentes
y las cosas se alcanza sobre todo a través del len-
guaje, de la mutacién seméntica que hemos amplia-
mente ejemplificado, y de la remitificacién de las
palabras. Por este camino se ha llegado a crear un
medio —mas que luz dirfamos tinieblas— para el
conocimiento y la reactividad media de los huma-
nos, por cuya virtud no puedan éstos dejar de ser
—consciente o inconscientemente— marxistas, o al
menos de servir a su mundo.

Como obra de tinieblas, no exige en general que
los hombres se sepan expresamente marxistas; le
basta con que su mentalidad no sea un obstaculo,
que sirva a la praxis marxista, que es lo tnico que,
aun tedricamente, cuenta. Es decir, que resulte c6-
moda arcilla para la edificacién de la Ciudad futura
de la técnica y del materialismo. Nada mas util para
este fin de condicionar (o mediatizar) que la men-
talidad democrética, por ser el més perfecto disol-
vente de las convicciones y del sentido de responsa-
bilidad personal. Cuando se logra penetrar de demo-
cracia liberal hasta las profundidades psicolégicas
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y anublar asi la luz del conocimiento, todo juicio se
convierte en opinién, en igualdad de status con los
demds, y todo énfasis afirmativo se hace extrafio y
recusable.

Se profesa entonces publicamente la religion de
Ja Humanidad, cuyos ideales tnicos seran el pro-
greso y el bienestar temporales. La Iglesia de csa
religion humanista sera la ONU, encargada de ser-
vir a la comprension universal, para cuyo designio
habra que desarraigar universalmente la profesion
auténtica de cualquier creencia o conviccién, consi-
deradas como prejuicios y origen de discriminacion.
La coronacién de este empefio habra sido el conver-
tir a la propia Iglesia Catdlica en cooperadora del
ideal democratico para los paises hlstérlcamente ca-
tolicos.

Se obtiene asi un tipo de hombre, casi programado
en los laboratorios de la comprensién universal —el
homo democraticus—, que podria describirse con
estas caracteristicas:

— Habla el lenguaje trasmutado.

— Carece del sentido de lo propio y es ciego al valor
de la continuidad.

— Su meta es el desarrollo y el confort personales,
incluido algtn placer u kobby.

— «Pasa» de todo lo demds, a lo que considera opi-
niones, prejuicios, fijaciones. -

— Considera a la vida como una ’«realizaci(’)n»“-de
si mismo o una liberacién de sus impulsos.
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Posee una vaga conciencia de oprimido por cul-
pa de ellos (ils) que son, por mitades, los que
mandan y los grandes plutécratas internacio-
nales.

Muestra un conformismo ilimitado ante los he-
chos consumados, considerandolos irreversibles.

Se rebela contra todo lo que le afecte econémica-
mente o en sus derechos, pero siempre gregaria-
mente, bajo consignas y sin riesgos.

Ve todo pasado como siniestro, el presente como
oportunidad y el futuro como un «reto de la His-
toria».

Cree que la paz es un valor absoluto y la guerra
su contravalor.

Entiende la religién como filantropia o, en otro
caso, como despotismo del clero.

Se nutre mentalmente de la television y del de-
porte.

Juzga toda desigualdad como «discriminacion»,
y toda discriminacién como opresién de los «po-
derosos».

Repudia la violencia, «venga de donde viniere».
Se muestra, sin embargo, celoso guardian de sus
derechos, que siempre considera mermados.
Adopta como criterio situarse en un punto me-
dio dentro del «espectro» de opiniones u «opcio-
nes» que le brindan los mass media.

Se cree cualitativamente joven, establece una
complicidad mediante el tuteoc con los de su ge-



neracion, y hace de esa juventud una patente de
corso o un arma.,

~— Viaja mucho y a la mayor velocidad posible. Nun-
ca se encuentra a gusto donde esti en su tiempo
libre.

— Se hace un problema del empleo del ocio y muy
rara vez se pregunta por el sentido de las cosas.

Este tipo de hombre no estd localizado, carece de
patria y de tiempo: es universal en su exirema uni-
formidad. Y aunque en si indefinidamente maleable y
partidario del cambio y de la revolucién permanente,
no evoluciona en s{ mismo ni posee objetivo para
transformarse o resistir. Como el animal, repetira
eternamente la melodia vital de su especie.

La principal caracteristica del medio en que ese
hombre vive es la inexistencia en él de unas nociones
de bien o de verdad absolutas que otorguen criterio
para los designios y jerarquia a los valores. Por ello
mismo se tratard de un universo sin sentido. Aun-
que el calificativo mas usado por ese hombre sea el
de «positivo» (en sustitucién de verdadero y de bue-
no), resulta curioso observar que todos los «altos
conceptos» que maneja en sus alocuciones sean, en
su fondo, negativos.

Paz quiere decir, en su mentalidad, ausencia de
guerra; justicia significa igualdad, es decir, negacién
de toda diferencia; bienestar es simbolo de confort,
ausencia de obstaculos o penurias vitales; desarrollo
supone superacién de limitaciones econémicas; de-
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mocracia, la eliminacién de principios absolutos o
trascendentes; libertad, ausencia de constriccion, Sus
virtudes ~—la comprension universal y la toleran-
cia— significan la eliminaciéon social de las convic-
ciones y las certezas.

Esos «altos conceptos» son, ademas, teleoldgica-
mente intercambiables. Es decir, que todos pueden
ordenarse a todos y ninguno prima sobre los demads.
Lo mismo puede decirse que la justicia tiene como
objeto la paz que sostener que la paz es la base de
la justicia; que la democracia sirve al desarrollo, o
que el desarrollo conduce a la democracia; que la to-
lerancia engendra la libertad, o que la libertad es
el camino de la tolerancia; que el progreso es la paz,
o que «el desarrollo es el nuevo nombre de la paz»,
etcétera. En altima instancia, se dira igualmente que
la sociedad democratica sirve al Hombre como que
el hombre sirve a la sociedad democrética.

Este universo sin finalidad ni sentido provocé el
reproche que Saint-Exupéry dirigié al socialismo:
«No os condeno por favorecer lo utilitario, sino por
tomarlo como fin. Porque, ciertamente, son necesa-
rias las cocinas del palacio, pero a fin de cuentas es
el palacio lo que vale y las cocinas deben servirlo.
Os conjuro a que me digais qué es lo importante de
vuestra obra. Y permaneceréis mudos ante mi. O me
diréis: respondemos a las necesidades de los hom-
bres; los albergamos. Si, os diré: como se responde
a las necesidades del ganado, al que se instala en el
establo, sobre su paja.»
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Por supuesto, este marasmo «humanista» de no-
ciones inter-relacionables enirafia la negacién de
cualquier fin absoluto, de una nocién trascendente.
El hombre se sirve solo a si mismo, y toda afirma-
cién de algo propio, profesado o servido, que exceda
de ese tejido de condicionamientos utilitarios ser#
recibida como sospechosa. El ablandamiento y la
maleabilidad de las palabras conlleva el de los cor
ceptos y ¢l de las almas. La cosmovisién resultante
expulsa de si cualquier nocién de entrega, de fervor,
de heroismo, el «ansia altiva de los grandes hechos».
Cuando los Estados democraticos han de hacer fren-
te a un ataque militar del exterior recurren vilmente
a una no completa asimilacién de su teoria por par-
te de su poblacién. Ya que tal teoria jamas consen-
tirfa la lucha ni el riesgo de la vida por un impera-
tivo de la Patria o del Honor.

Retorna a nuestra memoria la fabula que sobre la
sociedad democratico-tecnoldgica escribié René Bar-
javel en su novela Le Diable I'emporte: al igual que
en Paris se guarda el prototipo del metro como uni-
dad de medida, asi la civilizacion de la ONU conser-
vard un paradigma -—cientificamente inmortaliza-
do— del hombre civilizado: un bello mancebo de
plécida mirada, comodamente sentado, que repetira
con voz dulcisima ante los visitantes del museo lo
esencial de su pensamiento: Je suis heureux, je suis
heureuix, je suis heureux...

Se ha comparado también esta cosmovisién que
nace de la manipulacién seméntica con el castigo bi-
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ma. No admitir, ni aun por comodidad o contagio
momentaneo, el lenguaje trasmutado, las voces
—neologismos, ambigiiedades— de cuya manipula-
cién seamos conscientes. Desconfiar de «didlogos»
posiblemente dirigidos, y, si se participa en ellos,
exigir siempre una clarificacién conceptual y termi-
nolégica. Sostener —y trasmitir a las generaciones
inmediatas— ese medio en el cual pueda resurgir la
luz y la inteligencia.

Vuelven a nosotros las palabras de Heidegger en
Die Kehre: «El lenguaje es el dmbito originario en
que se hace posible para el hombre corresponder al
ser y a su exigencia (...). Sélo cuando el hombre, co-
mo escucha y como pastor del ser, guarda la verdad
de éste, puede esperar un advenimiento de su des-
tino. Y unicamente en la luz del pensamiento puede
el hombre morar en la mansién del ser.»

En segundo término, preservar nuestra mente y
nuestra voluntad de aquello que es la esencia misma
de la democracia moderna. No aceptarla jamas como
«deber ser», sino sélo en su precarecidad y falsia como
el que va a caer al mar se agarra al bloque arenoso
de la orilla por mas que perciba su naturaleza que-
bradiza. Porque la democracia es esencialmente
opuesta a la ley de Dios y a la dignidad humana, lesi-
va para los verdaderos derechos del hombre, el pri-
mero de los cuales es poder buscar la verdad y, en-
contrada, sostenerla y servirla. Otorgar a priori a to-
do juicio o conviccién el caracter subjetivo de «opi-
nién» es, si se acepta consciente y voluntariamente,
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una traicién a la propia fe y una desercién de la con-
dicién humana. Y si se nos impone deliberadamente,
la mas grave violencia a la racionalidad del hombre.
Entregar, por otra parte, la patria a los vaivenes de
la opinién publica y a su probable mancjo tecnifi-
cado, y abandonar las almas al indiferentismo inma-
nente de la cosmovision democriatica, son los medios
mas poderosos para un completo oscurecimiento de
las inteligencias y para una anestesia de las volun-
tades.

¢Qué hacer, en fin, ademis de preservar? Serfa
aqui preciso referirse a la respuesta de las almas a
las tres virtudes teologales o infusas: fe, esperanza
y caridad. Pero esta recepcién ha de hacerse en la
humildad y en el silencic de cada alma. En aquella
intimidad personal a donde no llegan las voces ni
los estimulos del mundo exterior.
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este conocimiento se sitta el conocimiento intelcc-
tual, propio y exclusivo del hombre, que traspasa la
singularidad del objeto sensible y capta la idea o ¢l
universal, base de las funciones judicativa (forma-
cién de juicios) v discursiva (de razonamientos).

Este conocimiento requiere de una luz superior,
a la que llamaron los aristotalicos el entendimiento
agente, cuya posesion sefiala la diferencia insalvable
entre la animalidad y la racionalidad. Por encima de
esta luz supone Santo Tomds —ya como tedlogo—
la existencia de otra, superior a la naturaleza huma-
na, a la que va a llamar luz de gloria. A ella son ele-
vados graciosamente los bienaventurados, los cua-
les —al igual que los angeles— contemplan en Dios
lo que para nosotros es inasequible, o asequible sélo
—también por gracia divina— en el éxtasis mistico.
De ese mundo sobrenatural inicamente nos cabe sa-
ber lo que por la fe nos ha sido revelado por Dios
o alcanzar un conocimiento meramente extrinseco y
existencial mediante nuestra razén.

Estas tres luces se superponen entre si: la luz de
gloria es al entendimiento agente lo que éste es al
conocimiento sensible, comtin con el animal. Los co-
nocimientos inferiores, sin embargo, son verdaderos
conocimientos: captan realmente su objeto, pero so-
lo su objeto y bajo una luz inferior. Un animal jamas
captarad lo que es un concepto ni podra hablar ni
salir del orden de lo concreto material, pero su co-
nocimiento sobre esta realidad puede ser més per-
fecto y aguzado que el del hombre.
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En los 6rdenes naturales de conocimiento —el sen-
sible y el intelectual— se da una intuicién o eviden-
cia (conocimiento directo, claro) en que se apoya la
certeza del conocer humano. El tercer saber —la luz
superior— no es ya propio de la naturaleza humana
ni cabe para el hombre intuicion alguna de este
género si no es por via sobrenatural. Se ha di-
cho que cada uno de estos tres niveles de cono-
cimiento (estas luces) se comportan con respec-
to a la inmediata superior como lo que en geo-
metria se llaman las lineas asintotas, que se apro-
ximan indefinidamente sin llegar nunca a coincidir.
El comportamiento de un perro, por ejemplo, puede
acercarse por via de semejanza al humano si el ani-
mal estd notablemente dotado en su orden psi-
quico, pero nunca llegara a captar un solo concepto.
La meditacién filoséfica humana podra acercarse a
las verdades de la fe, pero sin alcanzar nunca a su
adecuada comprensién. Se cuenta de Santo Tomas
de Aquino que al final de su vida se vio favorecido
por un éxtasis mistico, y que a partir de ese momen-
to nada mas escribié. Explicé que tras lo por él
visto en un instante de luz de gloria, todo lo que ha-
bia escrito le aparecfa «como paja». No dijo falso ni
estéril, sino que hablé de algo real (la paja) incompa-
rable sin embargo con el grano.

No obstante, y a pesar de que esta luz superior
resulte inasequible al hombre y de que éste s6lo pue-
de saber de su objeto —Dios— a través de nociones
analégicas e impropias, es éste saber el mas apasio-
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dora en su civilizacién del 4mbito mds idéneo para
el desarrollo del saber y del hacer humanos, de las
ciencias y de las artes. De hecho, nuestra cultura no
desemboco, como la civilizacién grecolatina, en las
gnosis ocultistas del helenismo ni en el quietismo
del Islam o de otras civilizaciones orientales, sino
en el esplendor del Renacimiento y en el gran desa-
rrollo de la Modernidad. Dos siglos de interpreta-
cién histdrica racionalista nos han legado una visién
sombria de los cimientos medievales de nuestra ci-
vilizacién, como si ésta hubiera podido brotar subi-
tamente de determinadas actitudes «liberadoras» del
Renacimiento o de la revolucién moderna.

Pero nos cumple aqui aplicar estas nociones so-
bre la relacién entre mythos y logos al lenguaje, ese
vehiculo necesario del pensamiento y la cultura hu-
mana.

En el lenguaje —en las palabras— cabe, como
dije, una utilizacion significativa y una utilizacién
emocional y aun madgica. Las palabras, ante todo,
significan las cosas, y a las cosas nos conducen. Pero
al mismo tiempo y siempre, poseen una carga €emo-
cional y atin una resonancia mitico-méagica. Las pa-
labras predisponen el 4nimo, desde aquellas que nos
fascinan hasta aquellas otras que hieren nuestra
sensibilidad o nos escandalizan. De aqui que el tér-
mino final de tantos didlogos o «consensos» huma-
nos consista hoy en lo que se llama «buscar la fér-
mula». Lo que quiere decir hallar un conjunto de
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términos atractivos para todos o que no molesten a
nadie o que molesten por partes iguales, aunque tal
formula resulte semanticamente ambigua o no quie-
ra decir nada.

Esta carga emocional de las palabras puede evo-
lucionar con su uso y con el contexto de actitudes
humanas y de cambios conjuntos del lenguaje sin
que varie la significaciéon misma del término. Pa-
labras en otro tiempo peyorativas o vitandas se ven
hoy nimbadas de un halo luminoso o atractivo. Tal,
por ejemplo, la palabra cambio. En épocas pasadas
el cambio era, en lo humano, signo de debilidad in-
telectual o de falta de criterio —«si cambias es que
yerras»—, La imperturbabilidad o la igualdad de
animo formaban parte del ideal del sabio estoico. El
fundamento humano de la Iglesia era la firmeza de
la piedra (Pedro), y la inmutabilidad, su signo. Hoy,
sin embargo, el cambio en si, el cambio por el cam-
bio, se ha hecho sugestivo como simbolo de progreso
o de adaptacién (marxista) al viento de la Historia.
Del mismo modo que antafio periddicos y revistas
se titulaban «La Verdad», hoy se titulan «Cambio».

De modo semejante a como acontece en los sue-
fios, la carga emocional que acompaiia a determina-
das representaciones psiquicas puede transferirse a
otras mediante asociaciones mas o menos subscons-
cientes. Es frecuente experimentar temor u horror
onirico hacia objetos o situaciones que, recordadas
después, no poseen en si tal connotacién emocional,
y, a la inversa, puede también sentirse una impresiéon
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de placidez o de alegria en contenidos que en nada
justifican, en la vigilia, tales emociones. En el lengua-
je se opera insensiblemente la misma transferencia
o inversion emocional sin que ¢l empleo semdantico
de las palabras haya variado. Entre el lenguaje y la
mente humana se da una relacién no sélo de causa-
lidad (el lenguaje expresa el pensamiento), sino de
interpretacion, y ain de cierta identidad, como dije.
El pensamiento es en la intimidad de cada concien-
cia un didlogo consigo mismo o con un interlocutor
hipotético, que a menudo se interpreta como Dios.
No hay lenguaje sin pensamiento, ni paradéjicamen-
te pensamiento sin lenguaje, al menos interior.

Y en uno y otro interfieren el plano del logos —la
razén— vy del mythos (dominio imaginativo, emocio-
nal, connotativamente religioso). En la mentalidad
concreta de cada hombre, de cada pueblo o cada épo-
ca, puede predominar uno sobre otro, pero nunca
desaparecer por entero alguno de estos planos. Ni el
primitivo es totalmente prerracional ni el civilizado
alcanza una racionalidad exenta de mitologia inma-
nente. De aqui que la «liberacién intelectual» o el
progreso racional no hayan nacido de una «desmiti-
ficacién de la mente y del mundo» —en su sentido
positivista y secularizador—, sino de una armoniza-
cién de uno y otro plano psicoldgico que evite las
interferencias perturbadoras o esclavizadoras del
pensamiento, sin negar por eso el mundo de la supra-
racionalidad.

El espiritu racionalista de la Edad Moderna rom-
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Cuanto es fruto de civilizacién se ofrece siempre
sin violencia ni ruptura, antes bien, con la gozosa
plenitud de la sazén alcanzada, de la cosecha gene-
rosa, que es a la vez coronacién del esfuerzo y da-
diva de lo Alto. Lo que, en cambio, es fruto de rup-
tura o de disolucién interna —Ilas revoluciones, las
invasiones, los tumultos vindicativos— se presentan
siempre con el aspecto de lo stibito y violento, con
el tinte inquietante y sombrio de lo amenazador e
inevitable, de lo imprevisible en sus consecuencias.
Por mas que una propaganda ya secular haya magni-
ficado al término Revolucién con los atributos de lo
glorioso y redentor, la conciencia espontanea del
hombre en sus aspectos mas valiosos —los que miran
a Dios, a la patria, a sus hijos— experimentan un
horror invencible hacia el hecho subitaneo y anéma-
lo de una revolucién. Porque incluso las rebeliones
més justas y eficaces sélo pueden servir para recti-
ficar o reanudar una tradicién, pero siempre después
de unos frutos inmediatos y propios de desolacién o
de amenaza.

A través de estas consideraciones mi pensamiento
se dirige a dar fe de un hecho —que tal vez no ex-
ceda de una mera vivencia personal—, pero que se
ofrece a mi espiritu con la claridad de lo evidente.
Se trata de la percepcién —ignoro si instintiva o ra-
cional— de algo que est4 sucediendo en nuestro mun-
do —en esta civilizacién—, y que no se ofrece cier-
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posee también una rara capacidad de adaptacién y
resistencia que le hace agarrarse a la vida fisica y
mentalmente como ningun otro animal. De aqui que
sélo él viva en todas las latitudes del planeta.

Esto no priva al hombre de su capacidad para dar-
se cuenta de los grandes acontecimientos, convulsio-
nes o calamidades que incidan en su tiempo histé-
rico. Se da cuenta instintiva e intelectualmente. El
instinto humano no alcanza al de muchas especies
animales que les permite predecir terrcmotos, se-
quias, inundaciones y aun naufragios. Pero el «ol-
fato ambiental» del hombre medio para conocer
lo que se le viene encima no debe ser ignorado ni
desdefiado. En muchas ocasiones, ante las enferme-
dades o ante la muerte, aventaja al «ojo clinico» del
médico, y lo mismo acontece ante hechos histéricos
de repercusién general. ¢Quién que lo haya vivido
no recuerda a los «intelectuales al servicio de la Re-
publica» vaticinar «la gran Republica que vamos a
forjar» mientras el hombre de la calle se abrochaba
el chaleco o ponia sus economias a recaudo? ;O el
optimismo «beato» de nuestros «clérigos ilustrados»
ante la «gran primavera de la Iglesia» que traeria
el Concilio frente a la simultanea prevencién de los
beatos sencillos ante las extrafias cosas que empe-
zaban a oirse?

Pensara alguien que hago equivalente el hecho
nuevo o la irrupcién histérica con la calamidad o el
desastre. Y, en efecto, no se equivoca. Ello no supo-
ne que el hombre no puede esperar nada bueno en
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esta vida: puede esperar mucho, ciertamente, aun
sin contar la gozosa espectativa de la otra. Lo que
si supone es que los acontecimientos subitos, impre-
visibles o revolucionarios, son generalmente malos.
Porque lo que es bueno o perfeccionador suele adve-
nir como fruto de una lenta maduracién; asi la cose-
cha del labrador o el éxito consolidado de una em-
presa.

Esto es casi verdad en la vida individual, por més
que pueda a un hombre determinado tocarle la lo-
terfa o beneficiarse de un favorable azar. Sin em-
bargo, los bienes mdés sélidos y reales nos suelen
venir de procesos largos y de lentos esfuerzos, al
paso que las desgracias —accidentes, incendios
o terremotos— sobrevienen de improviso. De aqui
que en muchas regiones espafolas se tenga el
término novedad («<haber novedad») como sinénimo
de desgracia o de muerte, y que en el lenguaje cas-
trense sea el «sin novedad» expresién de la norma-
lidad venturosa o de la misién cumplida.

Pero lo que en la vida individual es casi siempre
asi, lo es siempre en la vida de los pueblos o de las
civilizaciones. Todo lo que en este ambito histérico
hay de real, de grande o de auténtico progreso pro-
cede siempre de una lenta maduracién en la que
han colaborado, bajo una misma linea de inspira-
cioén, generaciones sucesivas. No por repetido pierde
profundidad la antigua sentencia latina nihil inno-
vatur nisi quod traditum est, ni su perfecta secuen-
cia d’orsiana «lo que no es tradicién es plagio».

49



ve reconocido como ineluctable e irreversible, aspi-
randose cuando mas a que se realice en forma pa-
cifica, no cruenta. Lo que hoy se llama en Espafia
«el anterior régimen» (el nacido del Alzamiento Na-
cional) no murié tanto por factores exteriores como
por haber abrazado cn los afios sesenta como tnicos
designios el desarrollo (econémico) y la paz, y como
programa politico la deslealtad (el «cambio») y el
«hacerse perdonar» lo que en su origen fue y repre-
sento.

En cuanto a la Espafia de hoy (1982), con su «jo-
ven democracia», cabria situarla en los antipodas de
lo que fue en el siglo XVI-XVII. El pueblo que en
un tiempo dominé e hispanizé a medio mundo se
encuentra hoy con las manos en alto ante algunas de
sus propias provincias. Derrota ademas irremedia-
ble porque su gobierno, por demdcrata, es incapaz
incluso de reconocer por su nombre al enemigo que
ha de combatir, al que conoce neutralmente por «te-
rrorismo». Al mismo enemigo que trata de repeler
con las armas lo acepta como idea y como designio,
y comparte con él el poder en pie de igualdad. Eli-
minando todo hito de objetividad, la democracia es
incapaz de saber a quién combate, por qué combate
y en nombre de qué. Es decir, no puede ella misma
identificarse ni defenderse.

El Occidente europeo —y muy especialmente Es-
pafia— semeja a un gran navio que enarbola ban-
dera blanca de rendicién sin saber a quién rendirse,
ni a causa de qué, ni quien admitird su rendicién. ..
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pulso se han formado movimientos, designios colec-
tivos, sectas, que han impulsado por diferentes mo-
dos este desmantelamiento de nuestra civilizacion y
nuesiro mundo mental. Desde las «sociedades de
pensamiento» (societés de pensée) que alentaron es-
piritualmente a la Revolucién Francesa, hasta los ac-
tuales grupos acratas y ocultistas es muy larga la
némina de protagonistas de la dispersion mental.
Como autores unos de esas varias «remociones de
barreras», como explotadores otros de la victoria
—al menos aparente— que les abren hoy tales «aper-
turas» y «liberaciones».

Excederia de mi propésito —y de mis posibilida-
des— el buscar un denominador comun a todos esos
movimientos politicos, sociales, filoséficos, v atn
mas sefalar un protagonista tinico del que los de-
méas fueran brazos o versiones circunstanciales, La
realidad histérica es muy compleja, y muy variados
los designios humanos susceptibles de confluir a
unos mismos resultados, sobre todo en su aspecto
negativo o destructor. Probablemente cse sujeto o
protagonista altimo no existe, por mas que se den
relaciones y parentescos multiples entre ellos. El ju-
dafsmo, las sociedades teoséficas y las masdnicas, el
izquierdismo intelectual, el marxismo, son factores
histéricos que se mueven en planos diferentes, con
relaciones entre si muy sutiles, a menudo incognos-
cibles para su propios participes. Mas alld y como
evolucién ultima de la sociedad socialista esta el co-
munismo soviético, dotado, ademas del arma de la
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cosmovisién hegeliano-marxista, de una organizacion
coherente, de ambito universal, y del poder nacido
de su implantacion efectiva en una tercera parte del
mundo.

Debemos limitarnos, por lo tanto, a afirmar aqui
que, no el Gnico, pero si el principal de los actuales
artifices y beneficiarios de este espectacular desplo-
me moral de Occidente es el marxismo-leninismo.
Quiza sélo en nuestra época se esta llegando a con-
centrar en unas manos todo el poder de demolicién
institucional y moral que se hallaba disperso en mo-
vimientos e intencionalidades diversos. Y también la
utilizacion disciplinada y coherente de las técnicas
para la edificacién de la «nueva sociedad» y del
«hombre nuevo» a que aspird siempre la revoluciéon
moderna. Técnicas capacitadas no sélo para armoni-
zar y potenciar los distintos métodos de penetracién
revolucionaria, sino para incluso «colonizar» mental-
mente a personas y grupos que serian visceralmente
refractarios a tal penctracién. Obra maestra de este
inaudito ralliement ha sido poner a su servicio a la
propia Iglesia Catélica, entendiendo por tal su accién
jerarquica y «pastoral».

No menos dificil —seguramente imposible— seria
determinar cuales son las técnicas de la demoli-
cién mental empleadas en estos logros. No se trata
probablemente de una sola técnica ni aun de un siste-
ma de técnicas, sino de una pluralidad de ellas, ade-
cuadas a fines diversos de muy distinto alcance y pro-
fundidad. Desde los cenaculos de iniciados hasta la
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—y del modernismo— segin la cual la verdadera
Iglesia es la Humanidad cntera, depositaria de la
revelacion primitiva, y que lo que llamamos Iglesia
debe considerarse solo como la conciencia ecuménica
de esa humanidad y la promotora de la integracion
de todas las religiones en una metarreligion cosmica.
Quienes aceptan {acilmente estos neologismos sin ins-
pirarles desconfianza son de por si los catectimenos
de la nueva religion, al igual que los refractarios a
su empleo seran casi siempre los resistentes al cam-
bio y a la apostasia inmanente.

Hacia 1940, Hellman y Paechter publicaron un li-
bro titulado El alemdn nazi. Vocabulario del habla
alemana actual (1). Consistia en un extenso re-
pertorio de palabras —neologismos, palabras usuales
o composiciones de éstas— que se entendian sélo en
el contexto emocional de la Alemania nacional - so-
cialista, es decir, dentro de la mistica del Partido.
Se trataba a menudo de leves inflexiones en las vo-
ces, pero cada término se veia aureolado de una at-
mosfera pasional complejisima y profunda. Todo un
universo mitificado ardia entre esas palabras cuya
significacion en aquel momento resultaria impercep-
tible para cualquier alemdn no iniciado.

No so6lo palabras sino frases o locuciones comunes
pueden ser readaptadas y dotadas de un sentido di-
ferente bajo el impulso de la funcién mitificadora.

(1) Comentado por Ernst CASSIRER. «The Mith ot the
State», 18, New Haven, 1946,
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dualizado, actual, irrepetible, se ha forjado en una
misteriosa relacién con cuanto le ha rodeado, en
cuyo circulo ha ejercido su capacidad de entrega y
apropiacion. Es de este modo como ha de edificar su
propio mundo y, con él, su personalidad mds intima.

Hacer libre a un hombre no consiste en desasirle
de su propia labor —de los lazos con su mundo—,
sino en conseguir que trabaje en lo que ama o que
ame aquello que realiza. Los hombres libres no son
aquellos que flotan indiferentes y desasidos de cuan-
to les rodea, sino los que logran construir un mundo
suyo, aunque no trascienda de su vida interior, aun-
que haya sido alcanzado en la ascesis y el esfuerzo.
El hombre mas duefio de si y de su mundo y con
mayor personalidad es también el mas ligado y obli-
gado a ese mundo propio, porque los lazos que con
él le unen son los mas firmes y exigentes; diriamos
en términos hoy habituales, el menos libre. Al paso
que el mas libre en este dltimo sentido es el dispo-
nible al viento del vivir v de sus propias pasiones;
es decir, el menos capaz de vida interior y de crea-
cién, al menos libre en la realidad.

iCudntos humanos habrian exclamado en su inti-
midad: «Sefior, si me has quitado el honor, ¢para
qué me conservas la vida?» O lo que es similar:
«Si me has quitado mi fe y mi patria y a los mios,
¢por qué prolongas mis dias?» Ninguno de estos gri-
tos de profunda sinceridad humana tendrian senti-
do si la vida del hombre tuviere por finalidad la vida
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misma, o la liberacién de todo vinculo, o ¢l «bienes-
tar universal».

El espiritu critico —que en un tiempo se conocié
como antiprejuicio v hoy como desmitificacion— ha
procurado demoler las creencias, la moral, las insti-
tuciones, las costumbres v cualquier forma de fervor
o de entrega entre los hombres. Siempre en nombre
de la Razén y de aquella concepcién «nuclear» o «en-
capsulada» del hombre. Al cabo, el hombre —cada
hombre— encuentra la nada que habita en su seno
o la angustia de su propia posibilidad inactuada.
Se descubre a si mismo como vagando sobre un
mundo en ruinas, sin valor propio y sin sentido; un
mundo puramente instrumental que quiza le ofrezca
muchos medios para su vida, pero ningin motivo
para vivirla,

Cuando esta labor demoledora llega a su término
renacen en la mente y en el mundo de los hombres
los idolos y los mitos. Porque, como dije, la funcién
mitificadora —imaginativa y emocional— es elemen-
to ineludible en la vida mental humana. Renacen
andrquicamente, sobre un suelo mental privado ya
de verdaderas creencias y de puntos de referencia.
Sera el mundo de la supersticién y de la cébala, de
las gnosis ocultistas y de la astrologia.

Es este el momento, ya en nuestra edad cultural,
de la «remitificacién dirigida». Sus técnicas van a
ser, como dije, diversas, centradas siempre en cl
condicionamiento del subconsciente psiquico. Su ar-
ma principal —no tnica— ser4 el lenguaje: la am-
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INTEGRARSE

Integrado . ps
"_tvg_.m.,, Integrar significa componer un todo en sus

partes integrantes. No hay integracién sin un todo
previo por referencia al cual se integra. No se inte-
gra un montén o una simple adicién. En el lenguaje
trasmutado se emplea este verbo en forma reflexiva
dando lugar al neologismo integrarse. Se trata de la
accidén de incorporarse a un grupo y a una menta-
lidad, suponiendo la primacia del todo (del grupo o
de la mentalidad) sobre el elemento integrado.

La pedagogia marxistizada «valora positivamente»
en sus «evaluaciones» la capacidad de integracion del
alumno en el grupo, y «negativamente» su resistencia
a «integrarse». Se da por establecida la existencia de
una realidad supraindividual —la economia, sus for-
mas o estadios— que evoluciona y preforma las con-
ciencias. También, el caracter reflejo (o de «superes-
tructura») que poseen las ideas e intenciones indivi-
duales. La praxis marxista supone, como diremos
(vid. Praxis), un sumergirse por completo en el con-
tinuwm dialéctico de la energia natural.

MASA

Masificacion . . .
— "~ Fl término wmasa, ampliamente utiliza-

do por el marxismo, corresponde a una nocién toma-
da de la fisica. Caracteristicas de la masa son su ho-
mogeneidad, su estado informe y su maleabilidad.
Para Marx las masas son «masas proletarias». Co-
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sién universal propia de las democracias predispone
las mentes para esta confusién radical.

La paz, la justicia, el amor, un mundo mejor, el
mundo futuro... evocan destinos metahistdricos
muy distintos. La diferencia que media es sim-
plenamente la que separa un destino humano, te-
rrenal, de un destino trascendente, sobrenatural.
En la profunda ambivalencia de los términos hoy en
uso se esconde —en frase de Gustavo Thibon— «la
gran tentacién de nuestra época, que radica en con-
fundir los dos universos, esperando de las obras del
tiempo el cumplimiento de las promesas de la eter-
nidad». Y retornan las palabras premonitarias de
Simone Weil: «El infierno consiste en creerse en el
Parafso por erors.
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D) Denuestario de Ayer y de Hoy.

Entiendo aqui por denuestario el conjunto o re-
pertorio de insultos o injurias graves (denuestos)
que se emplean en una lengua o, dentro de ella, en
un tiempo o en un ambiente determinado.

El denuesto o insulto es altamente revelador del
mundo y del intramundo de una época o de una ci-
vilizacién. Rara vez se lanza el dicterio en su sentido
propio, sino mas bien en sentido figurado o en un
sentido impropio por su valor injurioso como expre-
sién iracunda del subconsciente profundo del indi-
viduo y de la sociedad. Por lo mismo, un anélisis de
su sentido originario constituye una via muy util
tanto para conocer ese subconsciente individual como
para comprender los entresijos y supuestos mentales
de la sociedad en que el individuo est4 inserto. Son
los valores —y los contravalores— mas profundos
de una civilizacién los que afloran en la esponta-
neidad primaria del insulto.

Asimismo, la evolucién de esos dicterios —o su
sustitucién parcial o total por otros de diferente sig-
no— pueden revelar la transformacién sufrida por
la sociedad que los produce, es decir, por el subcons-
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cionario. El término avanzado le evocaria el que «se
pasa de listo»; dialogante, le sonaria a charlatan; plu-
ralista, a escéptico o indiferente; comprometido, a
involucrado en malos pasos; pacifista, a componc-
dor; revolucionario, a revoltoso, etc.
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blico de la Torre de Babel al que aludimos en el
comienzo de estas paginas.

En aquel castigo el lenguaje se troco en lenguas
multiples y los hombres no se entendian. En la pre-
sente hora de la democracia y el socialismo las len-
guas todas, sometidas a un mismo proceso de tras-
mutacioén, se reducen a una sola, insignificativa o
enganosa. Y los hombres no se entienden porque
nada pueden ya ver ni entender en las tinicblas que
se van extendiendo sobre la tierra. La Confusién de
hoy no multiplica las hablas ni disemina a los hom-
bres por el mundo, sino que méas bien contrae todas
las lenguas a una sola y concentra a los hobres en na-
cleos masivos para la edificacién de una Torre im-
pia e inacabable: la re-creacién del hombre mismo
y de su mundo por la praxis materialista.

¢Se retorna de las tinieblas? ¢ Se puede esperar de
nuevo la luz alld donde desaparecié el medio en el
que la luz brilla? La experiencia cercana nos contes-
taria negativamente. Desde 1917 ningtin pueblo en
que se ha instalado plenamente el comunismo ha
vuelto de él. Ni la inmensidad de las Rusias a pesar
de sus constantes crisis econémicas, ni sus conta-
gios en Asia, ni las naciones ocupadas o satélites de
Europa, ni Cuba, han conocido un retorno.

Se ha vuelto —en contadas ocasiones— de situa-
ciones «democraticas» cuyas mayorias parlamenta-
rias estaban ya manejadas por el marxismo. Los es-
pafioles dejamos en esta empresa méas de medio mi-
lI6n de muertos en fosos y en trincheras. Para recaer,
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mas tarde, victimas ahora de estos medios mas re-
finados de intoxicacién mental profunda.

Si, empero, dirigimos nuestra mirada a un hori-
zonte historico mas dilatado, la experiencia nos dice
que todo lo humano retorna, que la luz volvié a lucir
siempre tras los mds profundos oscurecimientos.
Nunca hasta ahora ha caido el espiritu humano en
una trampa que lo oscurezca definitiva, irremisible-
mente. Ello se opondria seguramente al designio dl-
timo de la Creacién. El contrapunto salvifico de Ba-
bel fue Pentecostés. Si alla se produjo la confusién
de las lenguas, aqui las llamas o lenguas del Espiri-
tu hicieron que todos entendieran la misma verdad
en su propia habla. Siempre podra esperarse una nue-
va efusién del Espiritu que restaure el sentido de
las palabras y de las cosas.

Si, en fin, miramos hacia el futuro, algunas deci-
siones practicas se imponen a nuestra actitud hu-
mana. Nos encontramos quizd en una frontera li-
mite entre la luz de una consciencia heredada y las
tinieblas que han invadido ya grandes zonas de la
Humanidad. ; Qué se puede pedir a unas mentes —Ias
nuestras— quizi ya desorientadas, tal vez con una
sensacién de impotencia ante la profundidad del
naufragio?

Pienso que, ante todo, existen algunas actitudes
defensivas ttiles —con la ayuda de lo Alto— para
propiciar una salvacién futura, mas o menos lejana.

Ante todo, preservar nuestro lenguaje. Evitar su
ambigiiedad, su oscurecimiento e infecundidad lti-
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