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LA DISTINCION CRISTIANA



Frente al Cristianismo, sobre todo en los siglos v,
xix, e inclusive, en los comienzos del xx, se adopté
una actitud de abierta agresion que, por su caricter
descarado y publico, no se conocié en épocas ante-
riores. “El recuerdo de la sublevacién de la Edad
Moderna contra Dios —ha podido escribir Guar-
dini— fue demasiado vivo, su forma de poner todas
las esferas de la actividad cultural en contradiccidn
con la fe y a ésta misma en uma smnuon de in-
ferioridad, fue excesivamente 505pechosa , COMO sOs-
pechosa, podemos afiadir wesesses; cs la figura en
quien patece haber culminado este espmtu de di-
recta agresion, Nietzsche, al que cominmente se le
considera ultimo eslabén de un largo proceso, muchas
veces estudiado.

Hoy el panorama parece ser otro. Lo que se ha lla-
mado el “teino del hombre”, la “mundanidad”, que
pasa actualmente por su etapa mis secularizada, toma
frente al Cristianismo una forma nueva y mds demole-
dora que la agresmn, ya que se oculta y se igrora a
misma haciendo todo lo posible para no parecer sos-
pcchosa Da hoy el tono a la vida pubhca una nega-
ci6n de lo cristiano, silenciosa y sin estridencias. Y,
precisamente, una de las formas mds eficientes de esta
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negacidn es la cortés e igualmente prudente y caleu-
lada tolerancia de las instituciones cristianas. Hay en
el ambiente del siglo algo asi como si fuera de mal
tono discutir lo cristiano, y hasta los comunistas, a es-
tas alturas, parecen estar aprendiendo la leccién, Al
cristiano en cuanto tal no se le molesta, pero se le da
de lado y se le silencia slempre que se puede, pues re-
sulta incémodo tanto injuriarlo como contar con éL
‘ Cicrtamente, aqui y alld se habla de los valores re-
ligiosos, de los derechos de la necesidad religiosa, del
respeto a lo sagrado..., pero se espera de los servidores
de la Iglesia que se dediquen intra muros a su “espe-
cialidad”. Que dejen al mundo ser “mundo” y que
sigan su propio camino. Por supuesto, en algunos ca-
50s, esta pretension no siempre es injusta. Pero no hace
falta ser muy agudo para observar el espiritu anima-

dor y IE cxt6£§16n de esta empresa de mundanidad to-
tal &

. Yol n el didlogo entre 2comodados
y oprimidos, uno de los mis % de nuestro
sxglo., sin que apenas se tomen en_consideracién las di-
rectrices cristianas. Sr_LEualmenu;/(c'gistra‘
en los estudios filoséficos de mds envergadura, en las
orxcqtacioncs generales que inspiran a los espectaculos
publicos, a los productores de peliculas, a las revistas
tlustradas de mds difusién, twmse a las ocupaciones
mds o menos profesionales o intelectuales oomo a las
que se dedican a meras aplicaciones técnicas. Cierta-
mente, el reino de los hombres que dss‘axrbtﬁ% en nues-
tro tiempo su mds grande &;&ung): ‘sufre también o]
sus mas escalofriantes catdstrofes, algunas de tal enver-
ga'dura que~haceX cuestionable la continuidad de la

misma civlizacién. A pesar de todo, el-desomshocar
/
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‘en una actitud netamente cristiana o parece lo mas
evidentejantes, al contrario, vemos con qué tesén se
aferra el mundo a una u otra postura marginal a la

eminentemente religiosa. .
’ A L)/Q/Y 'fe"‘ R “~ ., B M 1
¢Cémo «_y\au;ca:-siar esa negacion silenciosa de lo

cristiano? Muchos consideran que la lucha no puede
presentdrsele con armas de la antigua controversia teo-
16gica o ah gl estilo de la apologética de final de siglo.
" # no se le presta atencién a ha agresion/como enton-
ces prestarsela a la defensa! En un panorama asi se

ha visto también que la salida irénica, no sélo en
cuanto al espiritu, sino también en cuanto a la for-
ma, carece de justificacién. Sin duda este problema
plantca dentre-de 2 apalegesica una cuestién delicada
cuya solucion, seguramente, no podra gcneralizarsc,
pero " tampoco podr:i ne-
garse waa el hecho cama su réplica adecuada.

Precisamente una figura tan seductora como la de
Romano Guardini ha consagrado lo mejor de la tarea
de su vida a luchar contra esta negacidn silenciosa de
lo cristiano. Haber encuadrado su estudio dentro de
este marco ha sido uno de los aciertos del articulo que
recientemente le ha dedicado el profesor de Filosofia
Helmut Kuhn *. Mas si a un autor como Guardint,
tan leido en Alemania y fuera de ella, no se le han de-
dicado varias monografias como &sta, dignas de su
tarea —otro excelente estudio es ¢l del profesor Hein-
rich Fries *—, la explicacion reside en el caricter sui
generis de su obra, la cual no se ha valorado mis en
la historia de la literatura y del pensamiento porque
sencillamente no siempte se ha visto en la situacion
tan peculiar que en ellas ocupa.

159



(ﬁ

IS A

>,

( :
. /
Sa-lea-r-fey-ejes-coﬁw su encuentro con la nega-

cién silenciosa de lo cristiano, Gire- trata» dc hacer
el sitio que se merece a la Buena Nucw (rrrrra tanto
a la mundanidad de hoy como a lo cristiano; dos
aspectos que ha sabido, cuando es necesario, unir y
diferenciar como pocos autores lo han hecho en su
tiempo. Con ello se ha visto en la necesidad de adop-
tar, como ha resaltado Helmut Kuhn, mas que estra-
tégicos pl:mcs de ataques y defensas, una voluntad
decidida de ver de frente y aun de cerca la cara a lo
que se ha mundanizado de manera tan radical.

Un dejarse llevar por el mundo, con una sensibili-
dad exquisita para su belleza, en especial para la del
arte y la de los grandes logros poéticos. Un 1ntelecto
sediento que se asoma, inclusive, a los abismos, que
reconoce la grandeza humana alli donde la cncuentra
y se inclina ante ella, situindose a veces muy de cer-
ca, ante la zona misma de la soberbia de los hombres.

Lo que se quicre superar en el otro, antes ha sido
tomado en si mismo como tentacién, como sufri-
miento, como cruz. Este encuentro con los hijos de la
secularizacién total, tiene en cuenta necesariamente
su lengua cultivada, su pensamiento tamizado a tra-
vés de las mis diversas escuelas, sus temores, su sen-
tido moral particular... Para este encuentro, claro
esta, hace falta una gran lucidez de pensanuento y
también ura gran osadfa, asi como la dureza de dia-
mante de una fe que no se debilite al ponersg en con-
tactoy—d—empémr sus grandes verdades, precisa-
mente con las situaciones mismas en que estas verda-
des empiezan a deteriorarse a los ojos de los que silen-
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ciosamente las niegan. Como ha escrito Guardini:
“La riqueza de la Revelacién es inagotable; pero tie-
ne que ser preguntada, y las preguntas surgen de la
realidad del mundo. Igualmente son incalculables
las posibilidadcs de la accidn, tal como se hallan en
la figura y poder de Jestis; pero tienen que ser des-
cubtertas; y esto se da en tanto que la vida real se
acerca a Cristo” *

Todo cllo hace que el esfuerzo de Guardini, con
una obra aparentemente tan poco dramitica, con
una prosa tan suavemente modulada, pese a sus
apariencias, tenga, a los ojos de los que la conocen
bien, algo de la lucha de Jacob con el angel.

Por supuesto no ha sido Guardini el primero en
adoptar frente a la sociedad secularizada de nuestro
tiempo una tal actitud. En otros autores, por ejem-

plo, Chesterton, Hello, Max Scheler, Martin Bu-

. ber, Christopher Dawson, Thibon... puede observar-

se una actitud en clerto modo similar y mis o menos
contemporanea a la suya. Posteriormente, en autores
como Ewelyn Waug}h y otros, sin estar directamente
influidos por su mismo cspmtu se ha adoptado una
postura equiparable, necesaria para hablar un lengua-
je que toque el centro mismo de los hombres de hoy.
Sm embargo, al acercarnos al mundo de lo eminente-
mente religioso, pocos han logrado mostrar como
Guardini el grado en que el mundo moderno en su
nsplrac:lon absoluta s contradice a si mismo, expo-
niendo como el reino del hombre no quiere una
cosa sin querer algo mis,o como no se puede perma-
necer en lo pentltimo ignorando lo Ultimo porque
entonces se pierde tanto lo uno como lo otro. De-
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terminar categorias del pensamiento cristiano de este
esttlo, al mismo txempo que la posibilidad y el sen-
tido de la existencia renovada en sus formas sacras,
desde una conciencia viva de la verdad cristiana y
desde una sensibilidad muy propia del hombre de
nuestro tiempo es un mérito que hoy nadie niega
a la labor desarrollada por Guardini en el campo de
la moderna cultura.

Su obra muestra con palmaria evidencia al pen-
sador cristiano que se stente llamado a retrotrace las
realizactones de nuestra existencia moderna a sus
musmas fuentes y, a través de ello, salir al encuen-
tro de las negaciones silenciosas de que ha sido ob-
jeto el Crlstlamsmo f inque éstas no se prorunclen,

ec <4
aunque éstas se sﬁc‘m;}eh Tarea mscpnrablementc hi-
gada a un estar abierto de manera auténticamente re-
flexiva a las profundidades del ser, sin olvidar las
conocidas palabras de Newman: “Cuanto mis se-
creta es la mano de Dios, mids poderosa es; cuan-
to mas silenciosa, mas terrible’

Como pensader y como hombre de fe, Guardini
esta lleno de preocupaclones de cuitas, y su camino

o facil, precisamente por las muchas atenciones

hat uis 40 ¢ que s¢ weobligado a prestar a un lado y a otro. Tam-

poco su fe es nada elemental aunque a mlrc y mu-
cho, a los espintus mas s1mplcs Dos fertientes que
¢l, pensador de marcada impronta agustmmna, une
en su intertor, distinguiéndolas y sefalando en ellas
lo que es propramente la nota diferencial de lo cris-
tiano. Es esto lo que constituye el momento de mis
lograda plenitud de su obra, pues en el centro mis-
mo de su pensamiento late esta idea, que ha dado
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también titulo a uno de sus Libros mds caracteriza-
dos. Prueba de cllo es que toda su obra culmina como
en un vértice, y como ¢l mismo expresamente ha di-
cho, en sus estudios dedicados al Sefor, a cuya figura
ha consagrado varios volumenes. Lo que es decir,
aunque con otras palabras sumamente mauzadas,
Nolite conformari buic saeculo.

MLETODO Y MANLERAS

Esta distincidn cristiana al mismo tiempo que se
sumerge en el centro mismo de la mundanidad mo-
derna, parece, a primera vista, clara y moralmente
fdcil. Mas cuando conocemos una postura intelec-
tual samegpeligeate como la de Guardini, debemos
meditarla bien al compararla con otras actitudes tam-
bi¢n intelectuales de los cristianos, las cuales, algu-
nas veces, suelen ser de un efecto abaracador, y aun,
en determinados casos, tan danosas como por com-
pleto imperceptibles para cus propias victimas. La
devocidn, la buena intencién, o el recurso de ctertos
nombres fetiches, tienden con frecuencia a sustituir
en las ocupaciones de tipo cultural una gran parte
de la molestia intelectual inherente al pensar autén-
tico; algo parecido a lo que sucede con las afirma-
ciones bien sonantes que podrin hacer posible un
vuelo mds o meros clegante por encima de los pro-
blemas y suministrar la anestésica tlusién de haber-
los resuelto sin resolverlos.

Naturalmente, la {e nos hace mas capaces de dis-
tinguir entre el bien y ¢l mal, y nos da mds fuerza
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para realizar el uno y combatir el otro; también nos
inculca una vivencia mds luminosa y enfitica de lo
verdadero y de lo falso. Pero de ningin modo nos
dispensa del esfuerzo moral, de la practica de la re-
flexion, de la busqueda de lo verdadero como tal.
El hibito de creer que la fe, incluso las pricticas
devocionales, las referencias a entidades patridticas
o santas, etc., mos garantizan la posesion de los va-
lores intelectuales, nos puede atontar y hasta hacer-
nos moralmente peores. Sabemos que hay muchas
variantes caracterologicas a este respecto, 'y que no
puede presentarse en pocas lineas una visidn tan sim-
plificada, pero la tentacién existe y, en algunos ca-
sos, es podcrosa. Mas, por sola nuestra calidad de
cristianos, tenemos ya el deber de cuidar y de frenar
nuestra tendencia a la infatuacién y a la idolatria,
tanto como nuestro egocentrismo utilitario o nues-
tra pereza de nifios mimados. jCudnto mds, cuando
se vive bajo una situacién politica oficialmente alia-
da de la religiosal ol -

En materia intelectual importa evitar con cuida-
do particular, siemprc que sea posible, las afirma-
ciones dogmaticas que por lo demis no estamos con
frecuencia preparados para argiiir a fondo. Asi puede
verse ya con toda claridad en Santo Tomds que del
mismo modo que exigié a los profesores de Teo-
logia que nunca probascn un articulo de fe por me-
dio de una demostracién racional, porque la fe no
se basa en la razén, sino en la p"dabra de Dios, e
intentar probarla es destruirla, exigié 1gualmcnrc a
los profesores de Filosofia que nunca recurriesen a

la palabra de Dios para probar una wrtud /ﬂ oséfica,

\
I
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porque la Filosofia no se basa en la Revelacién, sino
en la razon e ntentar basarla en la autoridad es des-
truirla. En otras palabras, la Teologia es la ciencia
de lo recibido de la divina Rcvclacmn a través de la
fc/y la Filosoffa, el conocimiento de lo que fluye de
los principios de la razon natural. Puesto que su
fuente comin es Dios, autor lo mismo de la razén
que de la Revelacién, es necesario que a fin de cuen-
tas ambas ciencias estén de acuerdo; pero st se de-
sca concordarlas, lo primero que hay que hacer es
mantener cutdadosamente su esencial diferencia. Sélo
las cosas distintas pueden ser unidas; si se intenta
mezclarlas, lo que resulta no es unién, sino confusién.

Sebre—tode, (fueremos poner de manifiesto @_\ﬁ“") Cem ol

la conciencia intelectual tiene unas exigencias en
cierto modo mds acumdas_aunquc estas exigencias
sean accidentales. que cn tiempos pasados. No en
vano el saber th{ ctual muestra hoy una innegable
impregnacién centifico-ratural —pe:e a todo lo di-
cho contra ella— que la ha marcado con su espfritu

o
de precisién. En este sentido hacemos UE;‘E‘I‘ }}m o L'(ﬂ .

capié en resaltar que la afirmacién
convencer muchas veces mejor que la univoca y pe-
tulante, porque muestra la conciencia intelectual del
autor, su buena fe —que no intenta ocultar las difi-

puc e T

cultades— y, una vez expuestas sus opiniones, su - /iudsic

ponderaaon La auténtica grandeza del fdésoks de
todos los tiempos estd siempre en proporcién a su
honestidad intelectual. }S‘emprc ha existido en la
raiz de nuestras dificultades [deséficas un problema
ético .

Referencias dnicamente favorables a tal tipo o a tal
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otro de autoridades suelen desacreditar al autor v su
obra, revelando que 51éuc su prejuicio cuando preten-
de juzgar. Si necesario entre intelectuales cristianos
es pregonar la fe, también es necesario pensar. El lec-
tor indeterminado que hoy solemos tener delante,
mide con pesos diferentes y da sus devociones no so-
lamente cuando se le ofrece fe o augoridades, sino
ciencia y pensamiento. Con Jo quc%, se trata
de ganar al hombre sensato v recto, no de suprimir-
lo nt anularlo. De no hacerse asi, st lo que resulta ro
es famtlsmo, &m es cntonces?

E—s‘t-znﬂm-ﬁ

Dlas ocupaciones de tlpo
intelectual,

mejor que ‘los estornudos espirituales”
son siempre los pacientes andlisis criticos. La cobardia
intelectual, cuando no la descortesia, hacen que al-
gunos desconfien de la superioridad virtualmente in-
herente al pensamienco cristano. Muchas veces el
bu-bu-bu de algunas posturas puede hacer creer que
lo acristiano y peligroso debe ser correcto e irrefuta-
ble, y este hibito de contradecir o practican frecuen-
temente clertos hilsares ligeros o espadones de gru-
po que nunca faltan y que suelen unir la hibris
con el amor a lo comodo.

A la buena apologética, tanto a la antigua como
a la moderna, no puede achacirsele nunca la falta
de inadecuacion que provendria de un interés inte-
lectual fingido, confluyente siempre en una camu-
flada, inconsciente, aunque a menudo bien inten-
ctonada, posicién de deshonestidad. No puede con-
siderarse a lo intelectual como meramente instrumen-
tal. Cuando a veces ¢ habla del achabacanamiento
religioso de algunos escritores exaltados por virtud de
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hotamende
€sa postura criticagidoy,  escritores que

retinen en su torno a pdblicos, por 1o general poco
cultivados, no debe olvidarse que ¢sta es una postura
que siempre, de una forma u otra, termina por ser
vengada.

I:n otras palabras, no puede wfravalorarse la fuerza
de la razén donde quiera que ésta se encuentre. No
puede mentirse nunca por la verdad. Los mds gran-
des fildsofos de todos los tiempos son aquellos que no
titubean en presencia de la verdad, sino que le dan la

bienvenida. Frente a la verdad, poco tiene que hacer MH{&((M(

a fin de cuentas, un cristianismo meramente muscu-
lar o atlético. En la ocupacién eminentemente inte-
lectual, lo impormnte no es contradecir, sina''contra-
pensa'r‘. La detraccidn, si es nececaria, legitima o no,
es asunto de juicio singulnr, difict en 1a mayorfa de
los casos; la calumnia es siempre un crimen abomj-
nable. Por lo demads, los cristianos Eﬁﬁtxfcgs\nfvﬁ:
cho menos suelen ser los mejores; v son a menudo
fandticos, supcrsticiosos, cspfritus cerrados, aunque
siempre tengan rasgos de buenos y verdaderos cris-
tianos y no se identifiquen con la hipocresia de los
devotos meramente externos El grap fil ogof‘Q hin-

\
garo, hgs nac.omhzado mwks AUI'L]IO Kolnar ",
cfésdc/m/il};hos afos viene haciendo de la ecitica a‘esta
clase “de_enfatismos y- utopias uno de los Le;tmot?ve'
de su obra}

Por lo demds, no puede de ningin modo olvidarse
que hay algunas actitudes que se excluven ipso facto
de una vivencia eminentemente cristiana, entre otras,
todas aquellas que presupongan un 0pt1m15mo ficil,
rosiceo, quimérico, que suclen entranar un pcrfccao—
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nismo infantl, cuando no un supersticionismo sospe-
choso. Cristianos celosos que pese a su enorme buena
fe lastran a su cristianismo de excesiva psicologizacion
humana, demasiado humana, lo cual les lleva, cuando
no a un ilusionismo romdntico con paraf(os pmtizos
siempre utépicos, a rigideces esquemdticas y sim-
plificadoras, de cardcter local o nacionalista, pero que
no concuerdan con el universalismo cristiano. Y no
digamos nada de ese nacionalismo, que existe en al-
gunos paises, compuesto del loco culto nictzscheano
del poder de la guerra, del anmburgucsxsmo que,
gracias a Dios, no ha echado hondas raices en nuestro
solar patrio y que, como tal, ha sido muy poco cris-
tiano por muy conservador que se presente.

GRANDEZA DE LA ORTODOXIA Y
MISERIA DE LOS ORTODOXISMOS

Crertamente, lo que es grande, ha de ser ortodoxo,
pero con lo que henaes dicho en las piginas anterio-
res, s6lo hermes querido apuntar que hay en las ocu-
paciones intelectuales una especie de ortodoxismo,
que consiste en girar cheques sobre cuentas inexis-
tentes de la ortodoxm y sacar de clla direcciones que
la ortodoxia no tiene ni ha tenido nunca el oficio de
sumingstrar.

S&bemos también que tratandose de seerccmdes#
9—0015@ la Iglesia, no todos los cristianos han de figu-

rar como consumados intelectuales, y, por lo tanto, es
necesarto, en la inmensa mayotia de los casos, la sus-
titucién del pensar CSPC\,UI&UVO por una pragmatica
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regla de seminario. Esto, que es tan inevitable comao
necesario y aun convenlente, constltuyc una parte
fundamental de la disciplina del espiritu, base de la
grandeza de la Iglesia.

Por otro lado, ha de tenerse muy en cuenta que
no es lo mismo ocuparse, por c'empl de v# Guardi-
fl que de un intelectual catélico espafiol. Alemama es
un pais con el corazdn escindido, dividido en dos
wrmdcs sectores religiosos, con un grado de seculari-
zactén mucho mis avmzado que el que conocemos
en Ispana, con un descreimiento o pngmsmo de
distinto cufio al nuestro y con unas caracteristicas,
en resumen, muy dispares de las espanolas v, podria-
mos decir, de las latinas. El apo de librepensador
que se conoce en los paises anglosajones, como es
sabido, reline unas notas distintivas que no concuer-
dan, en sus lineas mds o menos 1mportantes, con
las que dibujan al llbrcpcnmdor latino que, por lo
general, suele ser anticlerical, sin que se olvide que
¢l anticlericalismo es un fenémeno solamente exph-
cable en los paises donde ¢l clero representa algo
sustancial en la vida de los pucblos, como es el
caso de los pafses catélicos del sur de Europa.

Y st al hablar de nosotros los cristianos al mismo
tiempo que hemos nsistido en que puede haber un
problema ético en la raiz de nuestras dificultades de
tipo intelectual, presentamos diversos casos de des-
viacion, jqué podriamos contar de los que no tienen
el espiritu elaborado en la paciente modulaciéon que
da a las almas el ser cristiano!

Ya observé Chesterton que, en la actuahdad, el
librepensador europeo no quiere decir un hombre que
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picn‘sa por su cuenta, sino uno que, habiéndolo
hecho, ha llegado a un sistema dado de conclusiones
sobre el origen material de los fendmenos, la impo-
sibilidad de los milagros, la improbabilidad de la
inmortalidad personal, y otras muchas cosas por el
estilo. Y ninguna de estas ideas es peculiarmente Li-
beral; mas atn: todas ellas son tipicamente antli-
berales, segin me propongo demostrar” . Y, en
efecto, Chesterton lo demuestra a su modo, con su
vena abundante y fecunda que nunca cnveneno la
pluma, con su belicosidad alegre y sin hiel, haciendo
sonar su risa estrepitosa, opulentisima como el ta-
nido de una campana.

Peto este librepensamiento de que habl&ses ofre-
ce caracteristicas muy especiales. El racionalismo de
la antigiiedad cldsica, por cjemplo, que es uno de
los pilares basicos del mundo occidental, tomé cuer-
po como critica al mundo de los mitos, pero sc ha
visto hoy con claridad que en sus erinicas el antguo
logos, precisamentc por su origen mitice, permanecid
en su mads estrecho contacto con lo corporal y comu-
nitario . En cambio, el nuevo racionalismo europeo,
pilar el mds basico del mundo moderno secularizado,
se constituy6é en su origen como ctitica frente a los
dogmas cristianos. Pero su critica es de tal naturaleza
que apenas hace sentir en sus resultados la fucrza
positiva de los verdaderos poderes a los cuales debe su
forma.

Por ello, el anterior juicio de Chesterton sobre él
me hace recordar otro mas reciente de Karl Adam,
dedicado también, aunque en tono muy distinto, a
los profetas y filésofos del libre pensamiento: “con
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ellos —escribe— no es posible ningin encuentro
cristiano. Ellos son demasiado pequenos y estrechos,
y, en tanto que respiran, por su libre pensami’cnto,
son nada libres y fandticos. Y son tan pequenos y
estrechos porque, atados y reducidos al mundo fe-
noménico, enjaulados en las aparicncias del mundo,
no son, como nosotros los cristianos, ablertas a lo
incondicional, a lo vilido eternamente. No tienen
los ojos abiertos. Tienen escamas en la mirada” "

EL. ESCANDALO EN EL SANTO

Mas, a pesar de todo lo que ac.absmo.s .dc decir,
el escindalo intelectual en el escritor cristiano, por
insignificante que sea, resalta mds a los ojos del
mundo y ante los mismos cristianos que cl escandalo
de otros autores que no tiecen fe. _

La cxplicacién tal vez la haya dado Guardim
mismo cuando habla del escindalo en el hombre
religioso, tema del que se ocupa en su obra El Se-
sor v en su libro dedicado a Pascal. El escindalo
_dice— es la expresién violenta del resentimiento
del hombre contra Dios, contra la esencia misma de
Dios, contra su santidad. Es la resistencia contra el
ser mismo de Dios. En lo mas profundo del cora-
260 humano dormita, junto a la nostalgia de la fuen-
te eterna, origen de todo lo criado, y que es la dnica
que contiene la plenitud absoluta, la rebelidn contra
el mismo Dios, el pecado, en su forma elemental que
espera la ocasién propicia para actuat. Pero el escan-
dalo se presenta raramente en estado puro, como ata-
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que abierto contra la santidad divina en general; se
oculta dirigiéndose contra un hombre de Dios: el
profeta, el apdstol, el santo, el profundamente prado-
so. Un hombre asi es realmente una provocacion.
Hay algo en nosotros que no soporta la vida de un
santo, que se rebela contra ella buscando como pre-
texto las imperfecciones propias de todo ser humano.
Sus pecados, por ejemplo: iEste no puede ser san-
to! O sus debilidades aumentadas malévolamente por
la mirada oblicua de los que le rechazan. O sus ra-
rezas: {No hay nada mis irritante que las excentri-
cidades de los santos! En una palabra, el pretexto
se basa en el hecho de que el santo es un hombre
finito.

Otro tanto puede decirse del escritor cristiano cuan-
do falla en algtin punto moral de su quehacer inte-
lectual. A los ojos de sus enemigos, no es precico
que sea santo, es cristiano y basta, porque esto perte-
nece ya a los ojos del mundo, al terreno de lo santo.

Lo mis sorprendente de todo es que, por lo gane-

-al, son los mismos cristianos quienes hacen resaltar

los defectos de sus hermanos, pero esto que en mu-

chos casos no es habil, sino doloroso e~tmpolitico v

aun moralmente contraproducente, muchas veces ha-
bla bien de los cristianos porque muestra a la luz
del dia sus ansias de superacién y de perfeccidn que
tio lucen con tanto brillo en los que no tienen fe. Para

el intelectual cristiano vale también el refrin de Beau- -

marchais: Sans liberté de blimer, il n'est pas d’élo-
ge flatteur.

Situacidn delicada y diffcil 1a del intelectual cris-
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tiano en nuestro tiempo, colocado entre dos extremos
de los que necesariamente ha de huir: no girar che-
ques sobre cuentas inexistentes de la ortodoxia que
aumentarian la deuda de nuestra fe con los hombres
del siglo; no arrodillarse ante idolos de barro que
terminarian por capitalizar tal vez como su unica
fuerza la que le damos con nuestras claudicaciones y
complejos. .

A propésito de lo lumo, y por no extendcraes en

otros puntos que pes alcjariag de la linea de-este-er-

shouwde, puede verse, y es esto solo un ejemplo, como

una de las victorias del marxismo, tal vez la mids
grande por ser al mismo tiempo la mas sutll y la mas
perniciosa, es haber extraviado a los espiritus cristia-
nos, y a muchos sacerdotes, absorbiéndoles de proble-
mas “sociales” y “enmascardndoles” con ello el ver-
dadero reino. Desviacién sutil porque la mayor parte
de los interesados creen actuar por caridad. Ha sido,
recientemente, un monje contemplativo, el benedic-
tino O. Bruno-Soren, quien ha denunciado que en
muchos lugares de la tierra y particularmente, en la
Iglesia de Francia, el Cristianismo va de proa hacia
lo que él llama la “hereja de lo social”, que olvida la
palabra divina: “Mi reino no es de este mundo’.
Este cristiano tiende a situar al hombre no delante
de Dios, sino delante de su propia imagen proyec-
tada, agrandada sobre ¢l inmenso océano de lo co-
lectivo, donde el hombre se exalta y se diviniza. La
contemplacion, piedra angular del Cristianismo, tiende
poco a poco a ser considerada como una desercion,
Sacerdotes y laicos, obsesionados por la “accién” y
singularmcntc por la accion sobre “las masas”, jolvi-
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daX la tinica fuente de la vida cfistiana: la contems-
placién de Dios y de los misterios del amor divino, lo
mis necesario. Guardini fue uno de los que, desde ya
hace mucho tiempo, puso el dedo en la a llaga cuando
escribfa: “Se ha dicho demasiado que Cristo es el
amigo de los hombres, el filintropo rebosante de bon-
dad. Nuestro uempo siente una predileccion por las
obras sociales y caritativas. Y en Jesucristo se ha que-
tdo ver al gran reformador social. Pero esta via es
falsa. Cristo estd a cien codos de lo social en el sen-
tido natural de la palabra. El examina al hombre en
sus relaciones con Dios. Busca al hombre y lo sitda
delante de Dios. La socializacién del Cristianismo, tal
como aparece en ciertos autores teligiosos contempo-
raneos, lleva a considetar a] sacerdote, a la Iglesia, al
Ev:mgcho no como intermediario entre hombre y
Dios, sino entre hombre y hombre.”

Tentendo en cuenta esta clave, la de una falsa o
inexacta distincién cristiana, es como se comprende
también una de las visiones mis paraddjicas de Ches-
terton, cuando nos pmta al mundo moderno ° pob a-
do por las viejas virtudes cristianas que se han vuelto
locas. Y se han vuelto locas —anadia— por sentirse
atsladas y de veras vagando a salas. As sucede que
los hombres de ciencia se preacupan por establecer
su verdad, y que la verdad les resulte Juego despiada-
da. Asi, que los humanistas s8lo de la caridad se preo-
cupan y que su caridad (siento decir] o) resulte mu-
chas veces falsa,..” "
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¢QUE HACER P

¢Qué hacer? Ciertamente, el intelectual cristiano
oye muchas voces a uno y otro lado del camino que,
en ocasiones, le han perdido y le han hecho equive-
car el norte. Por un lado oye la voz de la experien-
cia que le dice, y es ésta una imagen que a Maeztu
le gustaba repeur: “la revolucion nos acecha a to-
dos, como siguen en parajes nevados las manadas
de lobas a las caravanas de viajeros y, como cuentan
los wviajeros, st se les echa de comer las fieras redo-
blan los ataques, y, en cambio, cuando se les hace
frente, y si no estan enloquecidos por el hambre, los
lobos se retiran” '*. Por otro lado, se escuchan otras
voces que dicen: debemos tener los ojos tan bon-
dadosos y ser tan cindidos que deberiamos pretender
sanar a los sistemas enemigos a base de los elemen-
tos buenos que en ellos se encuentran. Esta acurud
ha estado tan‘extendida entre los cristiancs de estos
Gltimos afios que de ella se han ocupado los docu-
mentos pontificios denunciindola como un falso pa-
cifismo o “concordismo” lamado rtambién irghismo
a partir de la Humani generis, que quiere llevar a
cabo la absurda mixtificacion de las “dos ctudades”
fundiéndolas en una. Se escuchan también otras vo-
ces que se aferran en presentar la verdad, pero de
tal modo que entre ella y un trompetazo no existe
ninguna diferencia; Unicamente que en un caso se
hiere con la mano y, en otro, con la palabra; pero
en ambos se tiene la misma dureza en los ojos y en el
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corazon. Otras veces se dice la verdad por pura va-
nagloria. Se llama a una cosa veracidad y, en el
fondo, no es mis que ambicidn, es espiritu de con-
tradiccién, tirania. Semejante veracidad -—y sobre
ello ha escrito también Guardini ** pidginas tnolvi-
dables— no edifica, sino destruye. Y es esta actitud
muchas veces la que hace surgir otras voces que,
como correctivo de la actitud anterior, caen en el
polo opuesto y disuelven la verdad de la fe en puro
chtlsmo estatico, en una falsa comprcnsmn de la
caridad que diluye los términos de la creencia en
los dogmas fundamentales en pura Schwaermerei,
que dirian los alemanes, olvidando que la caridad
aparente, unida a la falta de verdad, es debilidad y
aun algo peor. San Pablo ensena que la caridad se
complace en la verdad, no en la iniquidad (I Cor.,
13, 6); profcsa y sigue la verdad, sin dejarse ente-
dar por la astucia del error (Efes., 4, 14-15); el amor
de la verdad se opone a la seduccién de la iniquidad
(I Tesal., 2, 10-12), o, como dice San Juan, es pre-
ciso hacer la verdad en la caridad, para ser santifi-
cados en la verdad (Juan, 3, 21; 17, 17-18)...

Por ello, autores, como Chesterton '°, afirman

ue casi todos los intentos contemporineos para
liberalizar la Iglesia han tenido por resultado el
tiranizar mas el siglo. Porque esta tarea en la Igle-
sia no puede significar liberalizarla cn todas las di-
recciones, sino solo en aquel sistema limitado de
los llamados dogmas cientificos: monismo, pan-
teismo, arrianismo, necesitarismo. Y, como se vera,
cada uno de ellos es como un aliado natural de la
opresién. Porque es curioso advertic —aunque no lo
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es tanto, si bien se mira— que la mnyor(a de las
cosas son aliadas a la opresion. Sélo hay una cosa
que runhca exagera sus alianzas con la opresi(m- la
ortodoxia. Claro es que yo pueuo torcer ¢} sentido de
la ortodoxia para justificar una tirania; pero mis fd-
cil me serd hacerlo fabricdndome una filosofia a la
alemana’.

Pero ya hemos visto como, al lado de la ortodoxia,
existen los ortodoxismos, y podriamos anadir ahora
que, sin dejar de ser ortodoxos, e puede estar —y
seguimos moviéndonos en el terreno de las deas— a
la derecha o a la izquicrda segtn lo exijan deternu-
nados y muy concretos correctivos, dComo hacerlo,
sin cquivocarse? Podriamos contestar como Thibon ™
cuando se le pregunta: jes usted de derechas o de
izquierdas? ;Qué entiende usted por derecha y por
izquierda? Las respuestas nos confirmarfan ficilmen-
te en la op?nién de que esas nociones, en la mente
de la mayor parte de los mortales, van envucltas en
una verosimil niebla de prqu‘uo, y de ilusiores. Se
trata de dos nociones que tienen en s{ una ,mpormmu
relaciva. Lo esencial es realizar una sintesis viable de
los diversos elementos, libertad y autortdad, :gualdad
o jerarquia, etc., englobados en las dos ideologias
opuestas. Asi, estas dos nociones, en la medida en
que corrcspondcn a un objeto real, se interpretan y se
completan en la unidad de la vida. En los terrenos
donde se debaten estas dos nociones, el hombre, en-
trcgado a sl mismo, no pucde hacer otra cosa que os-
cilar entre estos dos escollos, liberal cuando se rrata
de deshacer lo envejecido, y conservador cuando hay
que luchar por conservar lo verdaderamente tradicio-
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nal. Y como en todos los terrenos, sélo un clima mo-
tal y social vitalmente cristiano puede evitarle una
amarga disyuntiva.

En fin, por un camino o por el otro, volveremos
siempre a esta meta: al verdadero clima social, moral
e intelectual, espiritual y eminentemente cristiano.
¢Cémo lograrlo? ;Qué hacer para no desorientar-
nos en medlo de rantas voces? Si lo perdemos de vis-
ta, hasta la misma Iglesia puedc aparecérsencs como
un poder oscilante entre unc y otro correctivo, que
darfa, sin serlo, Ia imprcsién de ser meramente cit-
cunstancial, ya que unas veces descarga su acento en
la persecucion de los heterodoxos y otras insiste en
pedir la libertad, si la situacién es grave o templada-
mente anticlerical, unas con la autoridad, otras con
la persona, etc.

DISTINCION Y UNION CRISTIANAS

Creo que st meélta

”kxen todos estos correctivos
0 valvenes de

, algunos tan inevi-
tables como ;ustificndos nos darn la clave para com-
prender, en su extensién y profundldad
de distincién cristiana tal como

Guardini en una obra, tan intensa como fecunda, que
ha granado ya su plena madurez.

Preciso es anotar de entrada que no debe buscarse
en su tarea un repertorio exhaustivo de cuestiones,
por muy licidamente que {stas estén planteadas,
stno sobre todo un estilo de pensar. Guardini no es

un Fachphilosoph ni un Fachtheologe. Esto es urgen-

el espiritu
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te decitlo entre nosotros —como lo ha heehe va un
buen conocedor de su obra, el P. Lépez Quintds—
“en un momento en que muchos cspaﬁoles, por di-
versas razones, estin a punto de malentender su la-
bor”.

En Guardini interesa resaltar, por encima de todo,
su e<p1ntu orientador, su modo de acercarse tanto a
las cuestiones palpitantes como a las eternas, que con-
servaria su valor aun en el caso —lo que no es en ¢l
frecuente— de que algunas de sus fandamentaciones
no fuesen lo suficientemente sélidas.

En su estilo de pensar sobresale
wstas un especial sentimiento de obligatoriedad por
rcsponder a lo inmediato del presente, de tal modo
que ha podido permanecer en medio de esta preocupa-
ci6n suya tan evidente, inmune ante la fuerza seduc-
tora de lo nuevo. La acutud de Guardini, dxgamOslo
de una vez, no tiene nada de modernista.

Pero quxcn ha sido, en nuestro tlempo posible-
mente el mds abierto de los pensadores cristianos, en
didlogo continuo con sus supremas manifestaciones,
donde qmera que éstas aparezcan, es igualmente el
pensador cristiano por excelencia de la Unterschei-
dung des Christlichen, de la distincidn cristiana. Esto
es, segun decia en el Prologo de 1935 al volumen que
lleva este mismo titulo, lo que constituye la concien-
cia de su tarea, que para ¢l ha sido mdis o menos
clara desde los comienzos de sus trabajos cientificos,
desde hacfa —escribfa entonces— unos treinta afios, a
los que han de sumarse los veinticinco restantes en
que esta preocupacion se ha ido agudizando.

El vela en lo que entonces llamaba ya el ocaso de
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la Edad Moderna, algo que Presiomba urgentemen-
te cada vez con mas fuerza: la necesidad de liberar
a la realidad cristiana de lo que meramente se la ase-
meja, de lo que la encubre, de lo que la falsifica, de
todo lo que quiere suplantar su modo de ser absolutoy
ontrariedades que de manera creciente ha venido
experimentando el Cristianismo casi desde el derrum-
bamtento del Medieva.

Esta voluntad de distincién cristiana coincide pre-
cisamente con un momento de la historia untversal,
en el que la otra voluntad de tener una existencia y
una obra no cristianas ha conseguido, después de
presionar soterradamente en el curso de los dltimos
siglos, un poder manifiesto en Occidente. El encuen-
tro de estas dos voluntades provoca en la conclencla
cristiana un doble movimiento: la urgencia de bus-
car, por un lado, las raices de lo que es propio y aur
téntico, y la de analizar, por el otro, las palabras y
las figuras que nos rodean para encif:?eé;amos con lo
que ha provocado y constituido la seculanizacion de
la existencia occifental.

Confiesa Guardini, en este mismo Prélogo, su ex-
periencia continuamente renovada de que mientras
mas claro y abierto se habla con los otros, mis po-
sittvamente se pucde trabajar en con;unto, y de quc
mientras mds puramente se vive de las propias rai-
ces mas se libera nuestro pcnsam1cnto de oscurida-
des, sin olvidar que la actitud catdlica tiene, al me-
nos, algo de una actitud superabovedada que le hace
posible al otro encontrar siempre algo de lo suyo.

Se ha observado ya, y de ello se ha hablado mu-

cho (entre otros, el mismo Guardin lo ha hecho
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cgregmmente) de lo faal que fue para las dlumas
dos centurias atacar a la Rchg‘on y vivir, Sin em-
bargo, de los frutos de la misma, apropiindose sus
vcrd1des secularizadas. Mas, dcspucs de las dlemas
descaradas y radicales agresiones de que ha sido ob-
jeto el Cristianismo —Nietzsche, comunismo, tota-
litarismos, existencialismos.. — se sabe ya @ue es

tener la-valenita'de vivir enteramente fuera
de él, y es ahora cuando, pese a los muchos peli-
gros, puede verse la fecundidad de lo que significa
para el Cristianismo esta actitud de desarraigo pleno.
La no-cristiandad de algunos valores hasta entonces
se podia ver sélo a través de un velo; pero ahora el
no creyente sale de las nieblas de la secularizacion.
Con ello el hombre se ve obligado a decidirse en
verdad y a ponerse de acuerdo consigo misma. Nun-
ca como hoy tienen piena vigencia las palabras de
San Pablo: “el que sin dlscerrm' come y bebe ¢l
cuerpo del Senor, se come y bebe su propia condena-
ci6n” (1 Corintios, 11, 29).

“Lo que hay en Cristo —ha escrito Guardini—
no puede ser deducido de una psicologia del hom-
bre religioso, del cual forma una parte el cristiano,
sino que el cristiano solo es posible por Cristo, y
éste, por su parte, sc escapa al andlisis psicoldgico,
si se sigue haciendo llmplamcnte Pero <t no se hace
asi ~—como suele ocurrit— entonces pierde todo sen-
tido y es solo un medio en manos del hombre, sefior
de si mismo, para demostrar que no hay Dios hom-
bre .

Pero Cristo, que esta situado mas alld de todos los
esquemas de manera inconfundible con sus palabras,
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que son la medida de nuestra propia vida (Gal., 2,
20) constltuyendo lo que venimos llamando la dis-
tincién cristiana, es, al mismo tiempo, la alirmacion
aniversal. El Logas que se hizo carne es ¢l mismo
que cred al mundo. Por ello hay entre ¢l orden y el
espacio de la Creacién y de la Redencion una unidad
previamente dada. La culpa no hace desaparecer las
huellas de Dios. Quien pensara asi supervalera el po-
der del pecado por encima del Creador. St Dios vino
al mundo es porque el mundo tcnm los signos de su
pertenencia; un mundo al que la Redencién comple-
menta y perfecciona. Y es asi como lo ha entendido
Guardini de un modo que subsume toda la afloracion
de la extstencia, ya que, como sostiene la doctrina
catohica de todos los tiempos, la Gracia no destruye,
sino que perfecciona a la naturaleza. Si la distincién
cristiana se concibiera de una manera extrema, condu-
cirfa a una negacion de] mundo, de la naturaleza y
del hombre ~como-sueede entre los protestantes, es-
pecialmente-enKarl Barch y -enla- teologla dialéetica
po:,_cl_m.spmd& La Revelacién cristiana perdem en-
tonces su caricter de embajada y de suceso que esta
en intima relacién con el hombre y que consigue
una forma de realizacidén en el interior del mundo.
Pero la fe cristtana ve ol todo del ser, sin lo cual
uno no puede consistir ni ser comprendido. Ve la
cealidad de Dios, del hombre y del mundo, y ho
meramente una al lado de Ia otra, SINO en una esen-
cial unidad y pcrtencncm . Fuera de la fe cristiana
no hay ninguna posicién que piense, sienta y viva
como ella esa unidad. Sélo el todo es lo verdadero;
y no en vano una de las mds conocidas exptesiones de
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Guardini es ésta: “Sélo quien conoce a Dios conace
al hombre.”

De todos modos es extraordinariamente sintomdi-
tico que el pcmador por excelencia de la disurcidn
cristiana sea al mismo tiempo el pencador de la uni-
dad . Tan es asi que para Guardini la tarea mis ur-
gente del intelectual de hoy es recobrar la unidad
perdida desde el Renacimiento, mostrando una vez
mds la evidencia del principio de que_para unir es
preciso distinguir, y de que la existencia cristiana es
una totahdad. \

Enel Prélogo a su libto Libertad, Gracia y Destino,
ha expuesto de una manera sucinta la clave de su
pensamiento. En ¢l habla expresamente de cémo la
unidad del conocimiento de la existencia ha sido des-
garrada hace ya mucho, incluso entre los cristianos.
El creyente va no sc halla con su fe en la realidad del
mundo; menos alin en cuanto creyente,

“De la necesidad de este desgarramiento ha hecho
una virtud amarga. Se ha elaborado una creencia —si
se me permite ln palabra— qmmzmmcnte pura; y se
esfuerza por ver en clla la forma propia de la fe.”

“Esta fe tiene algo muy duro y esforzado; pero
acerca de esto no ckbc olvidarse que representa una
crists. Por salvar la Redencidn del Hijo, ha abandona-
do la Creactén del Padre. Sin cm}nr«vo la sentencia:
‘el que me ve a Mi, ve al Padre’ " {Juan, 14, 9) es
también cierta en sentide inverso: “el que no quiere
ver al Padre, tampoco me ve a M.

Guardini | fnsesulr una vISIOn unitaria y
total de la existencia cristiana. Es el intento, conficsa
en su Prélogo, que, en el fondo, ha definido todo su
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trabajo. El ha meditado sobre la conciencia viva de
la unidad de la existencia cristiana, como mundo,
como naturaleza, como gracia, a lo largo de las dis-
tintas épocas de la lmtorm Ha estudiado, per consi-
guiente, distintas formas de la existencia cristiana, y
es consciente, comg pocos, de su disgregacion y de
los efectos del desgarrami iento espir: tml dcl Lhombre
moderno. vt e St Q\" s

El sabe que la fe es “la victoria que vence] al mun-
do” (Juan, 5, 4). Pero es una fc a la que ge ha 1do
escurrtendo el mundo y, por tanto, sc hallaf cada vez
en peores condiciones de recuperarlo y confirmarlo
tedricamente, en cuanto concepeion del mundo, como
vision ¢ inteleccién de ¢l, lograda desde la fe; pric-
ticamente, como auténtica salvacién —de:de el ser
y la verdad— de la realidad humana, comprometida
de un modo tragico.

“Es hora, pues —aiade Guardint -, de tomar nue-
vamente posicioncs, intelectual y vitalmente, en la
existencia cristiana como totalidad: “todo es wvues-
tro; v vosotros, de Cristo” (I Corintios, 3, 23). Es
hora de ver que todas las distinciones tienen sélo un
valor metédico y que, por el contrario, lo que se da
en la realidad es el mundo y el hombre en ¢l, llama-
do por Dios, regido y sa lvado por EL'Y #mra en fin,
de pensar el todo desde el Todo.

“No intentamos destruir nada de lo conquistado
en el esfuerzo constante de siglos, sino afirmarlo y
conservarlo: la conciencia critica, el rigor en la dis-
tincién y en el andlisis de los problemas procedentes
de las ciencias... Nuestro lema no puede ser: “hacia
atras”. Ni ga la Edad Media ni(q:\} Cristianismo pri-

.
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mitivo. Sino siempre “adelante”. Adelante, trascen-
diendo las distinciones, hacia el todo; desde una ac-
ttud que, a la distancia de medio milenio y, por
tanto, mas rigurosa, mds critica, mdas cauta, se co-
rresponda con aquella que tuvieron entonces los
hombres de Occidente.” “Esto significa, para el pen-
samiento, que no podemos tratar un fenémeno sélo
bajo un aspecto, sino que noses necesario considerar-
lo a través de toda la cultura, anchura y profundidad
de la existencia cristianamente entendida, y ensayar
su explicacion desde la Psmologla la Filosofia y la
Teologia simultineamente, sin que sea licito ob etar
que de esta mancra se borran los limites y confun—
den los distintos drdenes, v otras cosas por el estilo.”
“Es claro que esto comporta sus peligros, los de Ia
alabretfa en todas sus formas, ese desvergonzado
pulular de palabras vanas en temas de formacién, de
propaganda, de diversion... Sin embargo, en gracia
de la verdad, es necesario anadir que todas estas ma-
nifestaciones no son algo puramente negativo, sino
exteriotizaciones de una existencia desgarrada y de
una ansia arrebatada de unidad.”

LA DISTINCION CRISTIANA,
LA OBRA DE GUARDINI Y ESPANA

Bese Qnsia arrebatada de unidad por la que aboga
con tanta brillantez Guardini, quien tlumamente la
proyecté y verificé al miximo con dimensiones in-
ternacionales, fue la cultura barroca, nueva concep-
c1én que no se conocia en tiempos de Menéndez Pe-
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layo. Como es sabido, dentro de este ciclo cultural,
con una acepcion mucho mds ampha que la limitada
a las artes pla’sticas, fue Espaﬁa, a juicio de los mo-
dernos historiadores, quien hizo la aportacién mis
esencial, Pero st meditamos bien lo que dice Guard:-
ni sobre la unidad cultural perdida desde el Renaci-
miento; sobre la existencia desgarrada, inclusive en-
tre los creyentes; sobre su visién unitatia y total de
la extstencia que trata a los fenémenos no bajo un
solo aspecto, sino en toda anchura y prolundidad; si
meditamos sobre ello y lo comparamos con lo que
significé nuestra cultura barroca, excelentemente ex-
puesta por Christhopher Dawson, podemos  sacar
como conclusién el encaje petfecto del mundo espt-
ritual de Guardini en nuestro marco hispanico, donde
hasta el presente se han vertido mis de veinte de sus
libros.

Ha sido Dawson, el gran pensador ¢ historiador
inglés, quien ha visto con mis agudeza ¢l alcance
de la espiritualidad espaiiola cuando escribe: “se ha
hablado y escrito tanto acerca de las dos Espanas que
casi hemos olvidado que en realidad hay dos Euro-
pas, y que esa Europa ala que Espaﬁa pertencce, la
de la cultura barroca, posee un mayor grado de uni-
dad que la cultura de la Europa nérdica”. “La ex-
pansion de la cultura barroca --contintia— no se
limitd a la difusién de una capa superhicial de ideas
racionales, como la de la Hustracién francesa en el
siglo xvir o la ideologfa del liberalismo decimonéni-
co. Satisfizo las necesidades emocionales e intelectua-
‘ les de la naturaleza humana. Se dinigia al corazén a
la vez que a la cabeza. Y asi no fue solamente la cul-
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tura de una minoria educada, porque sus ideales re-
ligiosos, encarnados en el arte, en la arquitectura, en
la musica, eran la herencia comin de un pucblo, al
igual que de los principes o la nobleza. Gracias a
estas cualidades, la cultura barroca poseyé un gran
poder de difusion aun entre pucblos de diferente cul-
tura . Hay en la cultura barroca, de la que Espana
fue su mis esforzado y caractenizado protagonista,
como puede observarse en Hispanoamérica y en Fili-
pinas, un elementc de profundidad y de unidad, de
cuya carencia se resienten, en la moderna cultura eu-
topea, tanto las formas capitalistas como las socialis-
tas y las liberales.

El espiritu de la cultura barroca, tal como la vemos
en nuestros siglos de més esplendor, en el xvi y xvi1
—de esa cultura integral con una vision unitaria y
total de la existencia que satisfizo tanto necesidades
emocionales como intelectuales—, es el que sustenta
igualmente de manera fundamental a toda una gran
tradici6n, que si bien nunca ha llcgado entre nosotros
a perderse del todo, habia sido en los tltimos dece-
nios desestimada y depreciada por muchos espanoles,
especialmente intelectuales y politicos. Esa ha sido
nuestra gran tragedia: haber renegado de la tradi-
cién entendida no como “vuelra hacia atras, sino como
una manera de ser, como adivinacién, como ‘“estilo
histérico”, del que habla Garcia Morente, que nace

de lasraisens cscnciasiw& los pueblos, de

Ganed, dy sus grandes actos creadores, de les—inaicdiacrones—se

eacomsales—del—ser, aquello que nos salva de Ia rela-

jacién de las costumbres,
tumbres que duran siglos y que matan a la tradic1én.

también hay cos-
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—Et-tberahsmo—en—Espatia no ha significado mis
que una negacién: el deseo de verse libre de los hon-
tanares tradicionales. Vcncera/cl liberalismo, sin em-
bargo —y es un pcnsador Yradicionalista, Maezty,
quien habla asi—, cuando represente la constitucion
de poderes nuevos, mejores que los antiguos, mas ade-
cuados a los tiempos, mis eficaces, mas queridos por
el pueblo, en otras palabms cuando sxgmhque un or-
den dcgrccncms positivas y de jerarquia gobernan-

Som exnbarpy s\ te” 2y Besde la Institucidn Libre de Ensefianza, des-
N e el 987 fuessosntelectrrales han puesto sus ojos
e by en copias extrafas inferiores, en cuanto a su caricter
e feloc fun - y a sus miveles curopcos, a lo mas sustancial y occi-
o, Solre /

/-»Ad,u_/ dental de nuestra cultura tradicional. Para Ortega
en 1910, “los europeos miximos de Espafa”, eran
“los rostros egregios de los santos laicos” Pablo Igle-

sias y don Francisco Giner de los Rios; y ni siquiera

el mismo Menéndez Pelayo, maximo representante

de nuestra escuela tradicionalism, vio en su profundi—

dad, a juicio de Dawson, cémo Esp'ma reprcscnto el

orden europeo existente, pues siempre tendio a in-

sistir en su aislamiento exponiendo su historia como

una lucha solitaria y heroica contra las fuerzas com-

binadas de una Europa unida. Complejo de inferio-

ridad, por un lado, complejo de superioridad por el

otro, a lo que ha de anadirse el hecho evidente de

que mientras la pol(tica cspwﬁol despertd siempre

profundo interés, la historia de Espana y su cultura

ha sido extranamente abandonada por la mayoria de

los que han escrito sobre la cultura europea. Sin ir

mas lejos, en nuestros mismos dias, se oyen entre

nosotros muchas voces que nos incitan a que hable-
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mos menos de Espa(m y mas de Europa como st los
problemas que se/ vent;lan——ae{ualmcmc/cn nuestras
mds {ntimas congojas, como los concernientes a nues-
tra guerra dettbersctén, al tema de las dos Espams
o al dc nuestra distincion cristiana no fuesen los mas
europeos del momento, olvidindose de que también
existen dos Europas mds sumidas en la confusién y en
el caos de lo que esta nuestro pueblo.

Guardini ha visto bien el “afecto antsobrenatural”
que suele caracterizar a los liberales, un modo ele-
mental y a menudo Pasxonal de rechazar lo sobrena-
tural que sacia a los espmtus y que constituye tapi-
bién la dindmica de pensamiento como el de Nietz-
sche, la clave para entender sus resoluciones. Pero
ha visto ioualmcntc el pclivro de los “inteuralismos",
una especie de supranaturalismo —que a menudo
irrumpe en la historia— y que no es sino una anti-
valencia Psxcologlca del naturalismo, pcrmmendo la
existencia de cristianos radicales con un pensamiento
que, en ultima 1 instancia, suele ser tan desmedido como
destructor. Bajo este punto de vista estudia Guardin
el caso de Kierkegaard, que se ve conducido desde
sus situaciones que llama fronterizas a la misma auto-
destruccion, asi como otros casos de extremismos con-
fesionales ™

Esta postura justa y equidistante de Guardini entre
los dos extremos, a uno y otro lado de la vida cris-
tiana, ocupé muy pronto su espititu en dos trabajos :
Gedanken siber das Verbiltnis von Christentum und
Kultwr (1926) y Reflexion iber das Verbiltnis von
Natar und Kultur (1931), recogidos ambos en su li-
bro Unterscheidung des Christlichen, temitica so-
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bre la que ha vuelto en otros libros posteriores mis
maduros. El primero de estos articulos es una con-
frontacién con el mundo de Kierkegaard, como ex-
presamente dice en una nota a pie de pagina, confron-
tandose también expresamente con la teologla dia-
léctica de Karl Barth {p- 111). Y es que tanto en
Kierkegaard como en Barth practicamente desaparece
la analogia, y se separa al fin el Cristianismo de la
creacion, cuande la Revelacidn, al mismo tiempo que
reconoce a la cultura y a la naturaleza, las hace cues-
tionables. Si se nos presenta a Dios como un ser
“absolutamente exdtico” y “completamente otro” sin
parccido ni semejanza alguna, Deus exuperantissimys,
ens realissimum de Kant, algo totalmente inasequi-
ble al hombre, sin que exista nada en comin entre
El y nosotros ni entre El y el mundo, de ahi{ al ag-
nosticismo total no hay mis que un paso. Cuando
se mcga la analogia metafisica del ser, se cierra todo
camino filoséfico para llegar a Dios. Por lo,menos
no se alcanza a tener una verdadera idea de El como
ser o sustancia personal y espiritual, creadora del
hombre y de todo el mundo visible, o sea, como pri-
mera causa y fin dltimo de todas las cosas, o, seglin
dirfa Guardint, como "analogia libertatis”, como “ana-
logia personalitatis”. La sola fantasia no basta, razén
por la cual amonestaba Santo Tomds —como recuerda
el P. Ramirez contestando a Ortega, que considera
al hombre como un animal fantastlco— que en la
ciencia de Dios se debe trascender toda fantasia: in
divinis est omnino imaginatio relmquenda (In libram
Boethii de Trinitate, q. 6. a. 2) ®. En una p051c10n

cqulchstantc entre el antxsobrenaturahfmo y el inte-

190

gralismo dentro de las limitaciones histéricas de ri-
gor, muchas de cllas hoy, por supuesto, superadas, se
mueve la tradicion cultural barroca de nuestro pue-
blo, equidistancia similar, aunque en otro marco his-
térico, al impulso medular de la obra de Guardin.
Ambas son también llevadas por el mismo viento vin-
dicativo que hace afos empezé a agitarse en el ho-
rizonte de Occidente, y, a compus y en obra de este
viento, quiérasc o no, reman todes los que han cre-
cido desde una auténtica actitud cristiana, tan dis-
tinguida como universal. Una de las pruebas es esta
misma que estamos viendo en el ambito cultural his-
pano- Cuando surge una mente tan madura, tan
moderna y 0cc1denml como la de Guardini, por muy
matizados y localizados que sean sus planteamientos,
encuentra en Espafa una acogida que 5orprcndc: al
mismo autor, ya que cspontmeamente existe hacla
su persona una corriente de clmp:ma y de compren-
sion, mucho mayor que la que él tiene hacla nuestro
pais, que conace, como es légico, con la buena dosts
de prejuicios que todo “buen curopeo” tiene de lo
espancl. Pero tado cllo no es obsticulo para que vea-
mos a Guardini, en primer término, como es y, en
segundo, como nos owf;ge}auc le veamos, en una
vision de la cultura y de la religién, que nos ha sido
siempre famuliar por su cardcter de distincién catolica.

EL ESTILO QUE ES EL HOMBRE

Algunas veces, no obstante, cuando seguimos a
Guardini tras las huellas de un personaje abismatico
de Dostoyevski, o destejiendo la trama enrevesada de
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un poema de Holderlin o de Rilke, y en muchos
otros momentos similares que no rehuye en su queha-
cer intelectual, llegamos a pensar que se trata de uno
de esos autores que tanto abundan en nuestro tiempo y
que, muy a su pesar, terminan con el alma desgarra-
da y tensa por el trato asiduo e inevitable de los pro-
blemas desarraigados y tragicos que afectan al hom-
bre moderno. La abundancia de estos temas, su cer-
canfa en las ocupaciones intelectuales de nuestros
dias, mixime en un pais como el alemin de alma
destrozada por tantas encrucijadas de la carne y del
espiritu, son considerables para aplastar bajo su peso
las preocupaciones apostélicas e intelectuales de fi-
guras como la de Guardini. Pero no es asi. Su obra,
como su pensamiento, son de una unidad elocucnte
que se refleja, inclusive, en su misma figura.

Y no puede causar a nadie extraneza que sea
asi, pues resumen y compendio de su intcrprctamén
de lo cristiano y de lo mundano es tambié_n el hem-
bre, el promotor, &l mismo. Esto no es. literatura tes-
timonial : sencillamente cristianismo; la verdad de
que el estilo —uti figura docet— permite a Guardint
encarnar en nuestro tiempo una forma ejemplar de
distincion cristiana.

Se ha hablado mucho, y nosotros también lo hemos
hecho *, del alma de Guardini tensa entre dos es-
piritus, ¢l del norte, con la inquietud de la pregunta

el dinamismo de su busca, y el del sur, con su sen-
tido de la forma, del goce de lo logrado. No en vano
para los que venimos del sur es uno de los mejores
puentes para transitar por el alma germadnica, lo que
cxplica el afecto que despierta entre los espafioles, y
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son ya muchos los que le han leido y le han escucha-
do. Hombre muy del sur, sin embargo, estd bajo una
luz nordica singular, como la de Newman: todo
transcurre dentro, y aparentemente nada se mueve
fuera. No obstante, sin negar la evidencia del ante-
rior aserto, la singularidad de Guardini, en medio de
tantos .escritores alemanes de estos dltimos afios,
confusos y repetitivos como nunca en la literatura
de aquel pais, en medio de tantos escritores latinos
estetizantes y mundanos, debiendo mucho a Su in-
confundible impronta latina y a su {ntima {amilia-
ridad con el alma alemana, debe miucho mas a su
universal espiritu cristiano. Su caso, de todos modos,
sera estudiado en el futuro como uno de los mds ejem-
plares de la simbiosis de las culturas, pero es bajo el
aspecto cristiano como ha de mostrarse lo mds re-
coéndito de su alma.

Por ello, entre las obras mds sintomduicas de su
espiritu, aunque no de las de mis altura intelectnal,

yo 1)2;1§r:f(;§:cwd lhlc{yo‘io , 1br/xt(‘>i‘L’o signos sagra:(o}y,
que, pem:mss-sugdbz amo no-&aau e [a atencién
de un fenomendlogo tan exigente come Van der
Leeuw, en su Pbanomenologie der Religion; algin
que otro pasaje dewas Cartas desde el lago de Como,

en especial la del/final, en la que sc ocupa de la co-
munidad organi

a, sin olvidar innumecrables paginas
de su obra mat’;étra El Senor, ni tampoco sus homnlias
dominicales en la iglesia umversitaria de San Luis,
ni su labor pedagdgica centrada alrededor del casullo
de Rothenfgls... No hay, por supuesto, ningin libro
de Guardini en que no tropecemos con up pasaje
hondamente vivido y luminosamente visto que se
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nos queda grabado para siempre en la retina. Esto
sélo nos sucede en contacto con escritores que viven
de profundos encuentros Seu la luz de la mds autén-
tica reflexién. Tal vez pasemos un buen numero de
p:igims sin sentirnos raptados en lo mas ’hondo de
nuestro ser, pero siempre, mds tarde o mas tempra-
no, surge, desde un nucleo ccnt.ral, una fuerza trre-
sistible que no nos deja. Esta virtud no es .pccuhar—
mente latina, ni germana, ot ampoco cxcl'uyvamentc

’

cristiana; per

los cuales, una vez leidos, se vuelve

1oniowd e i bodas ellas Lo

de esos autores,
siempte.

exeddpnte tradecim
a)fy HSh(q
#10 QUE TIENE ANGEL

Hay sobre todo un capitulo en su li.br'o‘ Libertad,
Gracia y Destino, que muestra, a mi juicio, mucho
del modo de ser de Guardini. Se trata del capftu.lo
dedicado a lo Gnadenbafte como elemento de la exis-
tencia inmediata, término alemin traducido, en la
versién espafiola, por lo gractoso. Yo hubiera prefe-
rido, sin embargo, verlo traducido por una de: nue,s;—
tras cxprcsioncs mis popularcs, “lo que tiene :mgc} ,
que refleja con mds exactitud su pensamicnto. Tén-
gase, pues, en cuenta esta puntuahzaaon en la lec-
tura de los pasajes siguientes: “hay atmésferas hu-
manas —escribe Guardini— que dificulean lo gracio-
so y hasta ashixian. Por atmdsfera se ‘entxcndc ese
ambiente formado por las normas en vigor, por .los
Srdenes de valores reconocidos, por las formas de vida
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extstentes, simpatfas y antipatias involuntarias, espe-
ras y temores, y fundado en la primacia de un deter-
minade tipo humano. Ciertas atmésferas animan ese
elemento gracioso de la existencia. Individualmente
la del hombre acogedor y bondadoso; soctalmente la
de los grupos artisticos histéricamente, la de Jos
grandes periodos creadores. Aqui se siente lo origl-
nal y productor como algo valioso; la actitud gene-
ral se afianza con ello —vy es que asi se alientan, afir-
man y confirman mutuamente—. Otras atmésferas lo
desprecian, desaniman y debilitan. La positivo-fanati-
ca, la autoritario-burdcrata, la calculadora rigida; y,
lo mds desesperante, la de la violencia racionalista, la
de la inhumanidad mecanizada, como sucede a diario
actualmente. Libertad, generosidad, expansion de co-
razén, humor, originalidad en la nspiracidn ¥_con-
fiada osadia, todo esto es notado como extrano, an-
tipitico, enojoso y aun peligroso. Hay una secreta an-
gustia en la accidn, que se siente arricsgada, por lo
gracioso y pretende sofocarlo” *.

As{ vemos en ¢l arte cémo “lo que tiene angel” no
lo poseen obras muy grandiosas, muy sublimes o muy
profundas, sino aquellas en que aflora la pura sen-
cillez. Asi no lo tienen los cuadros de Matias Gris-
newald o las estatuas de Miguel Angel; pero lo
trasluce Morike, cuando habla de la limpara que
cuelga en un cuarto abandonado; muchos vasos grie-
gos, también muchas pinturas de Rafael y composi-
ciones de Mozart, verdaderos logros de lo puro, de lo
otorgado por gracia.

Guardini ha visto bien que esa nobleza de “lo que
tiene angel” presupone una fuerza que mana de la
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profundidad, y que, purificéndosc, se convierte en
donosidad, en Juminoso atractivo, que es lo que quie-
re decir la palabra gracia en su significacion original
gncga, charis.

Se puede también demostrar —y Guardini mismo
habla de ello— que hay hombres cuya existencia mis-
ma se siente como agraciada. Tampoco en ellos se
identifica su caricter con el de la grandcza, porque
ésta —sea una grandeza creadora, dominadora o cual-
quier otra— suprime la relacién entre nosotros y
ella. “Lo que tiene angel”, “lo agraciado”, estd, mis
bien, en conformidad con nosotros, tiene algo de li-
bertador y dadivoso. En la esencia de tales hombres,
en su modo de hablar o comprender las cosas, se tor-
na sencilla la existencia. Son un testimonio de que
en este mundo embrollado y violento, hay caridad
y nobleza.

Su estudio sobre lo Gnaden/mfte es, a mi ;u1c1o
una de esas claves que nos permite comprender c6mo
la gran pteocupacién de Guardini por la liturgia no
es un mero azar, ast como tampoco lo es que el mo-
vimiento llamado litirgico prendiera con extraotdi-
naria fuerza en paises, como el aleman, donde la au-
sencia del espiritu formal es mis notoria que en los
paises del sur. Movimiento litdrgico que Guardim
miré no como simple movimiento histérico que que-
tfa limpiar el polvo de los siglos de las viejas formas,
sino como un intento de verdadera y viva figuracién
de lo real.

Con una clave asf se comprende mejor que en una
época como la nuestra, iconoclasta, de tnsolencia cul-
tural y snobismo, Guardini se dedicase en media do-
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cena de sus libros mis fundamentales. de los mas
mtehgcntcs que se han escrito en la hermenéutica li-
teraria y espiritual de nuestros dias, a comentar media
docena de obras maestras que, seria y hondamente,
han tocado lo mds profundo del espiritu del hombre.
El Feddn y la Apologia de Socrates, de Platén; Las
Confesiones, de San Agustin, la Vita nuova del Dan-
te, Los pensamientos, de Paccal... Son pocos los es-
critores de hoy que pueden decir como Guardini:
“Cuando Dante o Shakespeare hablan, parece que
tiemblan los mismos fundamentos del otbe.” El in-
tento es ambicioso en Guardini, en cuanto que estas
obras maestras han sido comentadas e interpretadas
con el fin de desbrozar su gran trabajo sobre la dis-
tincion cristiana que ha culminado en varios voltme-
nes dedicados a la figura de Cristo. Esta clave s la
que nos permite comprender cémo, en la mitad cast
de su carrera de escritor, Guardini hace correr el
acento, que antes hacia descansar, en las estructuras
sociales, como era frecuente en los pensadores  de
viejo estilo catélico finisecular, hacia un lado mis
eminentemente personal. Parece que para él se cs-
cribieron las palabras que, en paginas anteriores, hea
mwes reproducido de Thibon, cuando nos habla, a
propésito de la derecha y de la izquierda, de que
sélo un clima moral y social vitalmente cristiano
puede evitar las amargas disvuntivas y los faciles
encasillados sobre lo que Guardini {‘ada desembara-
zadamente. 44 ¥

No vendria mal ahora comentar las Ultimas diez
paginas de su obra El ocaso de la Edad Moderna,

para exponer lo que Guardini dice del hombre en-
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clavado entre la regién de las maximas posibilidades
y la de los miximos riesgos. Guardini, como Jun-
ger y chdcgvcr * tiene conciencia de una delimita-
cion de épocas, Hegando a la constatacion de que la
humanidad, en los tdltimos afos, se d1r1gc hacia una
nueva época de su historia, con la cual nuestro pre-
sente podia compararse, al menos en algin punto
de importancia capital. En esta nueva época, su
dlscrlmmacmn por c]emplo, entre “personalidad” y
“persona”, le capacita para reconocer ura dignidad
humana, aun alli donde otros hablan sélo del hombre
masa y de “su pérdida de personalidad”. Para el
cristiano, lo mds importante es estar presto a la lla-
mada de Dios, lo que Guardini llama “persora”, y
esto es lo que él ve como posibilidad viva en el
hombre masa. Para él, como cristiano, ¢! hombre
masa del futuro es capaz de salvaciédn, aun en el caso
de que sea hombre de poca talla. El porvenir serd
un porvenir de los muchos, y los muchos han de ser
personas o no seran. Constituyé una gran sorpresa
en Alemania, que. justamente Guardini, jel gran
humanista!, el tcmo&o tan suttl como artista!l, re-
conociera de esa manera el tipo “no humano" del
hombre, .Y es que estamos oyendo al mismo Guar-
dini qt@nos h’lb.ﬂ de como nuestro lema “no pue-
de serhacia atris”. Ni a la Edad Media, ni al cris-
tianismo primitivo.

Asi, si de Guardini se ha dicho que su decision
de superar la crisis, por via de desbordamiento crea-
dor, le ha dado ¢l poder de sugestion sobre la actual
juventud alssmanae, ansiosa de renovacién, pero con
una tensidn creadora a la que no esta dispuesta a re-
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nunciar, es porque también se ha reconocido, como
¢l ha visto, que lo decisivo en estos momentos, no
consiste en mostrar a la juventud un sistema nuevo,
sino un método apto para pensar conforme tanto a
las cxigcncias del dia, como a las de lo eterno, pues el
tiempo €s tan Corto como larga la eternidad.

Guardini, como pensador de la distincion y de la
totalidad de la existencia cristiana, “tiene angel”.
Tiene lineas vivas. No lleva el plomo de la muerte en
las alas de su espiritu.

DISTINCION

Es asf como © comprende también que la palabra
distincién poseg una riqueza de sentido en el mejor
castellano que no tiene, por ejemplo, la lengua alema-
na. Por un lado, expresa la diferencia, en virtud de la
cual una cosa no cs otra, pero, por otra parte, expresa
tambi¢n miramiento y consideracion hacia una per-
sona, cierto prlvlleglo, honor o excepcién en cuya
virtud uno se distingue de los demds, ya sea por
elevarse sobre lo vulgar o por elegancia y buenas
maneras, o por el buen orden, claridad y precision
que pone en las cosas. No es lo mISMo en Nuestro
castellano distinguir y distinguirse; hacer una dis-
tincién y tratar a uno con dxstmcmn por ser per-
sona, precisamente de distincién. Misterio de la
lengua.

En un sentido y en el otro, lo cristiano es la dis-
tincion: pura y escuetamente la distincién. Pero
por la mds universal de las paradojas, lo cristiano es
también lo que trasciende las distinciones hacia el
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todo, lo mas universal. Solo lo divino es capaz de
romper las barreras de nuestra comprensién, no de

. . L2 Tl d .. ,
manera irracional, sies situdndose mds

alli de la razén, no en contra suya.

Distincién y totalidad: sélo el ser, lo divino es
asl. Por ello la verdadera sintesis de la ontologia y
la historia, tema capital de la filosoffa en nuestro
tiempo, es Cristo, el Logos hecho carne que entrd
en la historia y completé ¢l mundo reconcilidndolo
con su Creador. - Lo SUDIHAL) L)

El nihilismo que atenaza 3 nuestro tiempo, por
el contrario, se presenta en forma de confusidn, no
de distincion; de vaciednd,/daaad-i-sme y no de to-
talidad. Por ello la distincion cristiana es y ha sido
siempre su réphea mds definitiva, La distincidn cris-
tiana es todo lo contrario del nihilismo, antes de que
éste surgiera con toda su tarada prole, al volverse
locas las viejas virtudes cristianas de que habla Ches-
terton. El nihilismo surgié de uno de aquellos suenos
de la razén que engendré monstruos y que pintd
Goya hace mas de un siglo. Y como en todos los sue-
fios, las fronteras de la distncion se difuminan y
terminan por desaparecer. Todo lo contrario, va lo
hedd dicho, de lo que sucede o 1a realidad cris-
tiana. Dos mundos, el de la mixima posibilidad y el
del riego supremo de que habla Guardini al final

de su libro El ocaso de la Edad Moderna.
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