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PRELUDIO

D. Jes0s Martinez Cajal, Asistente de
Formacién de ia C. M. U,, cifré en las li-
neas siguientes el sentido de estas con-
ferencias y de toda la labor formativa
de nuestras Academias,

Congregantes, sefioras y sefiores:

Antes de escuchar al Dr. D. Francisco Elias de Tejada, de cuya
conferencia aseguramos el éxifo, por la conviccién que de su valor
tenemos, sirvan estas breves palabras mias a mcdo de prélogo.

El amor sincero por la verdad, el ansia de buscarla para con-
firmarnos en ella, el anhelo por seguir el iinico senderc que a ella
nos conduzca, subsanando en Io posible los errores que caminan
por veredas de desvio, son incentivos que nos impulsan a la orga-
nizacién de actos, como el de hoy, encaminados, asi como los
que le sigan, a dar una configuracién panordmica del confusionis-
mo de las doctrinas modernas, a través del origen y fuente que les
dié sus aguas: la herejia protfestante.

La posicidn tajante del Catolicismo espaiiol, destacard airosa y
sblida en medio del caos ideolégico de lo extranjero circundante.

La firmeza en nuestra Fe y ]a seguridad en nosotros, nacen de
un sentido innato de discriminacién, entre lo fiel y lo infiel, 1o bue-
no y lo malo, 1o blanco y lo negro. Nuestro mayor valor es esa re-
pugnancia instintiva a las componendas, a las transacciones o a las
tdcticas. Por eso, sefiores, si alguna vez se hiciese necesaria algu-
na acomodacién ideolégica, no somos ncsotros guienes debemos
haceria porque tenemos la Verdad verdadera, en expresién de Ra-
miro de Maeztu. Es més, creemos sinceramente que mientras el mun-
do no se acomode a esta visién nuestra de las cosas, la esperanza
de sus alvacién se hallard siempre lejos, en la medida en que Jos
principios eternos cedan al viento de todas las corrientes.
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Nunca como ahora hemos de agradecer, a través de todos los
instantes, el divino don de ser y sentirnos espafioles, pegados esen-
cialmente a nuestro ser teclégico.

Y tanto seremos Esparfia e Hispanidad, cuanto seamos Catoli-
cidad.

Este es, pues, el sentido de nuestra posicién y de nuestra vida.

Este es el alcance de nuestras Academias de Formacién, de
nuestras conferencias y de nuestros actos culfurales.

Siguiendo la linea trazada, escuchemos, pues, la primera parte
de este Ciclo de Orientacién sobre «Consecuencias del Protestantis-
mo», que lleva por titulo «Cuadro general de la crisis protestante»,
a cargo del catedrdtico D. Francisco Elias de Tejada, ferviente in-
telectual catélico y gran amigo de esta Congregacién.



CUADRO GENERAL DE LA
CRISIS PROTESTANTE

SIN CERRILISMOS, PERO CON INTRANSIGENCIA

Queridos congregantes, amigos todos:

Si mis palabras pudieran llegar a defraudaros, no lo serd, segu-
ramente, la intencién que nos ha animado a todos en la organiza-
cidn de este ciclo; ni mucho menos después de escuchar estas fra-
ses incisivas, claras, tajantes y oportunas con que Cajal ha comen-
zado a disefiar el sentido exacto con ¢l cual yo quiero presentarme
ante vosotros.

Nada de componendas, nada de transacciones; la verdad no es
mas que una, y la verdad, dice el Evangelio, es aquéllo que nos
hard libres.

En nombre de esta verdad verdadera, por repetir estas palabras
tan oportunas, tan bien recogidas por Cajal, del grande e inmenso
Ramiro de Maeztu; en nombre de esta verdad verdadera, es preciso
acercarse a los asuntos de hoy, a las cuestiones candentes y palpi-
tantes que hoy azotan la frente de los hombres del siglo XX, para
intentar deletrear cndl sea el sentir y la direccion de ia humanidad
en este instante.

No cabe, en modo alguno, la tactica del avestruz, que esconde la
cabeza bajo las alas como si al esconderla pudiera elndir la llegada
del cazador. Es preciso ir directamente a los femas hondos y cardina-
les que a los hombres preocupan, que a los hombres agitan, a aqué-
Hos por que los hombres de hoy son capaces de matar y morir, para
decir si estos temas estan llenos de nuestro sentido catélico de la vida
o si en ellos anda enroscado el gusano de alguna necia o de alguna
mala interpretacién de los dogmas fundamentales del mundoy dela
vida catélicamente entendidos.

No es posible, cuando hablamos de estos nombres sefieros o de
estas figuras que hoy llenan una parte de la cultura universal, inten-
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tar eludirlas en nuestro didlogo con el mundo v con las cosas; es
preciso seguir el ejemplo de aquellos viejos y grandes maestros de
nuestra Iglesia Catdlica, que supieron acercarse a las coctrinas de la
orilia de enfrente del rio de la cultura, para sacar de ellas los pun-
tos de vista que los frajeron a los nuestros.

Sin cerrilismos, pero con intransigencia. El cerrilismo va contra
los hombres, la in-’:raﬁsigencia va contra las doctrinas.

Y nosotros que por catblicos y por espafioles somos rotunda y
tajantemente infransigentes, porque la verdad que no esinfransigen-
te deja de ser verdad psicolégica por ese mero hecho, queremos
tener delante de 1os cios siempre el ejemplo de Pablo, cuando lle-
gando al Agora ateniznse, en una mafiana soleada de sol clasico, se
acercd al Altar de un dios-desconccido y dijo que de aquel dios
es precisamente de quien é1venia a hablar,

LA ANGYUSTIA DEL HOMBRE DE HOY

Entre estos temas fundamentales que hoy nos preocupan, hay
uno cardinal, hay vno fundamental gue estd como clavado en nues-~
tro pensamiento v en la dindmica misma de nuestras preccupacio-
nes diarias: 1a angustia del hombre presente.

Parece ser, es cierto indudablemente, que la angustia no es un
problema nuevo, que la angustia es el sentido de la responsabilidad
que pesa sobre nuestros actos, en cuanto seres que hemos de ganar
un destino con nuestra conducta personal, es un tema que esta en-
raizado hace mucho tiempo en el corazdn de los hombres; pero es que,
sefiores, en nuestro siglo, parece que esta angustia velada e infinita,
haadqrirido formas de muy proporcionada concrecidén; parece que
ha venido a apretarnos el corazdn con los apremios de una urgen-
cia que demanda soluciones, parece como si todas las angustias mi-
lenarias se hubleran concentrado en una angustia de nuestra reali-
dad actual de hombres del siglo XX.

(Y por qué es este fenémeno? ;Cuél es la caunsa de que una filo-
sofia de la historia o de la cultura, como prefirais, no nos da la
clave para entender el por qué de esta dimension desproporcionada,
de esta dimensidn gigantesca, de esta dimension ilimitada que tiene
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la angustia del hombre de hoy en relacién con la angustia de los
hombres que le precedieron?

Desde el instante que las cosas exceden a sus limites normales, la
salud se torna en enfermedad. Desde el instante que la angustia pro-
pia del cristiano ha excedido a los limites 16gicamente precisos y 2
1os linderos que la fe puso enella, es preciso admitir que esta angus-
tia es una angustia enferma, es la angustia de una humanidad en cri-
sis, es la angustia de una humanidad que requiere medicing, la me-~
dicina de una solucién.

Y lo que yo quisiera en estos dias es intentar averiguar en qué
consiste la raiz, la causa de esta angustia, y el intentar averignar-
también las posibles soluciones con que pudiéramos curaria.

LAS DIMENSIONES DE LA ANGUSTIA

BEs una angustiz guez abarca ciertamente muchas dimensiones.
La primera dimensidn es la angustia polifica, aquella amenaza terri-
ble d2] rulo eslavo, dispuesto a apisonar las campifias verdes de Ea~
ropa g1 una fagna g1z tanto preocupd a algunos diplomaticos y pen-
sadores nuestros y extranjeros del siglo XIX, resultado de dar sali-
da a la argente necesidad de aquel sentido chato del alma rusa, cb-
s2sionada entre la inmensidad de 1a estepa y la inmensidad del pa-
drecito zar o dzl padrecito Stalin gobernante, proyectada en un sen-
tido dinadmico, que no se resigna a permanecer atado a la estepa, si-
no guz quierz volcarse sobre tierras més f2rtiles repitiendo una orien-
tacidn y sigaiendo nn giro que rio es la primera vez que se daen ia
historia de la cultura universal: el asalto de los pueblos barbarcs de
la estzpa a las comarcas fértiles de las riberas del kiediterraneo.

Hay también una angustia familiar: 1a angustia de una humanidad
en crisis qaz se proyzcta en la institucidén fundamental de las socie-
dades nnestras: la familia. Esa ruptura econdémica de la dependencia
dz 1os hijos respzcto a los padres, de la mujer respecto al marido,
dz uaods frente a otros en la solidaridad familiar, trae consigo, como
conszcuencia dz 1a ruptura de lazos econdmicos, la ruptura de ofros
lazos mucho mas hondos, de los actos institucionales de la fa-
milia.

Hay otra crisis, ofra faceta de la crisis si quereis, la faceta eco-
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tidmica, el tremendo egoismo desbordante de unos cuantos qite qui-
sieron tenzrlo fodo, y el tremendo apetito de venganza de unos mu-
chos que quieten eliminar violentamente a aquéllos que antes les
oprimieran.

Y hay fundamentalmente por fin, debajo de esas distintas angus-
tias parciales, dz2 la angustia politica, de la angustia econémica, de
la angustia familiar, una que es como la clave y el resumen de todas
las angustias posibles, algo que estd clavado como una espina ate-
nazante en el fondo del corazdn, algo que sangra con una dimensidn
alocada desde las reconditeces més profundas de nuestra alma:la an-
gustia deun hombre que busca sin saber cémo, porque anda a tientas
en la inmensidad de suangustia diaria, el nombre y la cara de Dics.

Por eso, porque en esta angustia se resumen todas las angustias
sociales y parciales, consecuencia siempre de que las ficciones son
cosas humanas y que los fallos colectivos dependen siempre de las
crisis individuales, el mundo gira en torno a una fundamental des-
orizntacidn,

La humanidad estaba descontenta con la situacién de la Edad
Media, y fné preciso que vinieran los primeros avances del mundo
antiguo, el redescubrimiento del renacimiento, el redescubrimiento
de la vieja pagania, para que la humanidad creyese que habia en-
contrado en aquellos valores parciales y olvidados, el secreto de la
felicidad y el bienestar. No més Virgenes enlutadas e hieraticas,
sino Venus desnudas surgiendo del fondo de las excavaciones anti-
guas. Pero con aquel apetito de belleza, la humanidad siguié tan
triste e infeliz como antes.

Hubo otro momerzo en que el orden social quedd endurecido, si
vale la palabra, petrificado en sus formas antiguas, en que una mo-
narquia hueca y vacia en el fondo, seguia viviendo de fuere, con le-
yes sefioriales y con formas feudales; v vino el viento de la revolu-
cién y el huracén arrancé el tronco de la monarquia, sus ramas sir-
vieron para las cenizas de la hoguera napolednica, y la humanidad

- vié quebradas sus esperanzas; y tampoco fué mas feliz.

Y vino ofro momento, en el siglo XX ya, en el cual se pensd que
el Reino de Dios no habia de estar mas alla de la muerte, sino en la
realidad concreta de la tierra; y surgié un profeta deluengas barbas
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biblicas y nombre judio: Carlos Marx; y dijo a los hombres que era
preciso y posible realizar un paraiso aqui en la tierra; y se intentd
dicha f6rmula, y surgi6 el llamado paraiso bolchevique; y ved cémo
tampoco la humanidad no ha encontrado la felicidad en las formas
sociales colectivistas.

BUSQUEMGOGS AL HOMBRE

‘Pues ;cudl es entonces 1a causa de esta dessorientacién? (En qué
estd la raiz de estos males que nos angustian? ;Coémo es posible sub-
sistir si una humanidad no puede andar sin asidero, sin mirar hacia
2l mas alld de una estrella del futuro? Es preciso llegar, sefiores, a
un replanteamiento del problema; es preciso ver el origen de todas
las angustias en la angustia antropoldgica; es preciso ver que las
angustias sociales vienen de la crisis interna del hombre; es preciso
averiguar cudndo nace y cuando surge esta crisis interna del hombre
para poder entender las cosas sociales y colectivas de hoy.

Iba una vez Socrates por ias calles de Afenas, mientras pregona-
ban sus mercancias los mercaderes, y encontrd a un joven que tenfa
tama de infeligente; sabia cémo se llamaba, acercOse a é] y pregun-
téle: Xenofonte, (d6nde estd la mejor panaderia de la ciudad? Y
Xenofonte, joven ateniente, le ensefié inmediatameate elsitio. Xeno-~
fonte, ;donde estan los jardines mas apacibles de Atenas? Y Xeno-
tfonte, que conocia la topografia ateniense, le ensefié los jardines don-
de poder ir a recostar su cansancio. Xenofonte, ;dénde esta el mejor
mercado de Atenas? Y Xenofonte le fué indicando los distintos lu-
gares que SoOcrates inquiria. Y (donde estd aquél que puede llamarse
hombre en Atenas? Xenofonte no supo qué contestarle. Pues bien, le
dijo Socrates: yo te ensefiaré cémo es posible encontrar ese hombre.

1El hombrel, este es el problema puntal delpensamiento.ila esen-~
cia del hombre,la dimensién del hombre,las limitaciones delhombre!
Todas las instituciones sociales y politicas se resuelven en esta frase
fundamental: el entender del hombre; porque como dijo grafica y
maravillosamente San Agustin, incorporando al pensamiento cris-
tiano la més antigua sabiduria griega: «Nolli foras ire; in'te ipsum
redi; in interiore hominis habitat veritas». No vayas fuera, permﬁne-



e en H mismo; queriendo decir que dentro del hombre es donde
existe la verdad.

Y he aqui dénde surgen ya en este replanteamiento del problema
del hombre las dos diménsiones fundamentales de nuestra esencia,
nuestro catolicismo frente al pensamiento protestante.

Porque es preciso hablar claro de una vez; nosotros, sefiores, no
somos parte de occidente; nosotros, gracias a Dios, no somos euro-
peos. Europa es la antitesis de la historia nuestra. )

Dijose una vez con intencién peyorativa que Africa empezaba en
los Pirineos; pero en los Pirineos no empezaba Africa; empezaba la
majestad de la historia de Castilla, que es esencialmente la negacion
de la ruindad materialista de Europa. Porque Europa es la revolu-
ci6én y nosotros somos la contrarrevolucién. Porque Europa es la
reforma y nosotros somos la contrarreforma. Porque Enrcpa es la
convivencia y nosotros somos la intransigencia. Porque Europa es
los brazos abiertos al mal y a la mentira y nosotros somos la afirma-
cidn tajante, rotunda y decisiva de cnal sea la aunténtica verdad.

EL 5UPAY EUROPEOQ.

Leia yo Loy, a la hora de comer, una leyenda que narraba un es-
critor nacido en las tierras de Bolivia. La leyenda del Supay, el dia-
blo de la vieja mitologia incaica. Cuéntase, que esa inmensa cordi-
llera donde viven hoy las gentes bolivianas, fué en tiempeos remotos
una planicie cubierta de drboles, y que esas sierras de pefias pela-
das, acariciaban pajaros de diversos plumajes, en una naturaleza
auténticamente tropical. El Dios Padre vivia en los cielos trangni-
los, contento en la contemplacién de su propia grandeza;la Diosa
Luna solamente de cuando en cuando salia, y como de reojo, a ob-
servar cual iba a los mortales. ~

Y un dia aparecié un indio, un indio al igual que los demas, con
sus ojos oblicuos, cubierto de mantas, con su paso gravido, con su
mirada serena e infirita; y ese indio fabricd una quena, una pequefia
flautilla, y con ¢lla empezd a tocar. Y cuando empezd a tocar aque-
lia f1autilia, la naturaleza cobraba vida y las cosas giraban con ma-
yor rapidez, y los arboles crecian con mayor violencia, y los rios co-
rrian y llevaban el agna adelante con mayor vitalidad, y los pajaros
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volaban con mayor brio, y la naturaleza entera supervivia y se ani-
maba al conjuro de aquella misica del pequefio diablilio, del peque-
fio Supay.

Pero un dia, lleno de alegria en su obra, conscientz de sus fuer-
zas, quiso probarlas; toco més y tocd més su quena, toco su flauta
infinitas veces, y entonces la naturaleza cobré tanta vida que perdid
su ritmo; y al perder su ritmo, las montafias se precipitaron sobre
las llanuras, los drboles se hundian en los abismos, los rios salieron
de cauce, la humanidad estuvo a punto de perecer. Hasta que el Pa-
dre Dios, desde su altura inmensa, el Dios Sol vi6 la obra del peque-
f1> Supay; bajoé a la tierra y no pudo rehacerla porque la catéstrofe
habia sido inmensa; pero cogid la quena, la pequefia flanta melodio-
sa y potente, y la quebré contra una roca.

¥ desde entonces el pequefio Supay anduvo triste de pueblo en
pueblo de los indios, como un alma sin fuego, llevando a cuestas una
alforja en la que iban todas las enfermedades, todas las calamida-
des, la sequia, la muerte, los males todos que al hombre pueden
acaecer. Y asi siguid varios sigles, hasta que un dia unos hombres
barbudos vestidos de hierro llegaron a las tierras de Bolivia; y en-
tonces Supay, en vez de hacer dafio a aquellos indios, decidid pro-
tejerlos contra los hombres blancos que llegaban y se conviriid en
defensa de aquello mismo que habia destruido.

Pues esa leyenda del pequefio Supay, es exac‘amente la situacién
del protestantismo respecto-al mundo occidental.

Hay algunas iglesias protestantes que, reunidas en La Haya, acor-
daron atacar violentamente al comunismo, considerarlo como ene~
migo de esa civilizacidn, alinearse en las defensas del occidente. Pe-
ro ;qué significa esta accion? ;Tiene contenido propio? No. QOcciden-
te era la cristiandad medieval, y ésta la destruyé el Supay de Lute-
ro. Que ahora quiere amparar, contra los hombres que de Oriente
llegan, esta misma obra que ¢l contribuyera a destruir. Encendi6 la
enfermedad, y ahora quiere curarla. En 16gica pura, es ¢l mayor de
los contrasentidos la obra de este Supay que no naci6 en Bolivia, si-
no que vistié capucha de fraile agustino y nacié en una ciudad ale-
mana, en la callada Eisleben.

Lutero es hijo de un minero, criado en aquella tierra que no tiene



¢olores, donde no se sale de los frios invernales, del blanco de la nie-
ve y de los calores un poco moérbidos y pasajeros de la transitorie-
dad de un verano de drboles verdes. Entre ¢l verde y el blanco, no
caben més matices ante sus ojos; v él ignora todo el brillo del saber
antiguo, toda la gracia alada de las Musas, todo el encanto de lo quie
entra por los 0jos, en la estética y en la vida. Obsesionado por una
preocupacidn interna, cree que todo se resuelve en un didlogo con
lo-Alto, sin vzr que en el fondo, ya con esto, empezaba a bordear el
primero de los capitales, el pecado del orgullo.

LEYENDO A LUTERO

Y asi fué cémo partiendo de estos puntos de vista, procediendo
orgullosamente, rabiosamente, con una rabia orgullosa que apenas
tiene parejo en la historia moderna, escribié un libro, el tinico suyo
que voy a anotar hoy y que esla clave de la crisis nuestra. Ellibro,
escrito en 1520, se llama «De la Iibertad del hombre cristiano». Von
der Freiheit eines Christenmenschen.

En este libro estan condensadas todaslas raices de todoslos ma-
les nuevos, estan unidas en un haz inmenso de unicidad como en
una inmensa caja de Pandora, todas las causas de r:uestra crisis con-
tempordnea. Y todo porque en ella se niega este concepto radical de
la libertad del hombre. Vais a saber cémo. :

Empieza Lutero afirmandoc la doble naturaleza del hombre;en la
segunda prorosicion dice que hay dos naturalezas fajantemente se-
paradas en el hombre; la corporal o natural, como él dice, y la natu-
raleza espiritual; y afirma luego, que la justificacidén del hombre de-
lante de Dios, no depende de las cosas externas, sino solamente de
las cosas internas, o sea, de las cosas espirituales. Esta separacién
tajante de lo intelectual, o de 1o espiritual si quereis, respecto a 1o
material, cuaja en una separacién de lo interno frente a lo externoy
en una interpretacién tedrica de la justificacidn, segin la cual Ia fe
basta para salvarse, las obras no cuentan para nada. ;Y por qué jus-
tifica la fe? El lo va a decir de una manera tajante, con una serie de
textos que él cree haber sacado del Evangelio, Lo dice, basdndose a
su modo, en el versiculo 25, capitulo 11 de San Juan: «Yo soy la vida,
y quien cree en Mi vivird eternamente». O aquél otro de San Mafeo,
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1V, 4: «E1 hombre vive no sélo de pan, sino de toda palabra que sale
de la boca de Dios».

Con una interpretacién de tipo literal, ha configurado la teoris de
1a predestinacidn, a tenor de la cual el hombre no se salva porlo que
haga en la tierra, sino por lo que Dios tenia predeterminado. El uni-
verso, por tanto, no seré ya aquel juego escolastico del Creador que
establece un orden objetivo y de la criatura cclocada frente a 1o ob-
jetivo con accidn subjetiva que en su quehacer libre tiene que decidir
su destino eterno, sino que el destino eterno dela criatura dependera
exclusivamente de 1o que quiso caprichosa y arbitrariamente Dios.

LA REVOLUCION ANTROPOCENTRICA

En ese terreno, pdesto gque no depende del quehacer humano su
salvacién o condenacidn, lo mas que el hombre puede hacer es ate-~
nerse a lo que Dios quiera, conformarse libremente con la voluntad
de Dios, encontrar en la fe en Dios la justificacion propia y absulu~
ta. En este texto es curioso cémo el propio Lutero nos dice que ni
siquiera los mandamientos tienen un valor preceptivo, sino que el
cumplimiento de los mandamientos como normas de conducta, va-
lew, dice literalmente, en cuanto ayudan, en cuanto orientan, perono
en cuanto sean precisos para la salvacién.

Esla fe, sola y exclusivamente—dice la proposicién décima—,la
que hace a los iombres justificables ante Dios ;Y ésto por qué? En
la Bpistola de San Pablo a los de Efeso, en el capitulo 5.°, versiculo
30, va a encontrar a su manera de ver, la clave de ia interpretfacién;
porque alli nos dira que San Pablo habia afirmado gque Cristo vive
con alma y cuerpo que en aquél que en El cree, deduce arbitraria-
mente Lutero que Cristo se apodera de tal alma, de modo que a
guien cree en El, le dirige para ¢ue siempre obre bien; conlo queya
tenemos, dejando aparte argumento de menor importancia, sobre los
cuales seré interesante volver algiin dia, referente a la incapacidad
del hombre para adquirir méritos ante Dios; ya tenemos, digo, el
problema central del pensamiento protestante, la fundamental inver-
si6n antropcldgica que Lutero ha realizado, aquélla que estd conte-
nida en la proposicidn 23, fundamental y decisiva, clave de la direc-
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cién europea del pensamiento moderno, sacada de esta obra de Lu-
tero titulada: De la libertad de un hombre cristiano.

Dice Lutero textualmente aqui, que son verdaderas dos conse-
cuencias; que las obras buenas y justas no hacen nunca a un hom-
bre bueno y justo, sino que un hombre justo y bueno, el que hace
a las obras ser buenas y justas; v que a la inversa, nunca las
obras malas hacen a un hombre malo sino que un hombre malo, es
aquél que hace a as obras malas; y repite arbitrariamenie, a tenor
de esto, el texto de San Mateo en el versiculo 18, capitulo 7.°, cnan-
do se dice que an arbol no lleva ningin fruto bueno y que un buen
arbol no lleva ningin mal fruto.

Ya tenemos, en virtud de la predestinacién y de esta supuesta
confusién o amoldamiento que hace parte de Cristo del ser creyen-
te, ya tenemos la inversion total del universo en esta draméatica pro-
posicién 23 del libro: De la liberfad de un hombre cristiano; porque
aqui, la fe sera el centro y no las obras, bastara para salvarse creer
en Cristo, porque lo que haga el creyente, aunque esté mal hecho,
estara bien hecho ya que lo hizo un creyente. El criterio de lo bue-
1o y de lo malo no estd consecuentemente en una norma por Dios
establecida, sino en la condicién subjetiva de creyente o no creyente
de aquél que la realiza.

Y el hombre no sera el ser subjetive que tiene que amoldarse a
@n orden establecido por Dios y cuya regla de conducta no esta en
su naturaleza, sino que esta en el querer de Dios, estableciendo la
jerarquia de los mundos; sino que el criterio de lo buenoy delo ma-
lo estara en esta condicién caprichosamente arbitraria de Lutero, se-
gtin la cual no dependen el hombre de lo que hizo, a tenor de tal
marco que trazd Dios, sino o que el hombre hizo depende de su
condicidn aprioristica de ser bueno o malo; ya no tendremos el cri-
terio de lo bueno en Dios, lo tendremos en el hombre; ya no tendre-
mos una jerarquia de verdades que el hombre tiene que obedecer y
que cumplir hasta amoldarse, sino que tendremos unos hombres que
hagan lo que hagan, seran buenos o seran malos, segiin sean O 11O
creyentes, porque el criterio de verdad no esta en el orden universo
(objetivo frente al hombre), sino en la propia subjetividad humana

Ya vemos el error fundamental del mundo nuevo, la desaparicion.



de la concepcién teocéntrica del universo,la substitucién del teoceti-
trismo por una concepcidén antropocéntrica. Es el hombre, basado
en su condicidén de creyente, el que definira, perque si, lo bueno y lo
malo del mundo; no es Dios el que establecerd 1o bueno ylc malo
de la jerarquia de los seres. Toda la revolucién moderna parte de
esta proposicidén fundamental: de negar que el universo gire en tor-
no a la objetividad por Dios establecida y de afirmar que el univer-
so g'ra en torno a la subjetividad de un hombre.

HUMANISMO Y ROMANISMO

Es cierto yue a este pensamiento se mezclaba una serie de ten-
dencias distintas, que al quehacer en lLuterc—a esta formulacién
teoldgica del antropocentrismo universal, que es la clave de todos
los errores modernos, como veremos en dias sucesivos al estudiar
las diferentes ramas del pensamiento y la cultura—se unian otras
corrientes distintas; y de ellas dos fundamentales: una de origen grie-
go, otra de origen romano; una enamorada de la inteligencia, otra
prendada de la voluntad; una que es el humanismo, otra que es el
romanismo.

BEra un dia de mayo de 1336. PFrancisco Petrarca, que tenia 32
afios, subié al Monte Ventoux, en las orillas de las riberas del
Rodano, donde el rio se espejea en el azul Mediterranec; contem-
plo la naturaleza azul y bella, gozé la naturaleza y la vida, y enton-
ces dice él mismo: «Entendi la verdad de la sabiduria v cémo es ver-
dad que en el hombre se encuentra la belleza exterior». Se habia des-
cubierto aquel dia de mayo la belleza pagana; s6lo faltaba una co-
rriente de pensadores que infentara una especie de averroismo inte-
lectual mucho més frecuente, incluso en nuestres dias de lo guela
gente cree, consistente en encender una vela a las posiciones dog-
maticas catdlicas y otra vela a la belleza demoniaca del paganismo.

Aquella ruptura que el Petrarca comenz a operar entre el dog-
ma y la estética, entre la objetividad y la gracia fisica, entre 1a mo-
ralidad y las formas exteriores, va a ser base de toda una corriente
de enamorados de la sabiduria antigna. Andando en ella, un siglo
después o poco més, Lorenzo Valla, grande humanista, maravilloso
escritor en latin, aquél que se burld de los escolasticos llamandolos
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asini porque no sabian escribir la lengua latina, nos dird en su De

voluptate que el criterio central de la vida no es el concepto cristiano
dela austeridad,sino el concepto epicitreo del placer; y siguiendo esta

misma linea Gemistos Platdn traerd desde la Grecia del Imperio de

Oriente que moria, la sabiduria platdnica a Italia, y hard que se em-~

borrachen de la belleza de los didlogos platdnicos todos los huma-

nistas del siglo XV; y veremos entonces que en su lecho de muerte

habra un Principe de Florencia pidiendo que en vez de los Evange-

lios le lean los Didlogos de Platdéu, porque estan mucho mejor escri-

tos que los textos sagrados, porque tienen més belleza literaria.

En aquel momento, sefiores, sobre el lecho mortuorio de un. Mé-
dicis se sacaban realidades del ensuefio de Petrarca sobre el Monte
Ventoux un dia de mayo de 1336.

Y es la misma tesis intelectualista que después, un siglo més tarde,
vendra al campo del pensamiento filoséfico y juridico en particuiar
con la teoria fundamental de Grocio. Grocio, enamorado de la belleza
estética del mundo, créela una méaquina perfecta, y cree que no sera
preciso acudir al dogma para entenderla; si vais a tener en cuenta la
linea formal de las cosas externas, la belleza perfecta, la maquina
universal, ;para qué tener en cuenta un dogma?, ;para qué tener en
cuenta aquel Ingeniero que se preocupd de fabricaria? |Es posible
encontrar un Derecho Natural sin que exista Dios! [Es posible en-
tender lo externo sin tener en cuenta lo internol Cuando Grocio afir-
ma estas palabras no hace sino afirmar hasta el extremo en funcién
del antropocentrismo caracteristico\de Lutero,’aquella linea del pen-
samienfo que empezd a trazar Franchesco Petrarca desde las cum-
bres del Monte Ventoux una mafiana de mayo de 1336.

Otra linea ¢ra la que significa el romanismo. Comenzé el roma-
nismo por los textos que recopild Justiniano y que empezaron a des-
cubrir en la Escuela de Bolonia. Pero este romanismo juridico se
contentaba con concentrar las maximas facultades de poder en un
Principe, Era preciso que viniera un romanismo més profundo, més
candente, més caldeado, un romanismo ético: y esta fué la obra de
Magquiavelo.

Lo que ha hecho Maquiavelo en definitiva, ha sido reafirmar la
voluntad de poder como principio fundamental del ordenamiento-
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sodial; es esta obra el principio romano de que la inteligencia no vi-
1z naday que la voluntad lo puede todo, de que lo esencial no es
construir bellas teorias, sino existir, afincarse en el poder. Por eso
Magquiavelo no fué en definitiva un gran teérico de la ciencia politi-
ca que saque la distincién entre monarquias y repiiblicas por nuno de
tantos azares de la historia del pensamiento; lo que fué Maquiavelo
fundamentalmente fué un tedrico de la voluntad dzl poder politico,
es decir, un tedrico del arte politico, rn tedrico de la realida.d poli~
tica, un teérico de la actividad politica.

Esta corriente quz empieza con el romanismo juridico delos glo-
sadores y continiia con el romanismo ético de Maquiavelo, la que
va a ser recogida por Bodino en su teoria de la soberania y la que en
tltimo término va a ser canonizada por Hobbes en funcién de los
planteamientos protestantes, va a s2r la que afirme que la inteligen-
cia no significa nada, que la voluntad lo puede todo. [nstancia su-
prema en el pensamiento hobbzsiano es la afirmacién de que el cen-
tro del universo, de lo bueno, de 1o selecto y lo justo no estd en
Dios, sino que estad en el hombre,

CONTRASENTIDOS

_En dias sucesivos sera ocasién de tratar la admisién de este pensa-
miento en los diferentes casos y cOdmo se dan en cada uno de elios
profundisimos contrasentidos de esta logica protestante; rorque, de-
cidme, (no es un tremendo coutrasentido en el campo de la econo-
mia el que se combatan acerbamente el capitalismo individualista
de Estados Unidos y el capitalismo estatal de Rusia, que en el fon-
do no son més que dos consecuencias del concepto protestante de
la propiedad de la riqueza? Y ;no es un <ontrasentido que se com-
batan dictadores y demdcratas que en el fondo no son mas que dos
facetas distintas del coucepto protestante del voluntarismo como
factor fundamental en el politico? ;No es un contrasentido Jue se
combatan Heidegger y Hegel en los dos campos extremos del pen-
samiento, cuando en el fondo no son mas que dos consecuencias de
la labor luterana de haber roto aquel maravilloso eqailibrio del dia-
logo del Creador con la criatura?
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LA SALIDA DE LA CRISIS

El tiempo avanza y es preciso decir unas palabras, siquiera sean
muy breves,sobre la salida de la crisis: la crisis, que al principio nota-
mos en su verdadera y profunda fuerza pesando sobre ncsofros,y
que después consideramos originada en ¢l pensamiento protestante
a consecuencia de lainversidn antropocénirica del cosmos que Lute-
ro realiza, tiene fambién una salida; y aqui es donde volveré a reco-
ger las palabras de Cajal para afirmar que existe un catolicismo
rotundo y tajante, a la espafiola.

Es preciso reconstruir la idea del hombre como sintesis de un
quehacer terreno que tiene proyeccicnes ultraterrenas, afirmar que
la fe siu otras es muerta. que para salvarse tenemos que dar cuenta
a Dios de nuastros actos, que nuestro futuro trascenden‘e de miés
alla de la muerte depende de nuestro hacer aqui en la vida respecto
a los mandamientos de la Ley de Dios; que estos mandamientos no
tiznen valor indicativo, como diria Lutero, sino que tiene un valor
preceptivo, forzoso y rotundo para nuestros actos. Fs preciso volver
a establecer aquel misterioso y poético didlogo que en la Edad Me-
dia trazd en su Summa Theologica Santo Tomdas de Aguino, entre
1a objetividad universal que a Dios se debe y la subjetividad del hom~
brc que libremente al querer de Dios ha de ajustarse; y es preciso
volver sobre todo a atianzar los temas con nuestra rotunda, apasio-
nada, decisiva intraasigencia espaficla.

SEAMGOS INTRANSIGENTES

Dijo Vazquez Mella que la intransigencia es signo de verdad. Y
es cierto, sobre todo para nosotros. Si nosotres significamos algo
en ¢l mundo (lo sé por experiencia de un reciente viaje por tierras de
América), no se debe a nuestras componendas, no se debe a nuestres
mimetismos extranjeros, se debe a nuestra fe inquisiterizl, rotunda,
intransigente. Nosotros somos alge en el mundo, porque supimos
quemar herejes y porque supimos librar batallas de Dics. No fuimos
nada en el mundo porque adordsemos técnicamente conceptos mate-
riales, sino porque sujetamos la materia a las cadenas del espiritu;
fuimos algo en el mundo porque nos hundimos quijotescamente en
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[os abismos de la locura de la cruz, por sentirnos heroicamente el
pueblo enviado de Dios.

La obra de Espafia, o si quereis de la Castilla que encauzé a las
Espafias en su empresa universal, no tiene mas que una raiz hist6-
rica: 1a del sacrificio, 1a de la heroicidad. Y no olvidemos que un
pueblo nunca ha gritado sus conqguistas materiales, sino ha gritado
como lema fundamental para el futuro, sus santes y sus héroes.

Porque es cierto, sefiores, que en la consideracién de un mundo
materialista, que en la consideracién de la Europa materialiste,
nosotros somos un pueblo de locos: pero jved qué locos, sefiores, tu-
vo Castillal Fué una loca Teresa de Jesiis; pero jqué loca fué Teresa
de Jesnsl Fué loco Ignacio de Loyola; pero jqué loco fué también San
Ignacio de Loyolal Fué loco e imprudente Francisco Javier; pero
icudntos fueron los que hicieron historia como Francisco Javier? Cen
esta locura nosotros fnimos capaces de llegar a los pices de los An-
des y de abrazar a los cuatro continentes en un abrazo de fe, porque
la nuestra no es locura material, sino la locura cue salva, la locura
de la Cruz. ’

Y nuestro patrimonio espiritual, seflores, no consiste mas que en
eso, en haber sido ¢l pueblo loco del Crucificado. Cierto es que esta
verdad no entra, no se siente en la pequefiez de una cindad castella-
na de horizontes limitada; se siente cuando se enfrenta uno con el
horizonte de otros continentes, alld donde Castilla llevé su fe y su
esperanza; sélo entonces, sefiores, se comprende la diametral dife-
rencia que se da entre los pueblos europeos y los pueblos de signo
castellano. )

Vosotros habéis oido altimamente que Lay un hemisferio orien-
tal, que hay un occidente y demas zarandajas anodinas. (Qué tiene
que ver ¢so con lo nuestro? La linea divisoria del mundo no va por
mitad del Atléntico, ni va por la linea del telén de hierro; la linea
divisoria del mundo es una linea que va horizontal al Ecuador y que
va desde los Montes Pirineos hasta el Rio Grande del Norte, porque
legalmente hay paeblos que tienen los mismos conceptos europecs

que nosotros, pero realmente s6lo nosotros tenemos conceptcs de-
cisivos.
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Yo hace tiempo andaba por tierras del Brasil, vy hace poco leia
libros sobre los problemas racistas americanos.

Y cnando hablaba a las gentes hermanas de América, preferia
entrarles por los ojos del alma nuestro tempero apelando a ejem-
plos bien sencillos; y os puedo decir que cada vez que echaba mano
del que voy a referiros, sus manos aplaudian repitiendo las palpita-
ciones auténtivas de sus entrafias.

Yo les decia: Cuando entre nosotros una mujer engafia a su ma-
rido, éste la mata, tras hacerla confesar caldeconianamente segiinla
receta de honor que es El médico de su honra; cnando en Europa,
o en la prolongacién norteamericana de Europa, una mujer engafia
a su marido, se acude a un juez para que tase la infraccién.Y les
agregaba: pero jes que el honor de un hombre ha de tasarse en do-
lares?

Cr'tzrio de caballeros o criterio de mercaderes. Intransigencia en
el dogina y en el honor, que al ser patrimonio del alma es cosa de
Dios, o transigencia en la honray en la fe. Vivir vida de ensuefios o
vida dv negocios. Vivir para Dics o vivir para el dinero. Ser héroes
o ser Libricantes. Ser santos o ser artistas de Hollywood. Vivir sub
specie aeternitatis o pensando acumular millones.

Ese es nuestro dilema. Y delante de ese dilema, ya sé que vuestro
corazén canta conmigo la infransigencia heroica de nuestra verdad
castellana y el desprecio hidalgo dela villania europea.

Seamos, sefiores, intransigentes para salir del atolladero enropeo
y prclestante. Porque la intransigencia es patrimonio de la verdad.
Y la verdad, lo dije antes y esta dicho en el texto sacro, es aquello
que tinicamente nos hara libres.

Y nada mas. (1).

(1) Bsta conferencia fué pronunciada por el Dr. Elias de Tejada en el Salén de la
Congregacién Mariana, el 5 de Noviembre, con asistencia de los Excmos. Sres Rector
y Vicerrector de Ia Lniversidad Literaria y varios catedraticos de ambas Universidades.



PROPOSITO

Después de cuatro siglos, las aguas de la actualidad vuelven a
los paisajes culturales de donde broté la angustia espiritual de
nuestro tiempo.

Europa, con todo y sélo lo que Europa significa, ha de ser in-
terpretada a la Iuz del hecho que transformé la Cristiandad en Co-~
munidad Europea.

Desde las atalayas de la Castilla que significé Ia negacién ta-
jante de ese transito, llega la hora de analizar causas, efectos y re-
medios; inicamente asi podremos conseguir una perspectiva, no
vieja ni nueva, sino sencillamente clavada en la roca eternal de Io
cristiano, donde cavaron sus cimientos nuestros abuelos de 1a Con-
trarreforma en las horas de la mayor encrucijada de la historia de
la Humanidad.

Tal es la razén de este ciclo «Consecuencias del Protestan-
tismon, organizado por la Congregacién Mariana Universitaria y
que el Dr. Elias de Tejada desarrollard en seis conferencias.
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Para orientacién general del lector, insertamos en esta tltima
pagina los diversos epigrafes:

. CUADRO GENERAL DE LA CRISIS PROTESTANTE.

Il. PROTESTANTISMO Y FILOSCOFIA.
o) Protestantismo y el hombre nuevo.
b) Protestantismo e idealismo aleman.

¢) Pratestantismoy existencialismo.

iil. PROTESTANTISMOY POLITICA.
a) Protestantismoy democracia.

b} Protestantismoy totalitarismo.

V. PROTESTANTISMOY DERECHO.
a) Profesmnhsmo y racionalismo juridico.

b} Profecmnhsmo y voluntarismo juridico.

V. PROTESTANTISMO Y ECONOMIA.
a) Protsstantismo y capitalismo liberal (cap. yankee).

b) Protestantismoy capitalismo de Estado (comunismo).

Vi, RESUMEN SINTETICO: Los valores de la Contrarreforma

Espafiola.

(Con censura eclesidstica).
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