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LLa :ln'mlp.n'u i0on del judaismo en la Penin-
sula Ibérica a finales del ~.i;|.. XV oes un
hecho mads complejo que la «expulsion de
los judios». La extraordinaria vitalidad
que dicha comunidad llegdé a tener queda
plasmada en la superviviencia multisecu-
lar del hecho cultural englobado en la pa-
labra sefardismo. Por otra parte, las com-
plejas causas que motivaron aquella
expulsion no fueron especificamente 1be-
ricas. Afectaron a toda la \l:('i(‘\_l;ld Curo-
pea cristiana. Es mds, las monarquias pe-
ninsulares, Castilla, Aragon, Navarra )
Portugal, fueron las dltimas en adoprar la
medida. Se trataba de un proceso de eli-
minacion del judaismo, v también del Is-
lam, que se habia iniciado en Inglaterra a
finales del siglo Xill. Ademas, la medida
estuvo envuelta en consideraciones de ca-
racter ¢conomicao y L'!I!it'rl. que |III."L"II clt'l‘l-
VAron a otros puntos. El autor nos ay uda a
descubrir, desde la perspectiva de la so-
ciedad cristiana, la trayectoria que condu-

joa la decision de 1492,
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PROLOGO

La desapariciéon del judaismo en la Peninsula Ibérica a finales del
siglo xv —an hecho importante que, a menudo, se presenta bajo la for-
mula simple de «expulsién de los judios»—obliga a los historiadores
de nuestros dias a plantearse buen nuimero de preguntas. La extraordi-
naria vitalidad que dicho judaismo habia llegado a poseer aparece re-
velada por la supervivencia, durante siglos, del hecho cultural que se
engloba como «sefardismo». Por otra parte, las complejas causas que
determinaron aquella «solucion final», consistente en la prohibicion de
la fe judia a quienes residiesen en Espafia, no fueron especificamente
ibéricas; afectaron a toda la sociedad europea cristiana. Podria sostener-
se la tesis de que los monarcas peninsulares fueron los ultimos en
adoptar medidas que se consideraban en todas partes necesarias. Si
adoptamos este punto de vista, que es legitimo, las decisiones tomadas
en Castilla, Aragén, Portugal y Navarra, con escasa diferencia de tiem-
po, se nos revelan como la consumaciéon de un proceso de eliminacion
del judaismo —y también del Islam—que se habia iniciado a principios
del siglo xmn: la primera de las expulsiones se ejecutd en Inglaterra a
finales de dicha centuria.

El episodio puede suscitar criticas muy opuestas entre si, legitimas,
sin embargo, en igual medida. Por ejemplo, un historiador judio tendra
inclinacidn a preguntar: ;como fue posible que esto nos sucediera?,
mientras que otro, cristiano, se interrogara: ;como se hizo posible la
consideracién de que la supresion de la fe judia era algo justo y util?
Ademas, la medida estuvo envuelta en consideraciones de caracter eco-
némico y étnico que luego derivaron a otros puntos. Ahora bien, la
mision de los historiadores no consiste en juzgar, sino en explicar; de
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ahi que las respuestas plurales a preguntas también plurales constituyan
un medio no sélo legitimo sino también necesario.

Este trabajo, para la Fundacion MAPFRE-América, esta realizado
en paralelo con el del profesor Haim Beinart, de la Universidad de Je-
rusalén; €l dara la explicacidon del proceso desde el interior de la socie-
dad judia. Aqui, en cambio, se toma la perspectiva cristiana a fin de
descubrir la trayectoria que llevé a la decision de 1492. Es natural que,
en los ultimos tiempos —y mas si se tiene en cuenta la terrible expe-
riencia de este siglo— se haya prestado atencion preferente a la vision
que los ojos de las victimas podian ofrecer. Pero el cuadro explicativo
no estaria completo si no tuviésemos en cuenta también las otras ra-
zones.

Existe un recurso facil que la experiencia de nuestro siglo niega:
la expulsiéon —se dijo—fue una muestra de la barbarie de los tiempos.
No es verdad. Si la comparamos con los métodos seguidos en el siglo
xx contra los judios en Alemania, la URSS y otros paises tenemos que
reconocer que nuestro tiempo ha superado en barbarie y crueldad a
todos los anteriores. La comparacion no es un alivio, ni tampoco ocio-
sa; revela como las sociedades contemporaneas no se encuentran cura-
das, ni mucho menos, de los prejuicios que condujeron un dia a con-
templar a los disidentes como vehiculos portadores de un mal que
debia ser extirpado.

Este trabajo aspira a prestar su ayuda para una mejor comprension
del fenémeno.



LA DIFICIL CONVIVENCIA CON UNA MINORIA

CRITERIOS SEGUIDOS PARA LA ADMISION DE JUDIiOS

Entre los siglos vim y xu se registrd un considerable aumento en
el numero de judios que moraban en los reinos cristianos europeos.
No estamos en condiciones de realizar calculos cuantitativos fiables
para tan lejana época. En general, los historiadores actuales se mues-
tran inclinados a rebajar drasticamente las cifras que con cierta alegria
se lanzaban en otro tiempo. Tenia lugar tal incremento en una época
dominada por las estructuras juridicas del vasallaje, que se presentaban
a si mismas como expresiones unicas de la libertad; sélo los hombres
libres podian contraer los vinculos vasallaticos. Habia, sin embargo,
otro ambito, el de las ciudades, en que crecia la conciencia misma de
servidumbre De ahi que los judios, que recibian amparo mismo del
Rey dentro de aquellas tendencias contractuales que el vasallaje per-
mitia, se dirigiesen a vivir con preferencia a las ciudades.

En el caso de la Espafa cristiana, las juderias crecieron tanto en
numero como en densidad de habitantes después de 1140, al producir-
se una decision de los califas almohades que les obligaba a elegir entre
la conversion al Islam y la pérdida de sus domicilios permanentes. Se
produjo en consecuencia una gran emigracion. Los judios mas instrui-
dos —tal fue el caso de Maimonides—prefirieron trasladarse a Oriente,
empujados por la nostalgia de Jerusalén y por la existencia de centros
culturales mas adecuados; la gran masa de poblacion procedente de Al-
Andalus prefirio cruzar la frontera y acogerse a las seguridades que en-
tonces brindaban los reinos cristianos espafioles.
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Dichas seguridades contaban con un doble apoyo que legitimaba
su presencia: el doctrinal, que se mantenia dentro de la linea que ins-
pirara San Agustin, segun el cual los judios debian ser admitidos con
la esperanza de que un dia, por convivir con cristianos, superasen su
ceguera convirtiéndose, y el juridico, que constituia una peculiaridad
espafiola. En una fecha préoxima al afio 1066 un rey de Castilla y Leon,
Fernando I, que trataba de restablecer el orden politico e institucional
de los visigodos, habia declarado en suspenso todas las leyes antijudias
vigentes en el antiguo reino toledano; esta decision recibié luego la
mas solemne sancion por parte del papa Alejandro II. De este modo
la Iglesia y el Rey coincidian en admitir que la residencia de judios en
Castilla y Leon era legitima y no so6lo legal; traia aparejado el derecho
a celebrar las reuniones religiosas, usar la lengua hebrea en la liturgia y
poseer sinagogas y escuelas.

Esto en cuanto al fundamento. Pero, en cuanto a la forma que
podia revestir la convivencia, dado el hecho de que los judios no po-
dian ser admitidos a la prestacion del juramento segin la féormula cris-
tiana, Unica que garantizaba la libertad y la integracion en la sociedad,
resultaba imposible considerarlos como verdaderos subditos. Los israe-
litas permanecian en una dependencia personal y material del Sobera-
no, crudamente descrita, en algunos documentos, como «servidum-
bre» 1 si bien nada tenia que ver ésta con la que afectaba a los
campesinos. En la practica, la holgura otorgada a los judios en su exis-
tencia dependia de lo que los fueros, generales o particulares, tuvieran
previsto. Las consecuencias eran serias e importantes: los judios no te-
nian, de suyo, ningin derecho y gozaban en consecuencia tan sélo de
los que hubieran sido otorgados por la norma juridica vigente en cada
caso. No deben engafiarnos algunos aspectos, como por ejemplo que
las multas correspondientes a dafios ocasionados a un judio fuesenl

1 M. Kriegel, Les juifs a lafin du Moyen Age dans |Europe méditerranéenne, Paris,

1979, pp. 13 y ss., explica esta «servidumbre» como sometimiento y como segregacion
simultaneamente, lo que no excluia la provisionalidad de la presencia. Los judios eran
considerados de manera absoluta como «inferiores» y la Unica via para escapar a esta
inferioridad era el bautismo. No puede confundirse esta situacion con la de los campe-
sinos, que era definitiva, y por tanto no podian ser privados nunca de su tierra. Los
judios quedaban asignados al «tesoro real» que engrosaban con sus aportaciones y tribu-
tos, distintos y mas elevados que los de los cristianos. Era ésta la base del entendimien-
to; la defensa de los judios era defensa del patrimonio del Rey.
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también muy altas (calofias de 500 sueldos, como si se tratase de hi-
dalgos), pues esto no obedecia a la consideracion que personalmente
se les otorgaba, sino a que la victima del dafio que 'debia ser compen-
sado era el Rey en su patrimonio.

PROVISIONALIDAD Y DETERIORO

Es un hecho evidente que, desde esta plataforma inicial, las rela-
ciones entre cristianos y judios se deterioraron de forma progresiva 2
No debemos creer, a la vista de algunas expresiones amables en sus
contextos o de la poderosa influencia que algunos individuos llegaron
a ejercer, que hubiera existido al principio una situacion de amplia y
comprensiva tolerancia. Nada de esto; se acogié a los judios en los rei-
nos cristianos en el siglo xn porque eran muy utiles y, en ciertos co-
metidos, casi imprescindibles, pero no porque se les apreciara. La pro-
duccion literaria, ya desde ese siglo —que es el de conformacion de los
Cantares de Gesta—; refleja una mentalidad que se incorporo a la litur-
gia cristiana; los fieles eran invitados, en especial durante la Vigilia Pas-
cual, a rezar «pro perfidis iudaeis», y tomado al pie de la letra este
mandato esperaban de ellos que, venciendo su obcecacion, dejasen, en
definitiva, de ser judios. Convertirse era el unico modo de superar la
«perfidia», palabra que luego ha tomado en castellano un significado
de especial malicia. No habia diferencia entre esta actitud y la de las
autoridades musulmanas en aquellos territorios ain sometidos a su
control3

La comunicacidén entre cristianos y judios, salvo en lo que se re-
feria a las estrictas relaciones profesionales, era considerada no desea-
ble. En el Concilio de Constanza (1050) se record6 a los primeros la
prohibicién candnica de servir en domicilios de judios, tener relaciones

2 Salomon Grayzel, A history of thejews, Nueva York, 1947, p. 306, sefiala como
causa fundamental del deterioro la pérdida de esperanza en lograr su conversion: en la
conciencia cristiana se iba formando la conviccion de que si los judios no se convertian
era debido a su perversidad natural. Es probable que debamos considerar también otras
causas al lado de ésta.

3 En todo el reino de Granada sélo habia una sinagoga y una comunidad judia en
Malaga, el puerto mediante el cual se practicaba el comercio con Génova. Debe adver-
tirse que no existia en él ninguna iglesia cristiana.
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de amistad con éstos y participar en comidas o banquetes con ellos. Es
cierto que las mismas prohibiciones aparecian entonces en las ensefian-
zas de los rabinos. El colmo de la perversion en estas relaciones era la
mezcla de sangre: «echarse con una cristiana» suscitaba el maximo de
reprobacién y también de castigo. Todo esto no significaba tampoco
una novedad, pues los precedentes habian sido establecidos ya por au-
toridades religiosas judias y las mismas normas se hallaban vigentes en
los paises musulmanes tanto contra hebreos como contra cristianos, to-
dos los cuales eran segregados en permanente inferioridad, siendo obli-
gados a portar signos distintivos en el vestido exterior y apartados de
cualquier actividad social.

En conclusién, la forma en que se habia otorgado la residencia,
por medio de una concesion real, daba motivo a pensar que el permi-
so era revocable. Asi se entendia corrientemente y no faltan testimo-
nios, anteriores incluso a la fecha de 1215, que lo confirman; aunque
descendiera de varias generaciones nacidas dentro del territorio, nunca
era reconocida al judio «naturaleza» en el reino, pues ésta no dependia
de la tierra, sino del linaje, y la inclusion en el reino reclamaba, como
condicidén previa e inexcusable, la fe cristiana. Hubo siempre una es-
pecie de trasfondo amenazador; cuando se producian conflictos o ten-
siones siempre surgia la tentacion de creer que la mejor solucion para
el «problema judio» era, simplemente, prohibir su estancia. Aunque
pueda extrafar en principio a nuestros lectores, debe decirse que a ella
propendian los sectores eclesiasticos o civiles mas inclinados a la mo-
deracion, pues los extremistas preferian otra cosa: ponerles un puial
en la garganta y darles a elegir entre muerte o bautismo; pues esto ul-
timo abria también posibilidades no confesadas de botin.

En el transito del siglo xn al xm encontramos las primeras pro-
puestas formuladas en términos similares a los que se emplearian en el
prélogo del decreto de 1492:

si un elemento extrafio causa perjuicios a un cuerpo social, la solu-
cion mejor consiste en lograr que desaparezca sin hacer distingos en-
tre culpables o no.
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LA CONSTITUTIO DE INOCENCIO III

Las comunidades judias establecidas en el ambito peninsular y en
Provenza por su origen, por las relaciones que seguian manteniendo
con la esfera economica musulmana, asi como por las circunstancias
que acompafiaron la emigracion se diferenciaban mucho, en cuanto al
modo de vida, de las restantes europeas. Sus actividades eran muy va-
riadas y entre ellas comercio y artesania desempefiaban el primordial
papel sin que faltasen nunca la agricultura y ganaderia. En Alemania,
Inglaterra y Francia los judios se dedicaban casi exclusivamente a los
créditos y préstamos y precisamente por esta razén les atraian los mo-
narcas. Sin embargo, los fundamentos juridicos que se alegaban para
las disposiciones protectoras eran en esencia los mismos. Después de
las violencias de que fueron victimas al paso de la primera Cruzada, se
promulgaron en Alemania buenas disposiciones garantizando su segu-
ridad y declarando que los judios no pertenecian al emperador ni a
ninguno de los principes en particular, sino a la Camara Imperial.
Idéntica era la legislacion inglesa. Pero en Francia los grandes vasallos
de la Corona tenian grupos judios como de su propiedad.

La Iglesia, que se consideraba en cierta relacion con estos judios,
portadores del Antiguo Testamento que ella invocaba también como
fuente de su fe, intervino para fijar posiciones y ordenar su proteccion.
No siempre era obedecida de modo que sus mandatos experimentaron,
en mas y en menos, rectificaciones de caracter practico. Cuando esta-
ban inicidndose los primeros ataques serios, el papa Inocencio III, en
una Constitutio pro iudaeis (1199), establecié lo que podiamos llamar el
cuadro minimo de derechos que los reyes debian otorgar a los judios,
siguiendo siempre la pauta del pensamiento agustiniano.

Tres eran los verdaderamente importantes:

a) Los judios, a quienes la justicia perfecta de Dios conserva en
medio de los cristianos en condiciones de inferioridad, debian ser pro-
tegidos en sus personas y bienes, con la esperanza cierta de que con el
tiempo, movidos por el ejemplo de los cristianos, se convertirian.

b) De ninguna manera debian ser obligados al bautismo, puesto
que la voluntad libre es indispensable para la fe y cualquier sacramento
recibido a la fuerza se torna invalido.

¢) Las autoridades cristianas no podian consentir que los judios
fuesen maltratados. En el documento se mencionaban expresamente
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dos actos de violencia: el saqueo de los cementerios y la interrupcion
de sus ritos y celebraciones. Es la sefial, sin duda, de que de hecho se
producian.

De esta bula, y de las disposiciones que en relacion con ella adop-
taron los reyes, las comunidades judias retuvieron una conviccion: su
seguridad dependia unicamente de los monarcas y del Pontifice, puesto
que la sociedad cristiana los rechazaba y detestaba, acumulando contra
ellos toda clase de calumnias. En consecuencia favorecieron el incre-
mento del poder real; los grandes financieros y empresarios que traba-
jaban al servicio de la Monarquia tenian conciencia de que, indirecta-
mente, estaban laborando también al servicio de su pueblo. No era
facil que pudieran vislumbrar, en aquellos momentos, que el fortaleci-
miento de las Monarquias redundaria a la larga en su dafio. Porque el
objetivo final siempre a la vista era la conversidn, esto es, la extincion
del judaismo. Incluso los Reyes Catolicos, en la coyuntura de 1492,
entendieron que se estaban portando como justos y clementes al otor-
gar a aquellos a quienes negaban la residencia en sus reinos salvaguar-
dia, proteccion, libre disponibilidad de sus bienes y, sobre todo, la po-
sibilidad de integrarse en la sociedad cristiana si abandonaban su fe
mosaica. Tal fue la mentalidad cristiana en términos generales. Vere-
mos mas adelante algunos matices.

Reyes y judios coincidieron también en otro aspecto: cualquier
minoria social obligada a convivir con una mayoria dominante mues-
tra tendencia a agruparse territorialmente, ocupando un espacio redu-
cido pero propio. Mucho antes de que se les obligara a hacerlo, los
hebreos tuvieron costumbre de juntar sus casas en una kahal, una calle,
término que ha pasado a la lengua castellana. Los reyes, por su parte,
favorecieron la creacién de estos barrios judios cerrados al exterior
siempre que era posible, porque de este modo se facilitaba la protec-
cion; puertas que se cerraban de noche y guardias situados a uno y
otro lado de las mismas eran garantias contra los violentos. En Espafia
se otorgd en muchos casos a los judios la mision de defensa de casti-
llos; de este modo tenian derecho a llevar armas y, defendiendo las
fortalezas, se defendian también a si mismos 4 Hasta el siglo xiv las

4 Tales fueron los casos de Toledo, Barcelona, Tudela —a juderia se trasladd al
castillo en 1170—; Soria, Zorita, Cuenca, Astorga y Cea, por lo menos. Ver J. Rodri-
guez Fernandez, Las juderias de las provincias de Leon, Ledn, 1976, pp. 62 y 146-160, y
L. Marco i Dachs, Losjudios en Cataluiia, Barcelona, 1985, pp. 98-104.
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aljamas vieron en la existencia de dichos barrios seguridad y comodi-
dad juntamente, acaso porque no se obligaba inexcusablemente a los
judios a vivir en ellos. Las perspectivas cambiarian después de manera
radical.

LA REALIDAD ESPANOLA

Las condiciones minimas que regulaban en la practica la habita-
bilidad de los judios en las ciudades eran muy semejantes en toda Eu-
ropa: estaba garantizada la propiedad de viviendas particulares, sinago-
gas, cementerios y toda clase de bienes muebles, aunque en teoria se
les prohibia la posesiéon de tierras y ganados; se les autorizaba la con-
cesion de préstamos a interés sobre prendas, debiendo tener éstas de
manifiesto a fin de garantizar que no se trataba de bienes robados; los
juramentos y testimonios, asi como la firma en los documentos, po-
dian ser prestados en hebreo y segun su ley; en los pleitos entre judios
y cristianos era obligatorio que la prueba introdujese testimonios si-
multaneos de personas de ambas religiones. En Castilla, hasta finales
del siglo xiv, existio ademas una terrible y excepcional garantia de gran
eficacia: los oficiales reales estaban obligados a ejecutar sentencias de
muerte que fuesen dictadas por tribunales de las aljamas contra malsi-
nes (delincuentes que hubiesen atentado gravemente contra la ley de
Moisés); si un judio aparecia muerto en descampado la ciudad o villa
a la que pertenecia tendria que entregar al culpable o incurriria en res-
ponsabilidad como si fuese ella misma la comisora de aquel crimen.

En lo que se refiere a los reinos cristianos de Espafia, la segunda
mitad del siglo xn puede ser considerada como el tiempo en que se
conformaron practicamente todas las aljamas que mas adelante halla-
mos mencionadas. En el siglo xmr, coincidiendo con los grandes avan-
ces de la Reconquista, el sefardismo experimentd gran expansiéon junto
con una evidente maduracion cultural. Un Sinodo, reunido en Lérida
en 1229, invocando otra disposicion del papa Inocencio III, decidid
que las propiedades agrarias poseidas por judios pagarian diezmo ecle-
siastico como las cristianas, para evitar que la Iglesia sufriera deterioro
en sus rentas. Indica, seguramente, una tendencia a la adquisicion de
explotaciones de este tipoS. Tenemos datos que permiten afirmar que

5J. Pita y Mercé, Léridajudia, Lérida, 1973, p. 40.
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dicha disposicion fue aplicada a toda la Peninsula. Los vifiedos eran
los cultivos méas frecuentemente mencionados.

Las abundantes menciones de médicos judios y su presencia en la
Corte de los reyes y grandes nobles demuestran la importancia que lle-
g0 a revestir esta profesion. En todas las ciudades se encontraban tien-
das de judios: ropas, zapatos, especias y pescado seco o salado forma-
ban el elenco principal del comercio menudo, mientras que lanas y
pafios ocupaban a los mayoristas. Encontramos también, como oficio
reservado a una minoria de ricos «judios de Corte» para usar el térmi-
no que posteriormente se usaria en Alemania, el arrendamiento de ren-
tas reales.

La sociedad cristiana tuvo que acostumbrarse a vivir junto a los
numerosos judios que gozaban de la proteccion real sefialada, segun
dijimos —y segun explica por ejemplo el Fuero de Cuenca— por la ca-
lofia mas elevada entre las reconocidas por la ley. En algunas villas,
como en Madrid, el rey designaba de entre dos alcaldes cristianos uno
que se ocupaba con exclusividad de los pleitos en que intervenian ju-
dios; en otras, como sucedia en Cuenca, se requeria la presencia de
dos jueces, uno de cada ley, para entender en dichos procesos. Ningu-
na de estas disposiciones facilitaba la convivencia: los judios que se ha-
llaban al servicio del rey, ejerciendo cargos, ostentaban de manera in-
directa autoridad sobre los cristianos.

A pesar de la gran variedad de oficios que hemos sefialado —la
lista resultaria mucho mas larga si descendiésemos a detalles— la po-
blacién cristiana tendia a identificar a los judios con los recaudadores
de contribuciones bien vestidos, mejor alimentados y signo visible de
una presion siempre -molesta 6 Curiosamente, y aunque los cristianos
no lo sabian, estos mismos judios cortesanos estaban siendo muy as-

6 A. Neuman, Thejews in Spain. Their social, political and cultural lije during the Middle

Ages, 1, Filadelfia, 1944, pp. 166 y ss., sefiald ya de qué modo la sociedad judia de co-
mienzos del siglo xm presentaba una piramide social de base muy amplia, en la que era
muy dificil detectar los verdaderos «pobres» sin duda porque las organizaciones caritati-
vas en el interior de las aljamas funcionaban eficazmente. La mayoria de la poblacion
estaba representada en Espafia abrumadoramente por una clase media de agricultores y
artesanos que cubrian aquellos sectores que la deficiente economia de la época dejaba al
descubierto. Sin embargo, la sociedad cristiana desconocia o no tomaba en cuenta esta
situacién y para ella los judios eran unicamente los cortesanos y empresarios haciendo
extensiva su conducta a todos los demas, con evidente error.
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peramente criticados en el interior de las aljamas porque, con su con-
ducta, hacian escaso honor a la ley de Moisés.

Los reyes favorecieron el asentamiento de los judios en las grandes
ciudades, tanto las que ellos repoblaran como las que la Reconquista
ponia en sus manos. Los cabildos de algunas catedrales como era el
caso de Segovia y Avila encontraron en el arrendamiento de casas a
estos judios razonables fuentes de ingresos. En Coérdoba, Sevilla y, en
general, en las ciudades andaluzas los judios —que habian contribuido
econémicamente a su recuperacion—pudieron conservar o restaurar los
barrios que tenian antiguamente 7 edificando nuevas sinagogas. En Ma-
llorca y Valencia se comprueba una deliberada voluntad por parte de
Jaime I para establecer barrios judios &

No hemos de detenernos aqui en las complejas cuestiones del cal-
culo de poblacion; otro trabajo, en esta misma coleccidon, se ocupara
de ello. Es bueno, sin embargo, sefialar que nos faltan datos suficien-
temente precisos y que, por tanto, no puede llegarse a conclusiones9.
Desde las juderias de Provenza Espafia era contemplada como el pais
en donde vivia «una muchedumbre de judios» y asi debia parecer.

Los 100.000 6 200.000 judios en su hora mas préspera llegaron a
reunirse en mas de doscientas aljamas, que aun subsistian en 1492;
constituian una muchedumbre si se los comparaba con los 3.000 que
aproximadamente componian la comunidad residente en Inglaterra o
con las 13 juderias que, viajando por Italia, pudo conocer Benjamin Tu-
dela.

LA CONCIENCIA ADVERSA

Para el objeto de este trabajo que, esencialmente, es de andlisis de
una mentalidad, importan poco las cifras. Entre los sectores mas mo-

7 En Cordoba, el cabildo de la catedral formuld sus protestas ante el obispo por-
que habia tolerado que los judios edificasen una sinagoga que era mas alta que la menor
de las iglesias cristianas, contra las leyes candnicas. En Sevilla los judios, que habian con-
tribuido econdémicamente a la conquista, entraron en el reparto y en él les correspondio
recibir tres pequefias mezquitas cercanas a la Giralda, que convirtieron a su vez en sina-
gogas.

8Y. Baer, 4 history of thejews in Christian Spain, 1, Baltimore, 1961, pp. 141-142.

9 Remitimos a Y. Baer, op. cit, I, pp. 189-192; M. Kriegel, op. cit, p. 72, y
J. Carrasco, La poblacion de Navarra en el siglo xiv, Pamplona, 1973, p. 149.
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destos de la poblacion urbana, alimentados de faciles temores, existia
la conciencia de que los judios eran muchos, poderosos, pérfidos e in-
deseables. De modo que los reyes, y también los sectores eclesiasticos
y nobiliarios interesados en su conservacion por los motivos antes
apuntados, nunca se atrevieron a sobrepasar en su legislacion la actitud
puramente defensiva; en ella es facil descubrir los tres principios antes
recordados de la Constitutio de Inocencio III. El resultado era contra-
dictorio: se tendia a favorecer la productividad y el enriquecimiento de
los judios a fin de que pudieran abonar sus impuestos, bastante eleva-
dos, y otorgar préstamos; pero se les conservaba rigurosamente segre-
gados. Nada se hizo para resguardarlos de las calumnias, al contrario,
se estaba reforzando el sentimiento general de que los judios, colecti-
vamente responsables de la Crucifixion, estaban expiando su horrible
crimen.

Cuando el IV Concilio de Letran (1215) establecidé en uno de sus
canones la segregacion definitiva de los judios, que serian obligados a
portar un signo (la rodela amarilla) en su ropa exterior para advertir a
los cristianos del peligro de su contagio, los monarcas espafioles Fer-
nando III de Castilla y Jaime I de Aragén se dirigieron al papa Inocen-
cio III sefialando la inoportunidad de aplicar tales disposiciones en sus
reinos donde los judios, desde tiempo antiguo, disfrutaban de un sta-
tus juridico diferente y valioso. Fue el sucesor de Inocencio III, Ho-
norio III, quien respondié a esta propuesta en 1219 concediendo una
moratoria, pero de ninguna manera la suspensién del decreto conciliar.
Unos aflos mas tarde, en el momento en que surgia la segunda gran
polémica en torno al uso del Talmud, Gregorio IX recordaria a los so-
beranos espafioles que el canon segregacionista seguia vigente y era solo
cuestion de prudencia el retraso de su aplicacion en sus reinos (1240).

La conducta de Alfonso X, hijo de Fernando III, es muy signifi-
cativa. En su gran obra juridica Las Siete Partidas, recogio la leyenda
calumniosa de los crimenes rituales como si se tratara de hechos ver-
daderos. Sin embargo, ¢l vivia rodeado de judios y, segun explicd des-
pués su sobrino don Juan Manuel, hizo traducir al castellano la Tora,
el Talmud y «otra ciencia que han los judios muy escondida, a que
llaman Céabala». Esta intimidad con algunos judios, que le seria repro-
chada como desviacion religiosa por los rebeldes en 1282, no demues-
tra ningun afecto o consideracion especial hacia el judaismo y si, en
cambio, el propdsito de utilizar los conocimientos cientificos hebreos
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y la experiencia financiera y crediticia de ciertos empresarios. Puede, al
menos, sefialarse un progreso; desde este reinado la comunidad sefar-
dita contd con un magistrado, el Rab Mayor o juez general de nom-
bramiento real. Primer titular de este oficio fue don Todros ben Joseph
ha-Levi Abulafia, considerado por sus correligionarios como muy emi-
nente en sabiduria, piedad y riqueza. Don Todros acompand a Alfon-
so X en el viaje que éste hizo a Beaucaire para entrevistarse con el
Papa, uno de los episodios mas importantes de su reinado.

LEGISLACION CASTELLANA

Desde mediados del siglo xmr resulta facil comprobar la existencia
de una sociedad judia consolidada, autosuficiente en su estructura in-
terna y compartiendo con la sociedad cristiana algunas actividades eco-
nomicas y profesionales. Dicha sociedad no estaba integrada en el rei-
no en cuanto comunidad politica, sino que dependia directamente de
la Corona, relacionandose con el monarca por medio de un magistra-
do elegido por éste, al cual se habia dotado de poderes judiciales.
Como esta sociedad era acogida con hostilidad y recelo, los reyes tu-
vieron que dictar normas para un minimo de convivencia. Las encon-
tramos explicadas en las Partidas y repartidas entre el Fuero Real, di-
versos Ordenamientos promulgados en Cortes y Fueros particulares.

Los judios —asi lo explicaban las Partidas —han sido condenados
por Dios a vivir en perpetuo cautiverio como memoria de que proce-
den del linaje de aquellos que crucificaron a Jesucristo; por eso, aun-
que razones pragmaticas hubiesen aconsejado la demora, se considera-
ban justificadas las medidas sefialadas por los Concilios de apartarlos
en su vivienda y de obligarles a exhibir el distintivo de su condicion.
Las sinagogas debian ser respetadas pues eran «casas donde se alaba el
nombre de Dios», pero en modo alguno podia serles reconocido el sta-
tus de recinto sagrado que poseian los templos cristianos.

El Fuero Real y los Ordenamientos de Cortes de Valladolid (1258)
y Sevilla (1269) nos proporcionan un cuadro completo de las normas
delimitadoras del ambito de libertad otorgado a los judios. Sefialan
ademas una especie de maximo en la proteccion, por eso conviene ex-
plicarlas de forma ordenada:
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a) El matrimonio entre judios y cristianos estaba radicalmente
prohibido. Las autoridades rabinicas insistian por su parte en dicha
prohibicion con el mismo énfasis que las cristianas. Ningun cristiano
podia habitar con judios, criar los hijos de éstos, invitarlos o ser invi-
tado por ellos a una comida, asistir a los bafios en las horas que les
estaban destinadas.

b) Toda relacion carnal con mujer cristiana implicaba para el ju-
dio pena de muerte. La mujer, si era virgen antes de su pecado, perdia
la mitad de sus bienes; si se trataba de una casada quedaria a merced
del marido, que podia matarla sin incurrir en castigo; si ejercia como
ramera sufrirfa azotes la primera vez y muerte en caso de reincidencia.

¢) Los judios que poseian fincas o tierras de labor podian contra-
tar cristianos en calidad de guardas o labradores, pero sin que existie-
sen vinculos de servidumbre ni de otra dependencia personal. Si un
esclavo musulmén perteneciente a un judio manifestaba deseo de con-
vertirse al cristianismo seria inmediatamente declarado libre. Se trataba,
en este caso, de hacer extensiva una norma vigente en la sociedad cris-
tiana.

d) La conversion de un cristiano o musulman al judaismo estaba
castigada con la pena de muerte. Nadie estaba autorizado a obligar a
un judio a la conversion, de acuerdo con las advertencias del Papa.
Pero aquellos judios que impidiesen a uno de los suyos recibir el bau-
tismo, serian condenados a muerte y ejecutados.

e) Ni los judios podian entrar en corporaciones de oficios, ni los
cristianos desempefiar trabajos que implicasen algin grado de someti-
miento a la autoridad de un judio. Estaba autorizada la asistencia de
médicos judios a enfermos cristianos, pero las medicinas recetadas por
aquéllos tenian que ser preparadas por manos de cristianos.

f) Las calofias generadas por dafios que hubiesen sido inferidos a
judios serian cobradas por el rey o por el sefior natural de éstos.

g La pena de muerte dictada contra un judio podia ser ejecuta-
da colgando al reo por los pies y no por el cuello, como se hacia con
los cristianos. De este modo el sufrimiento, consecuencia de una ago-
nia prolongada, seria mas grande.

h) El aspecto mas favorable de esta legislacion, la cual ha dado
origen a juicios erréneos al ser presentado aisladamente, se referia a la
administracion de la justicia. En todos los pleitos mixtos, librados ante
el ordinario de cada lugar, los alcaldes estaban obligados a admitir la
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validez de juramentos prestados sobre la Tora; lo mismo sucedia cuan-
do los procesos llegaban ante el adelantado o merino en grado de ape-
lacion. Ninguna prueba se consideraba aceptable sin el testimonio al
menos de una persona de cada parte.

LEGISLACION CATALANO-ARAGONESA

Jaime I se vio obligado a conceder a sus «judios de Corte» atri-
buciones mucho mayores que las que gozaban en Castilla porque la
rapidez y dimensiones de su avance territorial exigieron de él compro-
misos economicos que no estaba en condiciones de satisfacer sin los
préstamos y créditos de aquéllos. Por eso, aunque las Cortes de Barce-
lona (1228) y Lérida (1229), al tratar de la empresa de Mallorca, soli-
citaron de él que no se hiciesen nombramientos de judios que impli-
casen poder sobre cristianos, nunca quiso acceder. Se referian los
procuradores a los llamados bayles, administradores de rentas reales
equivalentes en cierto modo a los merinos menores de la organizacion
castellana. Sucedia que la Gnica verdadera garantia que podia darse a los
judios acerca del cobro de las enormes sumas que se veian obligados a
adelantar era encargarles de la percepcion directa de las rentas. Encon-
tramos judios actuando como bayles durante el reinado de Jaime [ y el
de su hijo Pedro en Barcelona, Huesca, Zaragoza, Tortosa, Valencia,
Sant Llorens, Besalil, Tarazona, Lérida, Murviedro, Segorbe y Ux.

Por este motivo llegd a constituirse un poderoso grupo de finan-
cieros judios en la Corona de Aragon. Sus apellidos, que se repiten
varias generaciones —Sheshet, Bonafds, Alconstantini, Porta, Ravayya,
Cavalleria y algunos mas— nos demuestran que se trataba de todo un
sistema de empresas familiares dedicadas sustancialmente al negocio del
dinero. La financiacion mercantil constituia el ambito principal de sus
actividades 10 Jaime I nunca pudo amortizar la deuda con los judios,

10 Se trata de una cuestion abundantemente investigada y demostrada por David
Romano. Especialmente deben tenerse en cuenta cuatro trabajos: «Estudio historico de
la familia Ravaya, bayles de los Reyes de Aragoén en el siglo xm»; «lLos hermanos Aben-
massé al servicio de Pedro el Grande de Aragon», Homenaje a Millas Vallicrosa, 11, Bar-
celona, 1956; «Los funcionarios judios de Pedro el Grandey», Boletin Academia de Buenas
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que pasé al reinado siguiente. El historiador tiene la vehemente sospe-
cha de que sin la colaboracién de los financieros judios nunca hubiera
podido llevarse a cabo ninguna de las extraordinarias empresas que
culminaron en la creacion de la Corona de Aragon.

Asistimos, durante el siglo xmi, a una paradoja: mientras aumenta-
ba la hostilidad popular y eclesiastica contra el judaismo, promovida
como veremos por los mendicantes, un grupo de judios entre los que
seria dificil encontrar especial inclinacién hacia la vida de piedad, se
elevaba hasta alcanzar el favor real. Sobresalen especialmente tres lina-
jes: los Cavalleria, los Porta y los Astruch ben Sheshet o Shoshan; los
demas judios sentian hacia ellos algo que podria ser calificado de me-
nosprecio: vestian como cristianos, habitaban fuera de la juderia, cuyas
obligaciones y cargas trataban de rehuir, eran poco piadosos y, en
suma, daban mal ejemplo. Al mismo tiempo, sin embargo, se les hacia
objeto de halagos porque era bien conocido que de su mediacidon de-
pendian el favor y la proteccion del rey. Para los cristianos eran parti-
cularmente odiosos: manipuladores del dinero, encumbrados y podero-
sos. No eran capaces de distinguir entre los cortesanos y los otros hijos
de Israel; de modo que los defectos de unos eran atribuidos a todos.

Yehuda ha-Levi, que fue recaudador y administrador de las rentas
del Temple en Espafia, tomé por primera vez el apellido de Cavalleria
en honor de la Orden, transmitiéndolo luego a sus hijos y denotando
una pretension de dignidad. Acumul6é una enorme fortuna que le per-
mitié ser luego depositario de las rentas reales de Zaragoza y hayle de
dicha ciudad; en Valencia poseia una casa, huertas, ganado y fincas.
En el momento en que Jaime I emprendié la marcha a.la cruzada de-
posité en su poder treinta cartas en blanco y firmadas a fin de que
pudiera disponer de ellas durante su ausencia. Tan gran poder —o mis-
mo deberiamos decir de otros judios coetaneos—no favorecia a la co-
munidad sefardita en cuanto tal; servia para alimentar nuevos re-
sentimientos, mientras comenzaban a acumularse negras nubes en el

Letras de Barcelona, XXXIII, 1969-1970, pp. 5-41; «Judios bayles de Zaragoza (1276-1279)»,
X Congreso Historia Corona de Aragon, Zaragoza, 1984, pp. 507-519. Con anterioridad ya
F. Bofarull y Sans, «Jaime Iy los judios», /I Congreso Historia Corona de Aragon, 11, Bar-
celona, 1913, pp. 819 y ss., habia dado a conocer la existencia de abundante documen-
tacion sobre este asunto. Romano entiende que existen pruebas abundantes de que el
bayliaje, en muchos casos, tenia sélo una finalidad meramente recaudatoria: los judios
cobraban las rentas pero no efectuaban pago alguno.
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horizonte. La época de Jaime I, la mas favorable sin duda para estos
financieros, fue también la del establecimiento del procedimiento in-
quisitorial de San Raimundo de Penyafort y del planteamiento global
de la «cuestién judia», como explicaremos en el proximo capitulo.

Diversas causas coincidieron para que no llegara a producirse en
la Corona de Aragén una legislacion unica y de caracter territorial
como hemos visto en Castilla. Ante todo porque siendo aquélla una
suma de reinos, cada uno disponia de Fuero propio. La consecuencia
fue que cada una de las aljamas disponia de condiciones distintas:
aquellas que particularmente habian podido obtener y aquellas otras
que sobre la marcha iban logrando el favor del monarca. De ahi la
importancia del juego desarrollado por los «judios de Cortex.

Ahora bien, los principios generales de la Constitutio pro iudaeis de
1199 fueron tacitamente observados. Pero cuando descendemos al ana-
lisis concreto de la normativa descubrimos que la posicién de los ju-
dios aragoneses y catalanes resultaba ligeramente inferior a la que dis-
frutaban los castellanos. Ninguna sentencia dictada por jueces judios
podia ser ejecutada mientras no contara con la confirmacion real. El
homicidio contra un judio devengaba los conocidos 500 sueldos, pero
¢éstos eran percibidos directamente por los oficiales del rey e ingresados
en la hacienda real. Para cambiar el lugar de residencia los judios ne-
cesitaban de un permiso especial. La tasa de interés licito, fijada en el
20 %, resultaba inferior a la generalmente sefialada en Europa, lo que
exponia mas facilmente a incurrir en delito de usura. Los contratos de
compraventa exigian la intervencién del bayle real —to que favorecia a
los judios en algunas ciudades y perjudicaba en todas las demas—y el
previo pago de las tasas correspondientes. En los pleitos por herencia
se daba siempre trato preferente a los conversos sobre los demas
deudos.

Los carzs

En la documentacién de estos reinos el nombre atribuido a las
aljamas era el de cali version latina del original kahal; esto parece in-
dicar una mayor identidad entre el area territorial urbana y su organi-
zacion. A principios del siglo xm habia 11 en el reino de Aragdn: tres
principales, Zaragoza, Huesca y Calatayud, y ocho secundarias, Teruel,
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Daroca, Tarazona, Egea, Alagén, Jaca, Monclis y Barbastro. Sus habi-
tantes desplegaban una importante tarea en el comercio de grano, pa-
fios, lana y ganado, utilizando ampliamente el Ebro como linea prin-
cipal de comunicacion.

Por aquel mismo tiempo las juderias catalanas eran sin duda las
mas importantes de toda la Peninsula; sus moradores formaban una
capa social muy protegida. En Barcelona, por ejemplo, aparecen men-
cionados varios corredores de comercio, los cuales se beneficiaban de
ciertos privilegios como el de no ser acusados de usura y el de dispo-
ner de garantia judicial con tres grados de apelacidn, el ultimo ante el
rey. Los judios catalanes se hallaban exentos de la obligacion de alojar
a los oficiales de la Corona, mientras pagasen puntualmente sus im-
puestos, como lo hacian, dispondrian de un seguro real sobre sinago-
gas y cementerios. Nueve calis se mencionan en los documentos:
Barcelona, Villafranca del Panadés, Tarragona, Montblanch, Lérida, Ba-
laguer, Tarrega, Gerona y Besali. Sus relaciones comerciales mas inten-
sas se establecian con Provenza.

Cuando las presiones de los mendicantes comenzaron, Jaime Iy
su hijo Pedro no se atrevieron a oponerse abiertamente a ellas, pero
adoptaron al menos una precaucion en su beneficio: si bien los domi-
nicos tenian derecho a acudir a las sinagogas para predicar a los judios
la fe cristiana, no podia obligarse a éstos a acudir a una iglesia cristiana
o a lugar distinto del que era su casa de oracion.

En el reino de Valencia se establecieron, después de la conquista,
cuatro juderias, aparte de la de la capital: Jativa, Castellon, Denia y
Murviedro. Lo mismo que en Mallorca, donde los judios formaron se-
gun parece una sola comunidad. Jaime I mostr6 mucho interés en
atraer pobladores hebreos, seguramente porque confiaba en provocar
asi una inversion fuerte de capitales en un territorio que seguia habi-
tado en gran parte por musulmanes y padecia escaso desarrollo eco-
nomico. De ahi que los documentos permitan comprobar multitud de
datos que revelan mayor grado de proteccion u. Por ejemplo, los calis
valencianos, cuando consideraban excesivo el tributo que les corres-1

il Amador de los Rios, Historia social, politica y religiosa de los judios de Espana y
Portugal, reed. Madrid, 1975, pp. 227-228, e Y. Baer, op. cit, I, p. 195, han insistido en
la excepcional proteccion que se les brindd en el reino de Valencia.
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pondia en el reparto, tenian derecho a enviar sindicos al rey para dis-
cutir con los oficiales de éste una posible rectificacion.

ESTEREOTIPOS DEL ODIO

Parece suficientemente demostrado, por la documentacion que
conservamos, que la sociedad cristiana medieval califico la convivencia
con los judios, resultado de estas disposiciones normativas, como nada
deseable; en el mejor de los casos se les admitia como un mal menor
necesario por virtud de una razoén que se confesaba, la esperanza de su
conversion, y otra que sdlo subrepticiamente se traslucia, la aportacion
econdmica, que era superior a la de los demas habitantes. Una situa-
cion que se considera de suyo mala puede ser acreedora a la tolerancia,
pero nada mas. En nuestros dias, por razones que seria muy largo ex-
plicar, la palabra tolerancia ha adquirido un crédito que no merece y
que nos induce a error, pues solamente se tolera aquello que seria me-
jor que no existiese aunque haya abundantes razones pragmaéticas que
recomienden soportarlo. Esto mismo sucedia con los judios: estricta-
mente se les toleraba. La primera consecuencia de dicha actitud fue
una constante marginacion. Los judios vivian apartados, guardando las
distancias, sin que se les permitiese mantener relaciones de amistad con
cristianos; pero el vecino a distancia y aislado es un perfecto descono-
cido sobre el que pueden volcarse todas las calumnias.

Pensemos ante todo en las formas materiales que fue revistiendo
la segregacion; reclamada como un deber inexcusable desde principios
del siglo xm, en toda Europa, acabaria encerrando a los judios en re-
cintos estrechos. Las ciudades la reclamaron como medida de salubri-
dad espiritual e insistieron ante los reyes para que la impusiesen. Los
limites indicados eran estrictos y en general mezquinos, aunque al
principio de su establecimiento pudieran juzgarse suficientes, muy
pronto el crecimiento natural de la poblacién provocaba fendmenos de
hacinamiento. Los cortesanos del rey se ocupaban poco en mejorar las
condiciones, procuraban lograr de éste privilegios que les permitiesen
vivir fuera y tributar aparte sin mezclarse con sus correligionarios mas
pobres. En estas circunstancias era muy dificil lograr una higiene acep-
table. Encontramos constantes quejas dirigidas a los reyes para solicitar
ampliaciones a las que las autoridades ciudadanas se oponian por
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sistema 12 En Avifién la densidad demografica en la juderia era cinco
veces superior a la del conjunto de la ciudad 13

En los barrios judios las calles se tornaban estrechas, tortuosas, casi
impracticables, porque habia que aprovechar al maximo el espacio ha-
bitable disponible. Asi se fabricd el mas antiguo, acaso, y uno de los
mas persistentes estereotipos: el de judio sucio y miserable. Tenemos,
sin embargo, datos que abonan abundantemente la suposicién de que
habia entre los judios una preocupacidn por la limpieza muy superior
a la del resto de la poblacion. Pero es casi imposible oponerse a un
supuesto de tal naturaleza: los autores literarios se refirieron al mal olor
que exhalaban los judios como si se tratara de un dato universalmente
conocido.

La mayoria de los residentes en la juderia tenia sus medios de vida
y trabajo fuera de ella; no podia ser de otra manera. Por esta causa se
les habia autorizado a poseer tiendas o talleres en la zona del mercado,
pero las autoridades insistian una y otra vez en la necesidad de que se
retirasen a sus casas antes de que cerrara la noche, lo que impedia de-
positar alli mercancias o utillaje valiosos por temor a los ladrones.
Hubo casos extremos, como el de Bilbao al final del siglo xv, sobre el
que volveremos, de manifiesta mala voluntad. En Perpifian ¥4 lo mis-
mo que en Segovia, las casas de la mancebia fueron situadas en uno
de los extremos de la juderia, con gran dafio para las mujeres hebreas
que sufrian insultos de parte de los clientes de las «mondarias publi-
cas». Los ladrones, para salvaguardar el botin, acudian a los prestamis-
tas judios utilizando los bienes robados como prendas, que después no
recogian. Esto significaba un buen negocio para los usureros, puesto
que el valor de la prenda excedia con mucho al del crédito, pero aca-
rreaba riesgo y confusion. Asi se fabricaba otro de los estereotipos —le-
ga hasta el Fagin de Oliver Twist— que convertia a los prestamistas ju-
dios en una especie de trasfondo inmoral.

Mas duras que las consecuencias de la segregacion material eran,
sin duda, las que se derivaban de las condiciones morales. Poco a poco
se privo a los judios del derecho a usar armas —el proceso habia con-

R P. Leén Tello, Losjudios de Avila, Avila, 1961, pp. 24 y ss. «Los judios de Palen-
cian, Bol. Institucion Tello Téllez de Meneses, IX, 1967.

B M. Kriegel, op. cit,, p. 26.

H P. Vidal, Histoire de la ville de Perpignan, reed. Perpinan, 1975, p. 217.
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cluido ya en el siglo xm—en una época dominada por el sentimiento
de la caballeria y el culto a la espada, que eran las que conferian la
plena dignidad. Cada tarde, cruzando las calles camino de su casa, y
cada noche cuando, tras el redoble del tambor se cerraban las puertas
de la juderia, los sefarditas temian ser objeto de violencia o de insultos
y procuraban no defenderse para evitar males peores. Cuando viajaban
tenian que contratar hombres armados que les sirviesen de escolta, los
cuales a menudo se volvian contra ellos para robarles. Veremos de qué
modo, en el momento de la expulsidon, algunos desalmados hicieron
fortuna maltratando, saqueando y aun vendiendo como esclavos a los
que se habian confiado a ellos para seguridad del viaje. Todo esto con-
tribuia a formar entre los judios una mentalidad especifica de personas
sometidas a constante y vaga persecucion a quienes asustaba el vuelo
de una pluma.

La consecuencia que la poblacion cristiana extraia de esta condi-
cion era bien sencilla: todos los judios, por naturaleza, son cobardes.
En la sociedad medieval el estigma de la cobardia servia para la califi-
cacion adversa y definitiva.

Por ultimo encontramos con mucha frecuencia, sobre todo en tex-
tos literarios tardios, la atribucion a los judios de la sutileza y habilidad
como caracteres dominantes de su naturaleza. No se trataba de térmi-
nos elogiosos sino de lo contrario: acabaran perfilando la imagen de
Shylok, el «astuto» judio que engafa al cristiano envolviéndole en sus
argucias. En su origen mas remoto ambas condiciones aparecian rela-
cionadas con el mundo de los negocios. Para las clases altas de la so-
ciedad, nobles y eclesiasticos, el manejo del dinero, las operaciones de
crédito y préstamo, los cambios de moneda, el calculo sobre el rendi-
miento posible de un determinado capital eran misterios profundos,
como si estuviesen envueltos en un lenguaje hermético. Los judios les
sorprendian como una especie de prestidigitadores que se movian en
ese extraio mundo con toda ligereza y naturalidad. Todas estas opera-
ciones producian beneficios y edificaban fortunas muebles. Los judios,
a diferencia de los otros ricos de aquella sociedad, no eran prodigos;
sabian muy bien que sus bienes mobiliarios eran la garantia de su exis-
tencia, la unica prenda de seguridad, y por eso ahorraban. Desde el
punto de vista de los caballeros, cuya mentalidad imponia el gasto de
todas sus rentas y ain de un poco mas, aquella conducta no podia ser
sino producto de la maldad y el engafo. Los signos hebreos, que nadie
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o casi nadie se preocupd jamas de aprender, se reputaban como de
contenido magico.

En consecuencia, el judio sucio, complice de ladrones, cobarde,
era, ademds, un avaro muy astuto que con sus «sutilezas» envolvia y
engafiaba a los cristianos. Esta imagen falsa, puramente calumniosa, ha
pervivido hasta tiempos muy cercanos.

USURA, CREDITOS, FINANZAS

Ninguna de las calificaciones simplificadoras ha obtenido tan per-
manente y universal aceptacion como la que define al judio como un
usurero; en el lenguaje coloquial castellano ambas palabras han llegado
a identificarse. Conviene que nos detengamos en este punto, que afec-
t6 a uno de los aspectos mas esenciales de la dificil convivencia. Ju-
daismo y Cristianismo apelan al mismo versiculo del Deuteronomio
para declarar que la usura constituye uno de los pecados mas graves
que pueden cometerse 15 La Iglesia se mostré muy rigurosa en los si-
glos medievales contra este pecado y hasta mediados de la decimoter-
cera centuria —Concilios [ y II de Lyon—no formuld la necesaria dis-
tincion entre la practica de la usura propiamente dicha, en cuanto
préstamo improductivo de intereses elevados sobre prenda, y las diver-
sas formas de crédito mercantil que constituian un modo de participar
en empresas, estimulando su realizacion y participando en los benefi-
cios que debian conseguirse. De modo que durante el siglo xn todos
los comerciantes de dinero eran considerados como usureros o logreros
y los judios y lombardos, que a ello se dedicaban, eran considerados
como pecadores publicos.

Sucedia, de hecho, que el desarrollo del comercio en Europa y el
crecimiento y la complejidad institucional a que estaban llegando las
Monarquias hacian imprescindible el recurso de los créditos y présta-
mos. La estructura tributaria, por ejemplo, eran tan elemental que nin-
gun Estado podia cobrar directamente los impuestos; habia que acudir
a empresarios, verdaderos especialistas, que adelantaban el montante

5 El versiculo de Dt. 23,20 hace una salvedad: «No exijas interés alguno de tus
hermanos ni por dinero, ni por viveres, ni por ninguna otra cosa que se suele prestar a
interés. Puedes exigirselo al extranjero, pero no a tu hermanoy.
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global estimado percibiéndolo después. La diferencia entre aquél y lo
verdaderamente percibido era su ganancia particular. En todo tiempo
la recaudacion de tributos despierta antipatia y odio entre quienes es-
tan obligados a pagarlos. Reyes y principes, nobles y ciudades, asi como
personas e instituciones eclesiasticas recurrieron preferentemente a los
judios —nunca con exclusividad a ellos—porque disponian de fondos
para arrendar los tributos y poseian experiencia adquirida durante su
estancia en paises musulmanes. Eran tan solo un recurso impuesto por
la utilidad, pero conforme los cristianos iban adquiriendo experiencia
y destreza en tales materias, buscaban el modo de desplazarlos, de aqui
que el numero de judios presentes en la recaudacién de rentas reales
fuese disminuyendo paulatina y constantemente, si bien nunca faltaron
nombres hebreos en la practica de estos menesteres.

Las leyes cristianas ponian grandes obstaculos a la posesion de tie-
rras de labor por parte de los judios e impedian absolutamente a éstos
ingresar en las corporaciones artesanales. Por esta causa la conversion
de su patrimonio en bienes muebles, especialmente oro, plata, joyas y
moneda, aparecia como una consecuencia natural. Nadie discutia su
derecho a ejercer los préstamos con interés, aunque con frecuencia eran
acusados de exigir «logros» superiores a los legalmente consentidos. Para
ellos mismos, constantemente amenazados de confiscaciones o expul-
sion, esta forma de riqueza era garantia de su seguridad; tenian la po-
sibilidad tedrica de huir llevando consigo toda su fortuna y, donde-
quiera que llegaban, en esta Europa tan pobre en capitales, eran bien
recibidos por esta causa. Tras las espantosas violencias que los cruza-
dos cometieron en las juderias a su paso por Alemania, fueron las ciu-
dades las que mostraron un interés mayor en restaurarlas. Todo el
mundo sabia que los judios eran necesarios.

El comercio del dinero debe ser contemplado desde perspectivas
mas amplias de las que comunmente se emplean. El establecimiento
de las primeras comunidades judias en Europa oriental, en especial Po-
lonia, Bohemia y Hungria, resultdé especialmente util para los comer-
ciantes alemanes que estaban penetrando en ese ambito con sus ma-
nufacturas y su demanda de materias primas. Fue un efecto de doble
sentido puesto que condujo a reducir mas y mas a los judios a esta
actividad unica de los préstamos y los créditos. Desde el siglo xn se
acentuo la diferencia entre judios espafioles (sefaradim) y alemanes (as-
khenazim)\ los primeros ejercian oficios variados y diversos, mientras
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que los segundos estaban reducidos practicamente a los préstamos. Los
estereotipos fabricados en Europa central no eran aplicables en la Pe-
ninsula Ibérica.

Ahora bien, si nos colocamos dentro de la mentalidad propia de
los siglos bajomedievales, ;qué era el préstamo sobre prendas salvo
usura?; el simplismo, que aparece siempre en los juicios vulgares y de
masas, se encargaria después de establecer el cortocircuito: aquella de-
dicacion a la usura servia para demostrar con claridad la perversion del
judio, su odio a la sociedad cristiana que por este medio expoliaba. En
la practica puede decirse que sucedia mas bien lo contrario, eran los
reyes o las ciudades quienes, de cuando en cuando, utilizaban la acu-
sacion de que todos los préstamos eran «fraude de usura» para confis-
car bienes y prendas de judios. Tan grandes riesgos forzaban después a
los prestamistas a elevar el tono de sus precauciones y exigencias. Se
entraba en un verdadero circulo vicioso. En todo caso el estereotipo
tenia una ventaja: permitia establecer una confusién entre lo que es
usura y cualquier otra clase de préstamos o créditos, instalando a los
judios permanentemente en un ambito de malicia.

Esta situacion presenta matices interesantes en Espafia donde todo
el mundo conocia bien que era apenas una minoria la que se dedicaba
a negocios financieros o fiscales. Se tenia mucho cuidado en hacer la
distincion: no era usura mas que el préstamo que en sus intereses ex-
cedia el maximo legal consentido; en todo caso las deudas procedentes
de arrendamientos de impuestos no podian ser consideradas usurarias.

Cristianos y judios se vieron asi atados a esa especie de roca de
Sisifo de la que no podian liberarse; las limitadas cantidades de oro y
plata de que disponia la sociedad europea —sdlo en el siglo xiv se in-
crementaria la produccion de plata—constituian un obstaculo para la
realizacion del comercio; de modo que los documentos que significa-
ban préstamos, créditos o letras resultaban imprescindibles. Resultaba
muy dificil establecer distinciones en cuanto a su origen. Lo que los
Concilios del siglo xm intentaron, ante todo, fue establecer una linea
de separacion neta de la legalidad; en términos generales fue acordado
que el interés anual del 33 % podia considerarse como el limite maxi-
mo. Recordemos como en el caso de la Corona de Aragdén se rebajod
hasta el 20 %. De todas formas estamos ante un indice de la carestia

del dinero. Tal era el poder de los judios; algunos de ellos tenian di-
nero.
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La dificultad principal del prestamista, envuelto siempre en la es-
pesa nube de sospechas de usura, radicaba en lograr la recuperacion de
su dinero. No podia depositar excesiva confianza en los tribunales de
justicia cristianos, ni siquiera en Espafia donde habia una legislacién
mas favorable. Acudia, al menos, a dos procedimientos: exigir de sus
deudores prendas facilmente venales y de un valor muy superior al de
la cantidad prestada y ocultar los intereses cobrandolos de antemano a
fin de que en el pagaré figurase tan sélo el principal de la deuda. En
términos de estricta legalidad esta segunda practica era dolosa y en las
denuncias y procesos judiciales se la denominaba «fraude de usuray». Se
presentaba constantemente como prueba de la malicia con que opera-
ban los judios.

O BLIGACIONES EN EL PAGO

Tendremos que volver a considerar este tema, pues la usura fue
uno de los argumentos manejados para justificar la expulsién. Pero
debe ante todo preocuparnos la reaccion cristiana ante el problema,
que fue vehiculo para fomento del odio. El suefio subconsciente de
cualquier noble castellano aparece claramente descrito en el Cantar del
Mié Cid\ no sufre en absoluto el honor del héroe castellano cuando
¢éste defrauda a los judios prestamistas, Raquel y Vidas, entregando una
prenda falsa, el cofre lleno de piedras de ninguin valor. Nadie parece
haber tenido remordimientos de conciencia al negar la devolucién de
lo suyo a los judios. Los procuradores de las ciudades insistian repeti-
damente en reclamar la anulacion de todos los resguardos porque eran,
sin excepcion, fraude de usura. Con muy pocas excepciones los reyes
defendieron a los judios; a veces ellos mismos incurrian en el abuso de
confiscar las deudas con el mismo pretexto.

Desde el siglo xn —probablemente antes— algunos de los presta-
mistas judios actuaron ya como auténticos banqueros, efectuando ne-
gocios semejantes a los de la banca moderna. Manejaban capitales que,
para la época, resultaban inmensos; no procedian unicamente de su
fortuna personal, sino que se trataba de depdsitos de otras personas
que participaban de esta manera en los beneficios. Entre esas personas
figuraban también cristianos, al menos en los ultimos tiempos; podian
afirmar que no practicaban la usura, pero ganaban dinero. En muchas
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ocasiones, los judios acudian a tribunales eclesiasticos para defenderse
y ellos los acogian alegando que la usura era pecado antes que delito,
pero no hay mas remedio que suponer la existencia de intereses co-
munes. Dos grandes figuras destacan ya en este tiempo: Aaron de Lin-
coln, que sirvid de modelo para la figura de Isaac de York en la novela
Ivanhoe de sir Walter Scott, muerto el afio 1185, banquero sucesiva-
mente de Enrique I y de Ricardo I de Inglaterra, figuraba en la men-
cionada fecha como acreedor de los reyes por una suma de 15.000 li-
bras. Otro banquero, Joseph ibn Salomén ibn Shoshan, financio la
campafia de las Navas de Tolosa (1212) en donde se decidi6 la suerte
final del Islam espafiol; Alfonso VIII lleg6 a deberle 18.000 marave-
dis de oro. Tan grandes fortunas tenian signo ambivalente, puesto que
también constituian una tentacién para los monarcas.

Ya nos hemos referido a la importancia que algunas familias ju-
dias alcanzaron en la Corona de Aragoéon. Ignoramos, sin embargo, la
influencia que los negocios bancarios han podido tener en un cambio
que se detecta desde finales del siglo xn, cuando los judios comenza-
ron a desprenderse de sus bienes agricolas, en especial sus vifiedos.
[Trataban de proveerse de numerario o eran victimas de una legisla-
cion que pretendia impedirles la posesion de tierras? 16 De todas for-
mas la mayor parte de los capitales judios se invirtid en la conquista
de Mallorca y Valencia y luego en el comercio mediterrdneo. Asi se
crearon los fuertes compromisos entre la Corona y aquellos linajes.

Los monarcas peninsulares se vieron obligados, por esta causa, a
tomar decisiones acerca de los intereses legitimos que podian ser co-
brados. En 1253 estaba confirmada la norma sefialada del 33 y 20 %
respectivamente. En las Cortes de Jerez de 1268 y en las de Sevilla de
1269 los procuradores insistieron en que se unificasen los réditos con
los de la Corona de Aragoén 17, pero no pudieron conseguirlo. Esta di-
ferencia no indicaba tan s6lo mayor precio del dinero en los reinos
occidentales de la Peninsula sino algo mas importante: la duracion del
crédito. Las leyes permitian el «renuevoy», esto es, la prérroga del prés-
tamo con idénticos intereses por un afio mas, pero este derecho cesaba
en el momento en que los réditos igualaban al capital, lo que signifi-

16 F. Bofarull, op. cit, p. 819, y Pita Mercé, Léridajudia, Lérida, 1973, p. 32.
17 Cortes de los antiguos reinos de Castillay Leon, ed. Academia de la Historia, I,
Madrid, 1863, pp. 80-81.
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caba en la practica que la duraciéon maxima de un crédito era en Cas-
tilla de tres afios y de cinco en la Corona de Aragdn.

LAS CALUMNIAS DE ORIGEN RELIGIOSO

Todavia, de cuando en cuando, se hacen referencias literarias a la
figura del «judio errante». Segun la leyenda, muy difundida en la Edad
Media, un judio, para el que se inventd incluso el nombre, injurié a
Jesucristo cuando, cargado con la cruz, marchaba hacia el Calvario; fue
condenado por Dios a permanecer en el mundo sin alcanzar la muerte
ni tener domicilio, vagando sin rumbo hasta el fin de los tiempos. Di-
cha leyenda tenia plena cabida dentro de una mentalidad en que la
religion se mezclaba con frecuencia con las supersticiones. La colec-
ciéon que el dominico Juan Nider recogié en su Formicarius es una
muestra, a la vez divertida y espeluznante, de cuanto podia inventar la
fantasia humana. Es preciso tener en cuenta la carga que la Baja Edad
Media estaba soportando en este orden para comprender como se di-
fundieron y arraigaron las calumnias contra el judaismo.

Pues se trata exactamente de calumnias, es decir, de practicas atri-
buidas con falsedad a los judios, que gozaron de amplia difusion y cre-
dibilidad. Podemos agruparlas en cuatro sectores.

El primero guardaba relacidon con el ejercicio de la Medicina, pues
se formularon acusaciones contra judios atribuyéndoles el envenena-
miento de sus pacientes. La reina Leonor de Navarra, que deseaba
abandonar a su marido y salir del reino, inventd en 1389 la especie de
que su médico judio la estaba haciendo enfermar; cinco afios después,
como consecuencia de sus intrigas, fue obligada a regresar a Pamplona,
tuvo hijos y nada le ocurrié. Otra calumnia, esta vez contra rabi Mayr,
médico de Enrique III —a quien éste profesé gran afecto— le culpo de
la muerte prematura del rey, fallecido en realidad a causa de la tuber-
culosis; sirvid de pretexto para desencadenar una persecucion contra
los judios de Segovia. En el fondo, ninguna persona sensata creia en
ello. La propia Isabel la Catolica acudid en busca de los servicios de
un médico judio.

Una variedad dentro de esta calumnia encontramos en algunas
acusaciones que presentaban a los judios conspirando para propagar
entre los cristianos enfermedades contagiosas. En 1321 se dijo que los
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judios, para vengarse de los afios que habian sufrido a causa del mo-
vimiento de los Pastoreaux, en complicidad en el emir de Granada ha-
bian contratado los servicios de leprosos que se encargaron de enve-
nenar las aguas; se creia entonces que la lepra era enfermedad muy
contagiosa 18 En los afios siguientes encontramos acusaciones muy pa-
recidas en diversos lugares de Francia. Si los judios se arriesgaban a ba-
flarse en un rio podian ser acusados de contaminarlo. Cuando, entre
1348 y 1350, se extendié por toda Europa la peste negra, muchos ba-
rrios judios en Alemania, Provenza y Catalufia sufrieron asaltos y sa-
queos; los autores de las tropelias afirmaban que sus enemigos habian
envenenado los pozos causando la epidemia. Aunque el papa Clemen-
te VI salio al paso de esta calumnia, presentandola como mentira ins-
pirada por el Diablo que de este modo aprovechaba los pecados de los
hombres, casi nadie le creyo.

El segundo sector de calumnias, sin duda el mas importante, es-
taba relacionado con la Crucifixion, el gran pecado que colectivamente
se les atribuia. Se dijo que los judios la conmemoraban dando muerte
ritual a un nifio, cuya sangre era después utilizada para preparar el ma-
tzot de Pascua. La acusacidn reviste en este caso un caracter muy sin-
gular, puesto que los cristianos estaban repitiendo ahora una calumnia
contra ellos dirigida en los primeros siglos de su existencia. Cuando el
cuerpo o las reliquias del nifio aparecian «milagrosamente» se les ren-
dia inmediatamente culto porque se trataba de un martir. Santo Do-
minguito del Val, martir inglés aparecido en Zaragoza, San Simén de
Trento y el anénimo Santo Nifio de La Guardia, son tres ejemplos de
estos sacrificios rituales.

Los textos medievales multiplicaron las menciones concretas. Dos
casos son referidos al siglo xn: el de Norwich (1114) y el de Blois
(1171). Se multiplicaron en el siglo xi: Fulda (1235), Narbona (1236),
Lincoln (1255), Valréas de Vaucluse (1247), Munich (1286) —aqui se
dijo que los judios se habian reunido para beber la sangre de varios
nifios simultineamente asesinados— Manosque (1296) y Uzés (1297).
Aunque ninguno de ellos se referia a Espafia, Alfonso X no dudé en
incluir en Las Partidas la noticia de que se trataba de una practica sa-

B F. Baer, DieJiiden im crhistlichen Spanien, 1, Berlin, 1935, pp. 224-228, publica el
interrogatorio de un cristiano que se confesé envenenador, incitado para ello por dos
judios.
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crilega acostumbrada. El lanzamiento de la calumnia venia acompaifia-
do siempre de asaltos a las juderias, asesinatos y saqueos. La situa-
cion llegd a hacerse tan grave que el emperador Federico Il y el papa
Inocencio IV, cada uno por su cuenta, decidieron intervenir. En 1236
el emperador ordend la apertura de una investigacion; muchos conver-
sos declararon bajo solemne juramento que todo era falso. Inocencio
IV promulgdé una bula conminando bajo graves penas a evitar tales
acusaciones. Ambas medidas resultaron ineficaces durante los siglos xiv
y Xv, ya que las fantasticas noticias acerca de asesinatos de nifios se
repitieron.

En un tercer &mbito de calumnias encontramos la atribucién a los
judios de insultos y blasfemias contra Cristo, la Virgen y los principios
de la fe catdlica. Algunas veces los cristianos confundian ciertas préc-
ticas festivas, como las que conmemoraban durante el Purim la muerte
de Aman, el malvado del Libro de Ester, con una representacion burles-
ca de la Pasion del Sefor. En algunas regiones espafiolas el uso de las
«carracas» de madera cuyo ruido ahogaba el nombre de Aman pas6 a
las practicas de la Semana Santa cristiana; los nifios las hacian sonar
con todo entusiasmo ante las imagenes de los judios que figuraban en
los «pasos» como verdugos del Sefior 19 Dante, en su «Canto del In-
fierno», y Miguel Angel, en el techo de la Capilla Sixtina, también in-
cluyeron a Aman crucificado, como si fuera en el subconsciente, la
imagen de Maligno como un Anticristo 20,

La cuarta, y probablemente la mas grave de todas estas acusacio-
nes calumniosas, era la referida a la profanacion de Formas consagra-
das con fines magicos. En el afio 1243, en una aldea préxima a Berlin
se dijo que un judio habia sobornado a un sacristan para que le entre-

B M. Kriegel, op. cit, p. 35 y notas 95-97, utiliza las investigaciones de Ruiz de la
Pefia. Quiero afiadir aqui mis propios recuerdos: los nifios, en Gijon, organizaébamos un
informe concierto de ruidos de carracas al paso de las imagenes de los judios; habia una
especialmente odiosa a la que se apostrofaba como «cuatromofiinos» porque su cabeza
estaba adornada por una especie de cuernos. Esta imagen desaparecié durante la Guerra
Civil al ser incendiada la iglesia que la custodiaba, pues la violencia antirreligiosa es una
constante historica.

2 M. Kriegel, op. cit, p. 36, admite, a manera de hipdtesis, que algunas quimeras
de la supersticion han podido arraigar también entre los judios; (qué fondo de realidad
puede haber en ese relato de Gautier de Coucy que a través de Berceo llega a Las Can-
tigas y presenta a los judios injuriando una estatua de cera clavada en una cruz?
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gase una hostia consagrada sometiéndola después a tortura. Con pos-
terioridad a éste fueron sefialados otros muchos casos en Alemania y,
en general, en todos los paises europeos. En Espaiia disponemos de
noticias y procesos de tal naturaleza en Barcelona (1367), Huesca
(1377), Lérida (1383) y Segovia (en torno a 1450). Como explicaremos
en su lugar, el famoso proceso del Santo Nifio de La Guardia comenzo
precisamente por una denuncia del robo de Formas para profanar. De
momento basta con esta enumeracion; tendremos que volver a ocupar-
nos de este asunto al tratar de la dindmica de la persecucion. Cierto
numero de judios seria juzgado y condenado en las postrimerias de la
Edad Media por estos supuestos delitos.

Ahora bien, contemplada a varios siglos de distancia, esta denun-
cia aparece envuelta en la mas sorprendente paradoja. Para que las tor-
turas, injurias y manipulaciones magicas a que los judios supuestamen-
te se entregaban existieran, era preciso que ellos mismos estuviesen
convencidos de la presencia real de Cristo en la Eucaristia; si se trataba
unicamente de pan carecia de sentido la magia. No escapd a la percep-
cion de los tedlogos cristianos dicha paradoja. El dominico catalan
Raimundo Martini, en su gran enciclopedia antijudaica Pugio Fidei —a
la que tendremos que referirnos abundantemente en este libro— brin-
dé una explicacion: Satanas sabe muy bien que Cristo estd presente de
modo real en la Hostia Consagrada; los judios, que son sus discipulos,
han recibido de él esta ensefianza. Ampliando esta noticia con otras
leyendas, Martini hacia referencia a un pacto satanico entre un rabino
y Lucifer después de la destruccidon del Templo de Jerusalén y de la
extincion del sacrificio hebreo; de este modo afirmaba que la circun-
cision, el sabbath y la ensefianza talmudica, suprimidos por Cristo, ha-
bian sido restituidos a los judios por el Diablo. Ya no era Israel pueblo
elegido de Dios sino creacion diabolica.

De este modo se llegaba a cerrar el ciclo completo de una convi-
vencia capaz de generar la mayor hostilidad. El judaismo estaba al ser-
vicio de Satan, que lo empleaba para combatir a los cristianos en el
centro mismo de su fe: la Eucaristia. Cobra pleno sentido la cancion
popular en forma de zéjel, proxima, por tanto, a los habitos literarios
del sefardismo:

Eia velar, eia velar, eia velar
velat aljam de los judios, eia velar,
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que non vos furten el Fijo de Dios,
eia velar.

Las calumnias cuentan siempre con la extraordinaria ventaja de
que no necesitan ser ni siquiera verosimiles para ser creidas.
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I

LA GUERRA CONTRA EL TALMUD

HEBRAICA VERITAS

Al comienzo de nuestra exposicion hemos aludido a la doctrina
de San Agustin como una base de legitimidad para la estancia de los
judios en territorio cristiano. Las ensefianzas de este Padre de la Iglesia,
sintetizador formidable del pensamiento cristiano de los cuatro prime-
ros siglos, estuvieron vigentes sin discusion hasta finales del siglo xn.
En relacion con los judios, haciendo suya la ensefianza paulina, «todo
Israel sera salvado... y ésta sera mi alianza con ellos cuando haya bo-
rrado yo sus pecados» (Ro. 11, 26-27), afirmaba con rotundidad que la
Iglesia, nuevo, verdadero y definitivo Israel, cobraba pleno sentido
cuando el Antiguo Testamento era iluminado desde el Nuevo. En la
Tora estaba su raiz y también la demostracion de que la Promesa se
habia cumplido. Dios habia permitido la supervivencia de un «resto»
del viejo Israel a fin de que sirviese de testigo ante los judios de como
el origen del Cristianismo se hallaba en el principio de los tiempos, y
de como, en Cristo, se habian cumplido todos los anuncios y profe-
cias. Los hebreos custodiaban de este modo el texto primitivo de la
Biblia; era a este texto hebreo al que los tedlogos cristianos denomi-
naban hebraica veritas, a él podia acudirse para verificar la exactitud del
texto latino.

En consecuencia —se trata de un razonamiento que todavia halla-
remos en la segunda mitad del siglo xiv, cuando los monarcas castella-
nos trataban de frenar las impaciencias de sus ciudades—Ilos judios de-
bian ser conservados y respetados como testigos de la Verdad de
acuerdo con el misterioso designio de Dios. Esto no significa que no
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pesara sobre ellos el tremendo castigo, consecuencia del crimen come-
tido contra Jesus; vivirian dispersos, sin patria, entre los cristianos; pro-
tegiéndolos, los reyes cumplian la voluntad de Dios. Este razonamien-
to implicaba una determinada posicion mental: no estaba llamado el
judaismo a crecer y expansionarse, pues se trataba tan solo de una su-
pervivencia temporal, resto de un pasado condenado a extinguirse a
través del reconocimiento de que el Mesias ha venido ya, y de que
Jesus es dicho Mesias.

Algunas derivaciones importantes procedian también de esta doc-
trina. Mientras la Iglesia estaba segura de poseer el texto original del
Nuevo Testamento, Unicamente en griego, admitia que las versiones del
Antiguo que estaba utilizando, en griego y en latin, no eran sino tra-
ducciones de un texto original que estaba en poder de los judios. Des-
de la época de Carlomagno algunos sabios cristianos advirtieron que,
sin duda, sus versiones eran defectuosas ya que existian entre ellas mu-
chas variantes. No recurrieron al aprendizaje de la lengua hebrea; se
limitaron a acudir a famosos rabinos para que les ayudasen a recons-
truir los textos mediante un procedimiento que era practicamente idén-
tico al que, en Toledo, emplearia el obispo Raimundo de Salvetat para
recobrar las obras clésicas.

De este modo, el prestigio intelectual de los judios crecid. A prin-
cipios del siglo xn el abad general del Cister, Esteban Harding, ejecutd
una depuracion radical del Salterio, libro de oracion fundamental para
sus monjes. Los Victorinos de Paris, que disponian de la mas importan-
te escuela teologica de su tiempo, en estricta fidelidad al agustinismo,
mantuvieron contactos muy estrechos con las escuelas rabinicas de
Troyes | Cuando Abraham ibn Ezra viajo por Francia y Gran Bretaiia,
fue en todas partes recibido por sabios cristianos; en Paris concluy6 su
comentario sobre los Salmos. Pudo llegar a creerse en la posibilidad de
.alcanzar un entendimiento.

Ninguna de estas relaciones revistio, para el futuro cultural de Eu-
ropa, la importancia de la llamada Escuela de Traductores de Toledo.1

1 H. Hailperin, Rashi and the cbristians scholars, Pittsburg, 1963, pp. 107-108, afirma
taxativamente que hay un paralelismo casi vinculante entre los comentarios biblicos de
Rashi y sus dos discipulos inmediatos, Joseph Caro y £amuel ibn Mayr, por una parte,

y los maestros Victorinos por otra. Sobre la cuestion de la hebraica ventas es importante
el trabajo de A. Gabrois, «The hebraica veritas and jewish-christian intelectual relations in
the twelfth Century», Speculum, tomo L, 1975, p. 613.
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No era una institucién regular dotada de edificios, personal y medios
materiales, sino un encuentro. En una fecha clave, que coincidid, ade-
més, con la gran emigracién judia hacia el norte, ocupd la sede tole-
dana un clérigo borgofidn, el mencionado Raimundo de Salvetat, que
acompafiaba a Raimundo de Borgofia cuando éste vino a contraer ma-
trimonio con la infanta Urraca. Se trata de un pontificado largo, entre
los afios 1125 y 1152. Ejercié una proteccion interesada sobre un gru-
po de sabios judios recién llegados de tierras musulmanas, pues espe-
raba de ellos que, siendo conocedores del arabe y del castellano, tra-
dujeran a esta ultima lengua los monumentos de la filosofia griega que
la Cristiandad necesitaba; clérigos conocedores del latin los traducirian
luego. La colaboracion mas importante fue la establecida entre Domin-
go Gonzilez, el «Gundisalvus» utilizado en las Universidades, y un
misterioso personaje hebreo, Abdendeuth, a quien D’Alverny propone
identificar con Abraham ibn David 2

En la practica sucedié algo con lo que el obispo y sus colabora-
dores seguramente no contaban. Toledo fue la puerta por donde el
aristotelismo entré en Europa convulsionando profundamente los sis-
temas filosoficos cristianos. Esto equivale a situarla en la linea de in-
mediata precedencia de Maimoénides y Santo Toméas. Del De anima y
de las Categorias de Aristdteles se hicieron nuevas versiones, en latin y
también en hebreo.

LA DENUNCIA DE LA HEBRAICA VERITAS

Aunque Domingo Gonzéalez y Abraham ibn David se mantuvie-
ron respectivamente dentro de la mas estricta fidelidad al agustinismo
y a las ensefianzas rabinicas, el desembarco de Aristoteles, con su
profunda carga de individualidad y racionalismo, estaba destinado a
provocar profundas alteraciones, cambiando la opinién que hasta en-
tonces se tenia de la ciencia hebrea. Algunos tedlogos cristianos co-
menzaron a sefialar que la exégesis rabinica no era tan tradicional y
estatica como se habia pensado, sino que incluia comentarios, explica-

2 M. T. D’Alverny, «Abdendeuth?», Homenaje a Millas Vallicrosa, 1, Barcelona,
pp- 19-43, explica con razones convincentes, a nuestro juicio, la realidad de dicha iden-
tificacion.

1954,
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dones y ensefianzas elaborados con posterioridad al Cristianismo, los
cuales se transmitian conjuntamente con los textos de la Mishnd. De-
nunciaron lo que a su juicio era un peligro. Tratando de defender el
agustinismo contra la nueva corriente, se apresuraron a abandonar el
criterio de San Agustin y acudieron a San Anselmo ¢§* 1106) y a su
tesis acerca de la demostrabilidad de la existencia de Dios. Si el gran
sabio habia sostenido que el Cristianismo contenia en su doctrina el
principio absoluto de la racionalidad, los judios, al rechazarla, demos-
traban una actitud absolutamente irracional. Todo cuanto viniera de su
mano debia ser acogido con recelo.

Tres obras contribuyeron poderosamente a conformar la concien-
cia de rechazo a la hebraica veritas y, desde aqui, a contemplar con
aversion la fe y modo de vida de los judios. Moshe de Huesca, que
recibié el bautismo en 1106 apadrinado por Alfonso el Batallador, to-
mando el nombre de Pedro Alfonso, escribiéo un libro de doctrina mo-
ral, Disciplina clericalis, que tuvo gran difusion. Usando el modelo ti-
picamente judio de los «enxempla», explico su propia conversiéon di-
ciendo que habia descubierto en el Cristianismo la forma suprema de
la racionalidad respecto a la fe, mientras que los comentarios rabinicos
le parecian por completo irracionales. Este argumento, viniendo de un
hebreo, fue para muchos la prueba definitiva. Pedro el Venerable, fa-
moso abad general de Cluny hasta su muerte en 1156, escribié para
uso de sus monjes un Tractatus en el que abordaba la cuestion misma
de la hebraica veritas: sostenia la necesidad de seguir acudiendo a los
textos originales del Antiguo Testamento, pero afirmaba también que
la causa de que los judios siguieran viviendo en el error radicaba en
que aceptaban las ensefianzas irracionales del Talmud.

Se creia haber descubierto la fuente de donde manaba toda irra-
cionalidad. En la Summa theologica de Rufino (h. 1160) se defendi6 ya
la tesis opuesta a la hebraica veritas: el texto de la Vulgata era, segin
este autor, el unico fidedigno, puesto que los judios, con la Mishna,
habian introducido alteraciones muy serias3.

Otros dos acontecimientos, en apariencia relacionados muy poco
con la cuestiéon del texto de la Biblia, agitaron las aguas. Nacieron en

3 La Summa de Rufino tuvo escasa difusién; por eso sus argumentos no alcanza-
ron efectos muy decisivos. Sin embargo, en ella se contenian ya las acusaciones basicas
contra el Talmud que luego se repetirian y ampliarian. J. W. Baldwin, The scolastic culture
of the Middle Ages, 1000-1300, Cambridge of Mass., 1971, p. 90.
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el seno de la sociedad cristiana movimientos heréticos muy profundos
con restablecimiento de viejas doctrinas gnosticas. En 1190 Maimoni-
des concluyo en Egipto la redaccion de su Guia de Perplejos, original-
mente escrita en arabe. Una versién en hebreo, realizada por Samuel
ibn Tibbon, comenzo6 a circular por las juderias de Provenza; desde
aqui, por la via de Catalufia pasé al resto de Espaiia. Surgid entre los
judios fuerte polémica; entre otras cosas, Maimonides defendia la pro-
funda racionalidad de la fe mosaica y la adecuacion entre el orden de
la Naturaleza y los principios morales de la Revelacion. Algunos rabi-
nos le defendieron con gran entusiasmo; otros presentaron las nuevas
ensefianzas maimonistas como un peligroso disolvente que acabaria
con las tradiciones heredadas.

Esta polémica, que sacudié profundamente a las comunidades ju-
dias durante muchos afios en el siglo xi, fue perfectamente conocida
por los cristianos que la atribuyeron a las desviaciones que, a su juicio,
habian llegado a producirse. Fue un argumento mas que habia que su-
mar en el capitulo de la desconfianza.M

IV ConciLiIo DE LETRAN

Las herejias cristianas, catarismo y movimientos de pobreza, se
presentaban revestidas de una protesta social muy aguda contra la ri-
queza y el poder de nobles y eclesidsticos hasta convertirse en verda-
dera revolucion. Reaparecio el dualismo de la «gnosis»; los albigenses
se consideraban a si mismos puros (cdtharos) y motejaban de «impuray
a la Iglesia jerarquica, cuya desaparicidon solicitaban. Los medios em-
pleados para corregir la desviacién, que incluyeron desde el primer
momento una coercion violenta, resultaron insuficientes. Después de
que el legado pontificio, Pedro de Castelnau, fuera asesinado (1208), la
Iglesia recurrié a la predicacion de una cruzada, como si se tratara de
un nuevo rescate del Sepulcro del Sefior. Reyes y nobles del norte de
Francia aprovecharon esta oportunidad para imponer su dominio sobre
el Midi, que sufri6 un bafio de sangre. La creacion de las ordenes
mendicantes, franciscanos y dominicos, fue también una consecuencia
de la herejia.

Frente al gravisimo peligro, Inocencio III decidié convocar un
Concilio Ecuménico, fue el IV de los celebrados en Letran y se reunio
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en 1215, el mismo afio de la aprobacién de la Carta Magna. Se trata,
sin duda, de la mas importante” de las Asambleas de la Edad Media
pues se revisaron a fondo las estructuras y disposiciones de la Iglesia.
Al aceptar canonicamente a los mendicantes, se establecié también que
en adelante las formas de vida religiosa serian unicamente tres: clerical,
monastica y mendicante, quedando encomendada a los frailes la lucha
contra las herejias, doctrinas desviadas y también la educacién de la
sociedad cristiana. Confirmando el dogma de la Presencia Real de
Cristo en la Eucaristia, la Iglesia ponia el acento sobre el caracter mis-
tico de su naturaleza. Inocencio IIl se refirié a la comunidad de fieles
como a una Universitas christiana.

Fue un paso importante en relacion con los judios. La palabra
universitas (universidad) era empleada en la Edad Media para designar
a toda comunidad de caracter natural de la que se formaba parte en
razon del nacimiento o del oficio, sin que fuera potestativo. Por ejem-
plo, los profesores y alumnos de un Estudio General formaban una
universidad y no podian dejar de pertenecer a ella salvo abandonando
su condicion. Al definirse a si misma la sociedad europea como Uni-
versitas christiana queria decir que s6lo podian pertenecer a ella los bau-
tizados; judios y musulmanes quedaban, no so6lo fuera de la Iglesia, en
cuanto infieles, sino taxativamente fuera de la sociedad. Se estaban es-
cuchando alusiones al peligro que representaba su permanencia.

La Constitutio de 1199, promulgada segun dijimos por el mismo
papa Inocencio III, fue sometida a revisién para tornar sus disposicio-
nes un poco mas rigurosas. Podemos sintetizar las nuevas normas en
cinco puntos. Su mero enunciado basta para comprobar hasta qué
punto significaban un endurecimiento:

—Los hogares cristianos no podrian en adelante emplear criados,
criadas, amas o nodrizas judios; se recomendaba a los fieles prescindir
de los servicios de médicos judios.

—1Las autoridades estaban obligadas a adoptar medidas que con-
dujesen a situar a los judios en barrios cuidadosamente separados de
los cristianos para evitar las relaciones entre unos y otros.

—La usura constituye un gravisimo pecado, condenado tanto por
el Antiguo como por el Nuevo Testamento independientemente de la
persona contra quien se practique; por consiguiente cualquier usurero,
cristiano o judio, merece ser tratado como pecador publico.
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—Los judios debian ser obligados en adelante a usar signos distin-
tivos que permitieran reconocerles. El Concilio recomendaba especial-
mente dos: un sombrero ancho de forma peculiar y una rodela de co-
lor rojo o amarillo.

—Se recordaba la prohibiciéon absoluta de encomendar a los ju-
dios oficios que comportasen el ejercicio de poder o autoridad sobre
cristianos.

Habia, sin embargo, en la legislacion del Concilio ciertos progre-
sos que podian afectar, aunque muy ligeramente, a los judios. Queda-
ban prohibidas las ordalias o juicios de Dios en lo que se referia a de-
litos de «herética pravedad» asi como el tormento del agua y del fuego
como medio de obtener pruebas —lo que estaba, sin embargo, admiti-
do en las leyes ordinarias4— cuidandose, en todo caso, que la tortura
no produjera muerte o mutilacion del reo. Se ordend a las catedrales y
abadias que reservasen algunos beneficios para aquellas personas que
debian acudir a los Estudios Generales, pues el tratamiento de la here-
jia reclamaba tanto la ensefianza y la predicaciéon como el esfuerzo de
reconversion interior. Quedaba, de todas maneras, muy claro que la
unidad religiosa era el sustento unico de una sociedad que se autode-
finia como Universitas christiana, siendo delito cuanto se opusiese a ello.

INQUISICION

Los judios fueron conscientes del perjuicio que para ellos podia
significar esta redefinicion de la sociedad europea y con anterioridad al
IV Concilio celebraron ya algunas asambleas en que acordaron elevar
peticiones al Papa y a las autoridades eclesiasticas para conseguir una
mas clara calificacion de legitimidad en el uso de su religion 5; no lo
consiguieron. Sin embargo, carecemos de noticias acerca de la inquie-

4 H. Grundmann, Movimenti religiosi nel Medievo, trad. it. de un original aleman de
1935, Bolonia, 1970, pp. 97-108, aclara que el Concilio de Letran, sumamente breve,
pues celebrd sélo tres sesiones en noviembre de 1215, limitandose los padres a asentir a
la doctrina pontificia, constituyd ante todo un formidable esfuerzo hacia la unificacion,
identificandose sociedad cristiana y condicion religiosa. Esto, que significaba un gran
progreso para la Iglesia, resultd perjudicial para los judios.

5 Solomon Grayzel, The Church and the Jews in the XIlIth Century, Nueva York,
1966, pp. 86 y ss.
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tud que haya podido producirles lo que, en definitiva, constituiria un
peligro mayor: la decision de considerar como delito grave, punible, la
desviacion religiosa, definida a partir de este momento como «herética
pravedad». En cuanto que ésta afectaba al orden social era competen-
cia de las autoridades temporales castigarla; asi lo sostuvieron todos los
reyes y principes. En 1231 el emperador Federico II, al proceder a la
reordenacion de sus dominios italianos (Asamblea de Melfi), declarod
que el delito de herejia era equiparable al de «lesa majestad», lo que
comportaba la pena mas grave, muerte en la hoguera. Al afio siguiente
una Constitucion imperial traté de dar alcance universal a esta decla-
racion.

La Iglesia tenia ahora a su frente a un gran canonista, Ugolino dei
Conti di Segni, Gregorio IX, uno de los mejores de todos los tiempos.
Inmediatamente comprendié el peligro que, tras la Constitucion, se
ocultaba. No podia discutir la calidad del delito pues habia sido defi-
nida ya por los Concilios IIl y IV, pero si los jueces imperiales recibian
potestad para definir en cada caso el contenido de la «herética prave-
dad» enviando a los reos a la hoguera, no sélo se estaba produciendo
una invasion de la jurisdiccidon eclesiastica por la secular, sino que, en
adelante, el emperador no tendria necesidad de formular acusaciones
politicas contra sus enemigos, pues le bastaria con denunciarlos, con-
denarlos y ejecutarlos como herejes. Varias bulas, apresuradamente pro-
mulgadas en 1233, vinieron a recordar que la definicién de herejia, in-
fidelidad o peligro para la fe, era de la exclusiva competencia de la
Iglesia y a ella procedian desde siempre los obispos. Pero al mismo
tiempo el Pontifice, que temia la excesiva complacencia de algunos
prelados, introdujo la novedad de que el procedimiento a seguir en la
averiguacion (inquisicion) de la herejia se atendria a normas universales;
los obispos tendrian obligatoriamente que utilizar en este cometido a
determinados maestros dominicos propuestos como inguisidores por el
General de la Orden.

La Inquisicién medieval, a diferencia de la que estableceran en Es-
pafla los Reyes Catélicos a partir de 1480, no era una institucién au-
tébnoma ni un organismo judicial que tuviera tribunales, carceles y edi-
ficios propios, sino un procedimiento regulado por la ley para ser
empleado en aquellas causas incoadas en razon de «herética pravedady.
La autoridad secular no podria castigar a nadie mientras los jueces do-
minicos, siguiendo tal procedimiento, no declarasen que en efecto se
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habia cometido el delito. Los judios y musulmanes no estaban some-
tidos a dicho procedimiento, pues la herejia sélo puede ser cometida
por los bautizados. Pero como las calumnias, cada vez mas frecuentes,
insistian en presentar el judaismo como fuente de desviaciones y de
errores era inevitable que se produjera una atracciéon malévola hacia ¢l

San Raimundo de Penyafort, de cuya intervencion en la disputa
de Barcelona de 1263 nos ocuparemos mas adelante, consejero de Jai-
me [ y durante un corto tiempo Maestro General de los dominicos,
fue quien, desde esta magistratura, redacté el manual de instrucciones
para los inquisidores. El procedimiento no era mas duro, sino mas sua-
ve, que el que seguian entonces los tribunales ordinarios, de modo que
los reos no hubieran salido favorecidos si éstos les hubieran juzgado.
Cuando los inquisidores lograban el arrepentimiento de los acusados o
comprobaban su inocencia, cerraban el caso dictando una sentencia
con penas exclusivamente canonicas, con penitencias privadas o publi-
cas segun los casos. Tan sélo en aquellos casos en que el reo se cerraba
a todo arrepentimiento o después de haberlo pronunciado reincidia
—de ahi la importancia que para los ingleses tuvo lograr la «recaida» de
Juana de Arco—se procedia a «relajarlo» entregandolo al brazo secular;
en sentido estricto esto equivalia a declararlo excluido de la Iglesia,
quedando las autoridades civiles en disposicidon de ejecutar las penas
previstas de muerte en la hoguera.

Teoricamente los judios nada tenian que temer. Sin embargo, los
historiadores estan convencidos de la importancia que la Inquisicién
llegaria a tener en la cadena de expulsiones que se inicid ya a finales
del siglo xui. Se habia entregado a los mendicantes un poder indefini-
do y, por esta razén, amplio para vigilancia y conservacion de la fe,
porque ¢ésta se hallaba amenazada. Al preguntarse por el origen de tan-
tas doctrinas erroneas y como habian llegado a filtrarse en las venas de
la cristiana, sefialaron, como hacia la Summa de Rufino, a los judios
entre otros. Se estaban produciendo fuertes tensiones sociales en el in-
terior de las aljamas, con criticas hacia la conducta moral de algunos
judios opulentos; al mismo tiempo la querella en torno a la recepcion
de Maimonides se agudizaba. Todo esto proporcionaba argumentos a
quienes estaban interesados en sefialar que la estancia de los judios en
tierra de cristianos era altamente peligrosa.
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LA QUERELLA DEL RACIONALISMO

Contemplada desde el lado cristiano la querella en torno a Mai-
monides aparecia como un debate acerca de los males que para la fe
podian derivarse de los excesos del racionalismo; esta conciencia im-
pulsara todavia a los enemigos de santo Tomdas en torno a 1300. Mu-
chos rabinos elevaron sus voces escandalizadas contra la Guia de Perple-
jos y la Misneh Tora, obras fundamentales de Maimonides, porque en
ellas se habia incluido una afirmacién que daba a entender que la in-
mortalidad del alma estaba «reservada a los hombres selectos cuya alma
racional puede unirse al Intelecto Agente» 67 Cualquier mencion de eli-
tismo era, en cambio, calurosamente acogida por los «judios de Cortey,
que, por estos dias, estaban moviendo todas sus influencias para con-
seguir modificaciones en el gobierno de las aljamas que asegurase tam-
bién a «hombres selectos» el ejercicio del poder. El racionalismo tendia
pues a presentar a los sabios de Israel como formando una élite lla-
mada a colaborar con los sabios de otras religiones en la busqueda de
la verdad como un producto humano.

Montpellier, que pertenecia a la Corona de Aragdn, foco inicial
para la difusion de las obras de Maimoénides una vez traducidas al he-
breo, se convirtio también en centro de la polémica. En 1230 rabi Sa-
lomoén ibn Abraham, apoyado por dos discipulos suyos, rabi David ben
Saul y rabi Johan ben Gerondi, desencadend una amplia y virulenta
campafia, tratando de que las comunidades de Espafia, Provenza y
Francia le apoyasen en una condena de Maimdnides. Solo consiguid el
respaldo de las del norte de Francia, donde permanecié mas de un afio
predicando, ensefiando y comentando I A su regreso a Montpellier en
1232, acudi6é con sus dolencias a los dominicos, comentando de algu-
na manera el peligro que tanto para judios como para cristianos podia
significar la difusion de un racionalismo extremado. De este modo
puso sobre aviso a los mendicantes8 Cualesquiera que hayan sido los

6 M. Kriegel, op. cit, p. 161.

7Jeremy Cohén, Thefriars and thejews. The evolution of medieval antijudaism, Itha-
ca-Londres, 1982, pp. 52 y ss. Este libro y el de Grayzel, citado en nota 5, constituyen
los dos estudios fundamentales sobre la cuestion de los origenes del antijudaismo en el
siglo X1

8 Una tradicién hebrea, recogida por Qimhi mas tarde, afirma que la denuncia fue
acompafiada por la entrega de obras de Maimoénides para que fuesen quemadas por los
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detalles practicos de esta apelacidon, no cabe duda de que rabi Salomén
habia dado un paso en falso y muchos judios lo advirtieron; Todors
ha-Levi Abulafia, desde Toledo, y rabi Samuel Abraham Saporta, desde
Catalufia, que no eran precisamente maimonistas acérrimos y sentian
enorme aprecio por los conocimientos talmudicos del maestro de
Montpellier, se lo dijeron con claridad, pues nada podia resultar mas
pernicioso al judaismo que inducir a los gentiles a mezclarse en sus
querellas internas. De hecho, se habia logrado una condena por parte
de la Iglesia cristiana de una doctrina nacida en el seno de Israel: ;sig-
nificaba esto que se reconocia en ella algun poder o jurisdiccion sobre
el judaismo? Cuando los primeros inquisidores aparecieron en Mont-
pellier siguiendo las huellas de herejes albigenses, el cardenal Romanus
les explicé que existian libros judios peligrosos para la fe cristiana, que
debian ser examinados y vigilados.

La Inquisicién —insistimos una vez mdas en este punto—no era
procedimiento que pudiera ser aplicado a los judios; si, desde luego, a
los conversos procedentes del judaismo porque eran cristianos. Ahora
bien, al encontrarse con la querella maimonista, los dominicos sugirie-
ron por primera vez que debia reconocérseles poder sobre los judios
porque entre éstos se estaba dando el crimen de «herética pravedad»
en relacion con el Antiguo Testamento, que formaba parte de la doc-
trina custodiada por la Iglesia. Este crimen fue genéricamente definido
como «averroismo». Para un historiador de nuestros dias resulta suma-
mente dificil explicar qué se entendia entonces bajo este término: se
trataba de una referencia batante vaga a un racionalismo extremado,
propicio a identificarse con el agnosticismo o el panteismo. Desde lue-
go no se trataba de la doctrina de Averroes, como éste la expusiera,
sino de una version abusiva de la misma.

Ahora bien, lo que se estaba difundiendo era la idea de que el
judaismo era portador de un virus peligroso. En 1267 la bula Turbato
corde de Clemente IV establecio que los inquisidores tenian potestad
sobre cuantos judios colaborasen en el retorno de conversos a su anti-
gua fe o pudieran servir de testigos en las causas. Se trataba todavia de
una prevision vaga e inconcreta, apuntando, sin embargo, hacia algo

inquisidores. No hay noticias que puedan confirmarlo, por lo que Baer, Daniel Silver y
A. Shoshat recomiendan no tenerla en cuenta. Sobre esta cuestion, J. Cohén, op. cit,

p. 57.
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que en el futuro seria calificado de «judaizar», esto es, aquella forma
de herejia consistente en introducir elementos desviadores judios en la
fe cristiana.

Y SUS VERTIENTES SOCIALES

La querella en torno a Maiménides se insertdé en un debate social
interno en las comunidades judias bien conocido por los oficiales de
la Corona. Lo mismo que sucedia en los concejos que gobernaban las
ciudades cristianas, se estaba produciendo en aquéllas una tendencia al
cierre de las oligarquias. Los reyes la favorecian en ambos casos por
motivos fiscales y administrativos. Los oficios de neemanim y de muka-
denirn se convertian en hereditarios, constituyéndose colegios semejan-
tes a los «regimientos» de las ciudades castellanas; eran estos colegios
los que designaban después los oficiales menores ejecutivos. Las alja-
mas menores fueron sometidas a las mayores perdiendo su indepen-
dencia. La sociedad judia, como la cristiana, perdia su cohesion inter-
na, formandose tres clases: mayores, medianos y menudos. Las luchas
entre ellas tenian como argumento principal el reparto de las obligacio-
nes tributarias.

Los mayores eran precisamente los miembros de los linajes de em-
presarios, enriquecidos en el servicio a los reyes; solicitaron de éstos
privilegios que les situasen fuera de las obligaciones generales concer-
tando directamente con la contaduria sus aportaciones a los gastos del
reino. Se daba de este modo el contrasentido, hiriente para los demas
judios, de que quienes estaban en mejores condiciones de pagar, ali-
viando la obligacidon conjunta, se sustraian a ella. Los linajes de pode-
rosos combatian entre si. Fueron famosas a este respecto las luchas en-
tre los Alconstantini y los Cavalleria, para asegurarse el control de la
aljama de Zaragoza, y la de ambos contra Salomoén ibn Baruch, que
murié asesinado en 1284 sin que nadie se preocupara del castigo de
los culpables.

Los cristianos padecieron la mas absoluta desinformaciéon que cabe
imaginar. Los «judios de Corte» tendian a defender las posiciones ra-
cionalistas que comunmente se atribuian a Maimdnides y no les im-
portaba incurrir en cierto averroismo que justificaba su tendencia a co-
laborar con la sociedad cristiana. Salvo unas pocas excepciones eran un
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mal ejemplo de judaismo. Las comunidades judias tendian a rechazar-
los cerrando filas en torno a los rabinos mas rigurosos, buscando en el
pietismo una especie de afirmacion de su propia identidad, tratando en
todo caso de restablecer las normas de vida, la oracion y la fidelidad a
sus creencias. Pero los eclesiasticos y los mendicantes, que rodeaban a
los reyes, tenian ante sus ojos a los primeros, no a los segundos y ten-
dian a atribuir al judaismo los defectos que veian en ellos. Los conver-
sos que llegaban a integrarse en la Iglesia eran precisamente los que
venian aborreciendo el clima de rigor que crecia en las comunidades
que acababan de abandonar y contribuyeron a incrementar los errores
de juicio. Se estaba perfilando la imagen falsa de que el judaismo era
una creencia plagada de errores, arcaizante, deformada o, lo que toda-
via resultaba peor, plataforma para el asiento del averroismo.
Entonces surgié Nicolas Donin.

LA DENUNCIA

Donin era un converso. Antes de recibir el bautismo habia sufrido
el anatema de su comunidad judia probablemente por el exagerado ra-
cionalismo de sus afirmaciones; en todo caso sabemos que se trataba
de una victima de las corrientes anti-maimonistas9 que creia encontrar
entre los cristianos una comprensiéon que no habia podido hallar entre
los judios. Coincidiendo con lo que ya dijera Pedro Alfonso, establecia
un contraste entre la racionalidad de la fe cristiana y la irracionalidad
de las enseflanzas talmudicas. En 1236 Donin present6 al Papa una de-
nuncia en toda regla contra el Talmud, los comentarios rabinicos a la
Biblia y la liturgia judia, sosteniendo que eran peligrosas fuentes de
error al tiempo que injuriosos para la fe cristiana. Siendo él mismo ya
un mendicante, invocaba en nombre de éstos la necesidad de replan-
tear las relaciones entre judios y cristianos de forma diferente a como
lo hiciera en tiempos San Agustin.

9 Los motivos concretos de la conversion de Donin no aparecen en la documen-
tacion llegada a nosotros. Pero S. Grayzel, op. cit, pp. 339-340, analizando el texto de la
controversia de Paris y lo que durante ella dijo rabi Yehiel, sospecha que se trataba de
un karaita o de alguien que sostenia doctrinas reputadas como de esta secta.
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Las acusaciones de Donin, que formaban una larga lista de 35 ar-
ticulos, pretendian desmontar los argumentos sobre los que hasta en-
tonces se apoyara la tolerancia al judaismo. La Iglesia habia sostenido
la necesidad de salvaguardar a los judios por cuanto ellos eran custo-
dios de una hebraica veritas acerca del Antiguo Testamento. El, que ha-
bia sido judio y lo sabia por tanto muy bien, estaba en condiciones de
demostrar que los judios habian sustituido esa hebraica veritas por otra
doctrina, la del Talmud, que nada tenia que ver con ella y que resul-
taba ademas ofensiva, contraria y perjudicial para el Cristianismo.
Ofrecid al Papa probar, con textos del Talmud, en un debate publico,
la verdad de sus afirmaciones.

Especialmente llamaba la atencion de Gregorio IX, muy preocu-
pado entonces por la difusion del procedimiento inquisitorial, sobre
tres aspectos que afectaban a la vida de la Iglesia:

a) Los judios afirman en sus sinagogas y escuelas que han reci-
bido de Dios una ley oral que hace a sus rabinos superiores a los Pro-
fetas y les autoriza a comentar los textos. Incumplen de este modo la
ley de Moisés que dicen conservar. Por eso impiden a sus hijos el es-
tudio de la Biblia, imponiéndoles el conocimiento unico del Tal-
mud.

b) Las ensefianzas rabinicas retinen todas las condiciones para ser
declaradas herejia contra el Antiguo Testamento. Dichas ensefianzas es-
tan abiertamente dirigidas contra el Cristianismo; por eso los rabinos
incitan a sus discipulos a engafiar a los cristianos y defraudarlos en lo
posible.

¢) En el Talmud se contienen insultos gravisimos contra la fe
cristiana: la Virgen Maria es calificada de adultera, se profieren ofensas
obscenas contra Jesus y se extiende toda clase de abominaciones e in-
sultos contra el Papa y la Iglesia 10

Este planteamiento era completamente nuevo; su importancia ra-
dicaba en que, de ser aceptado, la Iglesia catdlica tendria que rectificar
por completo su postura, pues cesaban las razones que aconsejaban
conservar el judaismo y éste pasaba a convertirse en un mal cuya extir-

0 J. M. Millas Vallicrosa, «Extractos del Talmud y alusiones polémicas en un ma-
nuscrito de la Biblioteca Central de Gerona», Sefarad, XX, 1960, p. 17, analiza una de
las copias de la requisitoria enviada por el Papa.
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pacion parecia deseable. Gregorio IX tardé mucho tiempo en decidirse,
pero el 9 de junio de 1239 entregd a Nicolas Donin una carta para el
arzobispo de Paris, Guillermo de Auvernia; el texto de la misma fue
comunicado, como si se tratara indirectamente de una orden, a los re-
yes de Francia, Inglaterra, Castilla, Aragon y Portugal. Disponia el Papa
que el 3 de marzo de 1240, correspondiente al primer sabbath del mes
de Lent, las autoridades cristianas invadiesen sin previo aviso las sina-
gogas y se apoderasen de todos los ejemplares del Talmud que halla-
sen; estos libros serian después entregados a expertos dominicos y fran-
ciscanos para que los examinasen, a fin de que cuantos contuvieran las
injurias denunciadas fuesen enviados a la hoguera. Nada se decia res-
pecto a las personas.

LA PRIMERA CONTROVERSIA

De todos los monarcas invitados sélo el de Francia, que era San
Luis, se mostré dispuesto a cumplir la orden: exigid6 que previamente
fueran invitados los judios a defender sus puntos de vista. Se arbitra-
ron dos procedimientos complementarios: a) un debate de Nicolds Do-
nin con alguno o algunos de los doctores talmudistas mas expertos, y
b) un interrogatorio en regla de cuatro rabinos, los mas prestigiosos de
Francia, por parte de un tribunal de inquisidores presidido por el can-
ciller del Estudio General de Paris, Eudes de Chateauroux. Las instruc-
ciones impartidas a los que debian intervenir en ambas acciones eran
congruentes con la denuncia presentada por Donin. Debia aclararse
ante todo si los rabinos habian introducido una nueva Ley, distinta de
la de Moisés, sustitutoria de éste y formada por haggadot llenos de in-
jurias y blasfemias y por halakot, preceptos contrarios a la moral y a la
razon; en segundo término era preciso dilucidar la cuestién de las in-
jurias a la religion cristiana n.

Los rabinos designados para el interrogatorio fueron Yehiel ben
Joseph de Paris, Judah ibn David de Melun, Samuel ben Solomon de
Chateau-Thierry y Moshe ben Jacob de Coucy. Solo los dos primerosl

1 En este capitulo estamos utilizando también la tesis doctoral inédita de Alfonso
Tostado Martin, La disputa de Barcelona de 1263. Controversiajudeocristiana. Fue leida en
1985 en la Universidad Pontificia de Salamanca.
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fueron interrogados, pues las respuestas dadas eran tan unanimes que
los inquisidores consideraron inutil seguir escuchando las mismas co-
sas. El debate, que estuvo presidido por la reina Blanca de Castilla,
madre de San Luis, enfrenté a Nicolas Donin con rabi Yehiel 12

Conocemos de modo suficiente las posiciones de los interlocuto-
res en esta primera controversia. Donin podia asegurar que la doctrina
por él defendida era la de la Iglesia, puesto que el Papa la habia hecho
suya en su carta del 9 de junio de 1239 y se presentaba como una
acusacion en toda regla. Los judios, no contentos con incumplir la Ley
que Dios les diera y que les obligaba a reconocer en Jesus al Mesias,
ya que los signos que le confirmaban eran tan manifiestos, habian in-
ventado una Ley distinta, obra de «sabios» y «escribas», en definitiva,
producto de hombres. La llaman Talmud y la han puesto por escrito,
ensefidandola como si fuese verdadera. Se trata, pues, de una herejia o
desviacion errénea y malévola del Antiguo Testamento, cuya custodia
pertenece a la Iglesia, pues la Biblia entera es su depdsito de Revela-
cion. Los cristianos —afiadia Donin—que, movidos por su piedad, han
consentido a los judios vivir en sus territorios, se encuentran ahora con
que estos ingratos huéspedes abominan de Moisés y los Profetas, sus-
tituyen la Biblia por el Talmud e injurian gravemente el nombre y la
persona de Jess contra el que este ultimo libro contiene espantosas
blasfemias13

En el momento mismo de comenzar el debate, Nicolas Donin
dijo que estaba en condiciones de probar que el Talmud tenia solo
400 afios. Yehiel protestd con vehemencia afirmando que se remonta-
ba a 1.500, esto es, mucho antes de que surgiera el Cristianismo, y
aclar6 que su adversario habia tenido que ser excluido de la sinagoga
por sostener doctrinas falsas y heréticas. Donin consiguio, sin embargo,
uno de sus propdsitos: el rabino, colocado ante una acusacion tan ra-
dical, hubo de emplearse a fondo en su defensa de modo que sus res-
puestas tuvieron poco de exposicion doctrinal, como probablemente

D Los estudios que sobre la cuestion han realizado J. M. Millas Vallicrosa y Reu-
ben Margalioth, utilizando para ello tanto documentacion cristiana como hebrea, asi
como la sintesis del registro de argumentos de rabi Yehiel, realizada por un discipulo
suyo, permiten a los historiadores asegurar que disponemos de una version fidedigna de
lo sucedido. Tal es la opinion de S. Grayzel, op. cit, pp. 250-253.

BJ. Cohén, op. cit, pp. 66-67.
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convenia a los judios y como, desde luego, hubiera gustado a los in-
vestigadores modernos.

Yehiel afirmé que cada pasaje biblico necesita de una interpreta-
cion para ser correctamente entendido y que ésta la proporciona el
Talmud. De este modo quien rechaza el Talmud rechaza también la
verdadera ensefianza. En los oidos de la reina Blanca de Castilla, que
escuchaba el debate, esto tenia que sonar como una acusacion de fal-
sedad contra el Cristianismo. Donin, que habia coleccionado algunas
de las parabolas del Talmud, aquellas que mejor podian argumentar la
irracionalidad, tendié una trampa al preguntar a su interlocutor, rabino
muy riguroso, si creia todo lo que el Talmud ensefiaba: si respondia
afirmativamente daba pie a la acusacion del mendicante de que la Bi-
blia habia sido suplantada; si, por el contrario, lo negaba, quedaria en
mala postura ante sus correligionarios. Respondié que los judios esta-
ban obligados a seguir el Talmud en las interpretaciones que éste hacia
en cuanto a la Ley, pero que en los relatos alegdricos tal creencia era
opcional. Entonces Donin presentd algunos pasajes en que se hace de
Dios una descripcién antropomorfica, como si fueran base para la ido-
latria; Yehiel replicé que en la Biblia también aparecen numerosos pa-
sajés en que Dios es presentado con aspecto humano, pues de otro
modo los hombres no lograrian entenderlo. Concluyo esta parte de la
controversia cuando afirmé que sélo el judio que permanece dentro de
la ensefianza talmudica puede considerarse fiel al judaismo, mientras
que quien la rechaza, como Donin hiciera, no merece llamarse judio.

LA CONDENA DEL TALMUD

Por medio de este debate Nicolds Donin habia conseguido llevar
las cosas al punto deseado, con toda razén podia sostener ante la reina
Blanca de Castilla y los eclesiasticos presentes que los maestros judios
identificaban su religion con el Talmud y no con la Biblia, respecto a
la cual era aquél una interpretacion o modificacion unilateral. Inmedia-
tamente arrojé sobre la mesa el plato fuerte de la acusaciéon que tenia
preparado: las injurias que en el Talmud se contienen contra Maria,
José, los discipulos de Cristo y, sobre todo, el propio Jesus, condenado
a permanecer eternamente inmerso en excrementos en ebullicion. Yehiel
reacciond con presteza, negando que tales injurias se dirigiesen contra
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Jesis de Nazareth; se referian a una persona distinta del mismo nom-
bre: «no todos los que se llaman Luis son reyes de Francia». Hablé de
alguien que habia incurrido en la ira de los rabinos al rechazar la tra-
dicion farisaica.

Este argumento no podia convencer a ninguno de los presentes,
pues bastaba un conocimiento somero del Evangelio para comprender
que el repudio del fariseismo constituye uno de los ejes centrales de la
predicacion de Jesus. Si alguna duda quedaba se disipé pronto, pues
Yehiel concluyd su defensa con alusiones que equivalian a una com-
pleta ruptura. Admitid que existe en el Talmud un pasaje referido a
Jestis en que se afirma que fue muerto por sus crimenes, porque «no
solo hizo esto —es decir, repudiar la tradicidén rabinica— sino que de-
fraudo a Israel, pretendid ser Dios y negd la esencia de la fe». Pero no
se trataba, en este caso, de una sentencia talmudica propiamente dicha,
sino del reflejo de una conciencia general entre los judios, y afiadid
que no habia esperanza de salvacidn para quienes rechazaran la fe mo-
saica, como habia hecho Donin quince afios atras, mereciendo justa-
mente la expulsion 4 El mismo profesaba la fe ortodoxa.

Al término de estas declaraciones, confirmadas punto por punto
en el interrogatorio de Judah ben David, la consecuencia aparece como
logica: Eudes de Chateauroux, el canciller del Estudio, declar6o en
nombre del tribunal de inquisidores que Donin habia probado su acu-
sacion y que el Talmud debia ser condenado como libro herético y
sumamente dafiino para cristianos y para judios. Estos ultimos apela-
ron a Roma, donde Inocencio IV designé un segundo tribunal para
examen del caso, pero, a fin de cuentas, confirmé la sentencia. Enton-
ces un dominico, Enrique de Colonia, convenciéo a San Luis de que
debia llevarse a cabo la ejecucion. En mayo de 1248 veinte carretas
cargadas de Talmudes fueron llevadas a la plaza de la Greve; los libros
formaron una gran pira hasta su consuncidn.

C ONSECUENCIAS INMEDIATAS

Los hechos sucedidos entre 1236 y 1242 pueden considerarse
como iniciadores de un proceso irreversible, que tuvo en 1492 su etapa

K. Cohen, op. cit, pp. 69-71.
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final, y que constituye globalmente la supresion del judaismo en los
reinos cristianos. Se establecio como verdad comprobada y, por ello,
indiscutida que los judios no eran portadores de la hebraica veritas, se-
guin se creia, sino de una doctrina falsa, elaborada y sostenida por los
rabinos, todos los cuales eran responsables de que el pueblo de Israel
no pudiera descubrir algo tan evidente como que en Cristo se habian
cumplido todas las promesas que le manifestaban como el Mesias. En
cierto modo esta constatacion contaba con el antecedente sefialado por
Agobardo, uno de los mas importantes comentadores del agustinismo,
en el siglo ix: si los judios conociesen la verdad contenida en la Biblia
su conversion seria automatica. Se imponia de este modo una conse-
cuencia que tenia el aspecto de un descubrimiento: los maestros tal-
mudistas eran responsables de la ceguera del pueblo de Israel porque
habian tendido ante ¢l una cortina de engafios y falsedad.

Segun los eclesiasticos, una vez llegados a esta conclusion, tres de-
cisiones se imponian: en primer lugar, como no eran de fiar los textos
proporcionados por los judios, se debia promover entre los cristianos
el conocimiento de la lengua hebrea lo mismo que del arabe, a fin de
acceder directamente a los textos debatidos y de encontrarse en las me-
jores condiciones para la difusidén de la doctrina 15 en segundo lugar,
habia que organizar un programa completo para la penetracion en las
falsedades del Talmud, a fin de denunciarlas y advertir sobre ellas; por
ultimo, debian procurarse debates publicos como el de Paris, presidi-
dos siempre por autoridades cristianas para impedir que la verdad ca-
tolica fuera discutida, con objeto de desvelar ante los judios todo aque-
llo que se les ocultaba. Los maestros judios, por su parte, trataron de
responder a esta estrategia con obras polémicas y apologéticas mas
orientadas a sostener la fe de los suyos que a convencer la opinién de
los contrarios. El mas antiguo de estos libros data de 1245 y contiene
claras alusiones a la controversia de 1240. Su autor, Mayr ben Simon,
lo tituld significativamente Guerra Santa y el eje fundamental del mis-
mo era una defensa de la interpretacidn que hacian los rabinos acerca
del futuro Mesias.

5 Gregorio IX fue el primero que estimuld la creacion de escuelas de lenguas
orientales. VerJ. M. Coll, «Escuelas de lenguas orientales en los siglos xm y xiv», Ana-
lecta Sacra Tarraconensia, n.° XVIL, 1944, pp. 115-135, XVIIL, pp. 59-87, y XIX, 1946,
pp. 217-240.
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Aunque no tenemos constancia de nuevas ejecuciones crematorias
del Talmud, excepto la que se registr6 en Bourges en 1251, desde me-
diados del siglo xm este libro gozé de la consideracion de prohibido y
por tanto de los estimulos necesarios para su destruccion. Una orde-
nanza promulgada por San Luis en 1254 asi lo dispuso; los judios tu-
vieron que ocultar cuidadosamente sus ejemplares para conservarlos. En
1263 Jaime I, al hacer extensiva a su reino la sentencia condenatoria,
la hizo extensiva también a la ultima parte de la Misnah Tora de Mai-
monides, el tratado Shofetin. Alfonso X incluy6 en el Fuero Real una
ley que prohibia el uso de libros escritos en lengua hebrea. A princi-
pios del siglo xiv Jaime II de Aragén comisiond a un experto hebraista,
Ramoén de Miedes, para que hiciera el expurgo de los libros judios, cas-
tigando con una multa cada blasfemia que fuera descubierta. El domi-
nico Pedro de Pennis sostuvo que «todo el contenido del Talmud» era
herético; no cabe por tanto depuracidon sino destruccion.

Practicamente todos los papas —Alejandro IV (1255), Clemente IV
(1264), Honorio IV (1286) y Juan XXII (1320)—confirmaron y amplia-
ron la sentencia condenatoria del Talmud. Se prohibié a los fieles cris-
tianos bajo penas muy severas su lectura 16

EL PRINCIPIO DE QUE LOS JUDI--P++0S DEBEN SER INSTRUIDOS

Los mendicantes se entregaron con entusiasmo a esta nueva tarea
de explicar a los judios la consistencia de la fe cristiana. Entraba den-
tro de los cometidos que el IV Concilio de Letran les asignara com-
batir la herejia con la palabra y explicar también a los cristianos la doc-
trina. Adquirieron verdadero arte en el uso de la palabra y aprendieron
recursos que hoy calificariamos de escénicos. Un sermoén dominicano
tenia mucho de representacion teatral, con empleo abundante de una
tramoya para conmover los animos del auditorio, siempre muy nume-
roso. Decidieron que, para ensefiar a los judios, necesitaban ir a las
sinagogas y lo hicieron, haciéndose acompafiar a veces de grandes cor-
tejos y recurriendo a amenazas morales y judiciales hasta obligar a los
alli presentes a permanecer mientras predicaban. Segin testimonio del

b Cuestion abundantemente tratada por Solomon Grayzel en «The Talmud and
the Medieval Papacy», Essays in honor of Solomon B. Freehof, Pittsburg, 1964, p. 233.
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mencionado rabi Mayr ben Simon, la primera vez que esto sucedié fue
en Narbona, el afio 1230, en un momento agudo de querella maimo-
nista. En 1242 Jaime I autorizé a los frailes en todos sus dominios a
predicar en las sinagogas, aunque les prohibié obligar a los judios a
asistir a los sermones cuando se celebraban en otro lugar; el nimero
de acompafiantes quedd también limitado. Esta disposicion, confirma-
da en 1263, se convirtié6 en practica general para toda la Cristiandad.

La instruccidon de los judios fue practicada con insistencia durante
los siglos xii y xiv en todos los paises donde alin permanecian aqué-
llos. Las quejas presentadas ante reyes y papas permiten comprobar que
se trataba de una forma general de presion y que los sermones de los
frailes no tenian nada de exhortaciones académicas; contenian ante
todo acusaciones contra la terquedad de los infieles, Ilamamientos
emotivos a la conversion, expresiones coléricas, a veces amenazadoras
y a veces esperanzadas. De este modo se creaba un clima que, en cier-
tos momentos, propiciaba las conversiones, mientras que entre los cris-
tianos iba despertando el clima adverso a los «tercos» judios que no se
dejaban convencer. Los aspectos globales de una mentalidad son, en
cuestiones como la que aqui estudiamos, mas importantes que el de-
talle material de los hechos menudos. Se tenia la impresion de estar
librando una batalla decisiva contra el judaismo; batalla de palabras
ciertamente, pero batalla al fin.
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LAS PRIMERAS EXPULSIONES EN EUROPA

ANTIJUDAISMO O ANTISEMITISMO

Los historiadores actuales, de acuerdo con las tendencias de sus
diversas escuelas, discuten entre si la preferencia que debe darse al tér-
mino antijudaismo, que recuerda las implicaciones religiosas, o antise-
mitismo, que pone el acento en los aspectos raciales o sociales. Logi-
camente, quienes se inclinan en favor de una metodologia marxista,
tienden a ver en la persecucién contra los judios unicamente un epi-
sodio de la permanente lucha de clases, se trataria de una revuelta con-
tra los poderosos que controlaban las fianzas/. Para ello es necesario
forzar la cronologia y situar dicha persecucién dentro de la crisis rece-
siva del siglo xiv2 prescindiendo del hecho de que el odio radical a
los judios se habia producido mucho antes. En realidad, el antijudais-
mo medieval fue un fendmeno muy complejo: arrancé de una época
muy anterior a la de los agudos conflictos sociales del siglo xiv, justi-
ficandose como una demanda de conversion de los judios, pero luego

1 Esta es la linea en que se sitia, por ejemplo, E. Sarasa Sanchez, Sociedady con-

flictos sociales en Aragon: siglos xm y xiv. Estructuras de podery conflictos de clase, Madrid,

1981, a quien sigue J. M. Monsalvo Antén, «Antisemitismo en Castilla durante la Edad

Media. Aproximacion historico-metodologica a un conflicto socialy, EI/ Olivo, n.° 17,
enero-junio 1983, pp. 49-99.

2 P. H. Wolff, «The 1391 Progrom in Spain. Social crisis or not?», Past and Present,
febrero 1971, pp. 4-18, cifiéndose a un momento concreto, el de las matanzas —que lue-
go explicaremos con detalle—sefiala como, en determinadas localidades, la violencia no
iba dirigida tan sdlo contra judios y conversos sino también contra toda una organiza-
cion social y econdmica.
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se mezcld con otros muchos factores no religiosos, econdomicos, socia-
les e incluso xendéfobos que, si se aislan de los demas, pueden inducir
a error3.

Para explicar el fendmeno debe sefalarse ante todo que se trata
de un movimiento europeo y no especificamente francés, espafiol o
provenzal. Sus primeras manifestaciones se descubren en la segunda
mitad del siglo xn, el momento preciso en que se estaban constituyen-
do y ordenando las comunidades judias en Occidente, tras las gran-
des emigraciones desde la Espafia musulmana. Puede presentarse como
un antecedente el sangriento episodio de 1096, cuando los caballeros
cruzados, poseidos de exaltacion religiosa, asaltaron y saquearon las
juderias de Renania; se decian que, si iban a rescatar con su sangre el
sepulcro de Jesus, no podian contemplar con pasividad a los descen-
dientes de quienes le mataron; en este caso, el saqueo fue una opor-
tunidad aprovechada, como sucede en los movimientos de masas, pero
no la causa de las violencias.

Sobre todo, no puede decirse en modo alguno que los judios for-
masen una clase social y menos aun que se tratara de una clase domi-
nante. Como sucedia en las ciudades cristianas donde vivian, habia ri-
cos, medianos y pobres, a menudo separados por intereses contrarios.
Nunca, ni siquiera en los momentos de mayor violencia social, se pro-
dujo una identificacién de intereses entre judios pobres y cristianos po-
bres, como, por ejemplo, llegaria a establecerse en las revueltas del si-
glo xiv entre el bajo clero y los artesanos de las ciudades. En el caso
espafiol, la nobleza se mostrd6 mas bien favorable a los judios aunque
inscribiera los peligros religiosos del judaismo en sus programas, mien-
tras que los ciudadanos de toda condicion hacian alarde de hostilidad.
No podemos atribuir el odio a que fuesen los judios perceptores de
impuestos, pues, como Ladero ha demostrado, el crecimiento del odio
coincidié precisamente con una época en que el numero de judios em-
pleados en estos menesteres iba disminuyendo de modo muy notable.
Cuando sobrevino la catastrofe final, los propios escritores judios, Isaac
Abravanel y Salomoén ben Verga, atribuyeron sus desdichas a motivos
religiosos y recomendaron a sus religionarios cambiar de conducta, re-
tornando a una vida de fe mas consecuente.

3 Esta es la opinién de J. Valdedén Baruque, Los conflictos sociales en el reino de Cas-
tilla en los siglos xivy xv, Madrid, 1975, que utilizamos ampliamente.
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LA CONCIENCIA DE LA IMPUREZA

Al referirnos a los sentimientos religiosos, es necesario introducir
una matizacion, pues no se trataba de cuestiones ideoldgicas o doctri-
nales, salvo en las intervenciones de los predicadores. Los judios eran
mirados con repugnancia, una especie de casta de pecadores impeni-
tentes, cuyo contacto mismo contamina. Esta situacién era menos vi-
sible en Espafia que en otras partes, pues aqui las relaciones personales
eran mas amplias y frecuentes. Con frecuencia se les comparaba con
los leprosos: como ellos tenian que bafiarse frecuentemente —de hecho
eran los judios mas aseados que los cristianos—y dejaban el agua sucia
y peligrosa. En todas las ciudades se les prohibia acudir a los bafios
que usaban los cristianos o les eran sefialados dias especiales. Otra pre-
caucién, muy extendida en Provenza, pero que también se comprueba
en algunas ciudades espafiolas, era la de prohibirles que tocaran los ali-
mentos en el mercado; en algunos lugares se establecieron pozos es-
peciales para el aprovisionamiento de los judios. También las diferen-
cias entre su alimentacion y la cristiana eran interpretadas torcidamente.
Ya hemos indicado como, con frecuencia, se relegaban las casas de le-
nocinio a las inmediaciones de los barrios judios4

Las leyes coincidian en extremar las precauciones, como sabemos,
cuando se trataba de evitar las relaciones bioldgicas: prohibicién radi-
cal a que mujeres judias o cristianas amamantasen los nifios de la otra
religién; pena de muerte, en forma rigurosa, para el judio que cohabi-
tara con una mujer cristiana —no habia la misma reciprocidad— aun-
que se tratara de una prostituta.

(Donde se alimentaba esa nocion de la impureza irreversible? No
parece que tuviera su origen en caracteres raciales ajenos a la mentali-
dad medieval, puesto que hasta finales del siglo xiv los conversos fue-
ron integrados en la sociedad cristiana sin distincion alguna. Cuando
se produjeron las acusaciones contra los «nuevos», éstas no se referian
a diferencias étnicas sino religiosas: eran falsos cristianos y seguian
practicando a escondidas su antigua fe. Todavia en el transito de los
siglos xiv al xv se dara, en Burgos, el caso sorprendente de que el anti-
guo rabino de la sinagoga, Salomdn ha-Levi, bautizado como Pablo de
Santa Maria, fuera designado obispo de la misma ciudad.

4 Una larga enumeracion de las prohibiciones, en M. Kriegel, op. cit, pp. 39 y ss.
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Lo que hacia a los judios peligrosos portadores de una contaminaciéon
era otra cosa, su pecado. Sobre sus hombros, en la misma raiz de su
ser, se encontraba el terrible deicidio. Cada Semana Santa los cristia-
nos escuchaban las terribles palabras de Mateo, 27, 25: «y todo el pue-
blo gritd: su sangre sobre nosotros y sobre nuestros hijos». Pero en las
requisitorias se aludia menos a este remoto origen que a la ceguera pre-
sente: los judios estaban de tal modo dominados por el mal que eran
incapaces de reconocer que Jesus era el verdadero Mesias a pesar de
disponer de las Escrituras que lo demostraban.

INGLATERRA: LA INICIATIVA

Lo sucedido en este reino constituye una especie de modelo, a
escala reducida, de lo que luego se extendi6 a toda la Cristiandad eu-
ropea. Los judios eran pocos: se calcula en tres mil, aproximadamente,
el nimero de los que se vieron afectados por la orden de expulsion.
Habian llegado con las huestes de Guillermo el Conquistador, a quien
sirvieron como agentes financieros. Quedaron desde entonces asocia-
dos al sistema politico de normandos y angevinos, siendo eficaces co-
laboradores en la construcciéon del poder monarquico. La hostilidad
popular se ensafio abundantemente con ellos; en el siglo xn se registra-
ron por lo menos tres brotes de revuelta: el de Norwich (1144), con
ocasion del supuesto crimen ritual ya mencionado, y los Gloucester
(1168) y St. Edmonsbury (1181); fueron facilmente sofocados, pero de-
muestran bien la impopularidad con que se les distinguia. En Inglate-
rra los judios se dedicaron fundamentalmente a los préstamos y mani-
pulacién del dinero, siendo la Corona su principal deudora, en especial
a causa de los impuestos que tenian que ser adelantados. Las acusacio-
nes de usura eran frecuentes y no cabe duda de que, en algunos casos,
resultaban ciertas. Los contribuyentes se quejaban de que tenian que
acudir a préstamos de judios que cobraban intereses abusivos.

En el momento de la coronaciéon de Ricardo I (1189) se anuncid
que el rey partiria a la Cruzada; esto significaba un incremento de los
impuestos. Estalld entonces una revuelta, no dirigida especificamente
contra los judios, aunque éstos fueron victimas principales. Los deu-
dores aprovecharon la oportunidad para invadir sus casas y destruir los
resguardos, evitando de este modo la restitucion de los préstamos.
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Cuando el orden fue restablecido, Ricardo I dispuso que en cada una
de las principales ciudades del reino se colocasen arcas de seguridad
para depositar en ellas los recibos, correspondiendo su custodia a dos
judios y dos cristianos; al mismo tiempo se ordené establecer un regis-
tro a fin de que las deudas fuesen garantizadas. No se trataba, en este
caso, de ningun gesto altruista, sino de defender los intereses de la Co-
rona que necesitaba de los judios como agentes proveedores de fon-
dos; si no se garantizaban sus capitales, el tesoro real seria el primer
perjudicado. Nuevas revueltas estallaron en la ciudad de York; esta vez
los motivos religiosos eran simples pretextos para cobertura de razones
economicas.

El papel que los judios desempefiaron en Inglaterra, tan semejante
al que se encontrara en Alemania en el siglo xvm, hace que su posi-
cion no sea comparable a la de Francia o, sobre todo, Espafia, donde
sus oficios y medios de vida fueron tan variados. No se produjeron alli
las acciones de denuncia del Talmud y presiones religiosas tipicas de
esos otros reinos. Los reyes Plantagenet no tenian el menor interés en
lograr su conversion. Se trataba de una minoria altamente rentable a la
que se utilizaba como esponja para absorber dinero mediante présta-
mos y estrujarla después sobre las arcas del tesoro. Cuando murié Ri-
cardo I (1199), en plena guerra con Francia, y se reveld la profunda
crisis financiera de la Monarquia, Juan I se apresurd a incrementar los
impuestos que pagaban los judios. Al mismo tiempo aumentaba el
odio popular contra ellos. En estas circunstancias no resultaba deseable
la permanencia en Inglaterra y solicitaron del rey permiso para mar-
char. Juan I lo neg6. Los barones que se reunieron en Runnymede y
marcharon sobre Londres con su programa de exigencias que se plas-
maria en la Carta Magna, incluyeron entre sus reivindicaciones el anti-
judaismo; pasando a la accion, saquearon la juderia de Londres (mayo
de 1215). De modo que las libertades inglesas estuvieron adornadas por
las llamas del antijudaismo. La Carta Magna declar6 deseable la expul-
sion de los judios. Imperceptiblemente, en menos de dos siglos, los
judios habian pasado de la situacion de protegidos a la de tolerados y
desde 1215 a la de indeseables soportados en razon de su utilidad.

Esta utilidad disminuyd con bastante rapidez, al aparecer comer-
ciantes italianos en Inglaterra y mostrarse la Iglesia mas comprensiva
en los créditos mercantiles y sus intereses. La presion fiscal sobre los
judios se mantuvo, pero su capacidad para ganar dinero disminuyd con
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bastante rapidez en el siglo xmr. Hacia 1272 los ingresos que el Teso-
ro obtenia de los judios se habian reducido a la quinta parte de lo
que significaban a principios de dicha centuria. Entonces fue cuando
Eduardo I, al proceder a las grandes reformas legislativas e institucio-
nales, pretendié dar un giro radical a la cuestion judia: en 1275, pre-
sentando la radical prohibicion de la Iglesia, se declaré fuera de la ley
la practica de la usura; los judios tendrian que dedicarse a la agricul-
tura, el comercio o la artesania. Pero, ;como hacerlo si carecian de ex-
periencia, les estaba negado el acceso a la propiedad de la tierra y no
podian entrar en las corporaciones de oficios que eran sustancialmente
cristianas? Desesperadamente trataron de seguir viviendo, pero ya no
tenian medios.

En 1278 se descubri6 una importante falsificacion de moneda:
consistia en limar las monedas de oro y plata a fin de obtener polvo
de metal fino. Entre los condenados a la horca por este delito se halla-
ban treinta judios. Asi llegd, por razones politicas y econdmicas mas
que religiosas, la primera de las grandes decisiones. Los judios habian
perdido su utilidad. Los mendicantes y la propia Iglesia afirmaban al
mismo tiempo que eran peligrosos. Antes de que llegaran a producirse
mayores males, Eduardo I decidié eliminar la cuestién. Primero en
Gascufia (1289), luego en Inglaterra (1290), se suspendieron las dispo-
siciones que permitian a los judios vivir en tierra cristiana. Tuvieron
que emigrar.

El reino de Inglaterra fue el primero de la Cristiandad que quedo
«limpio» de judios. Tal situacién se prolongaria durante cuatrocientos
afios, pues solo a finales del siglo xvn se autorizaria de nuevo a los
judios a residir en las Islas Britanicas.

LA EXPULSION DE FRANCIA

Desde la época de Carlomagno se comprueba la existencia de una
importante y densa colonia judia. No parece que, en Francia, fuesen
los préstamos y la recaudacién de tributos actividad esencial, aunque,
en todo caso, mas importante que en Espafia. Algunas escuelas rabini-
cas florecieron de modo extraordinario, influyendo sobre el pensa-
miento cristiano; hay menciones frecuentes de comerciantes orientales
entre los que, sin duda, se incluian judios. Pero en el siglo xn, coinci-
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diendo con el primer desarrollo de actividades mercantiles, la cuestion
de los créditos y préstamos se planteé con gran dureza, causando in-
quietudes y agitacion. En 1182 Felipe II aludid, por primera vez, a la
posible conveniencia de cancelarlas, expulsando al mismo tiempo a los
judios. Esta idea, que no se convirtid en accién puesto que la cance-
lacion en aquellos momentos hubiera causado grandes dafios al comer-
cio y a la tesoreria real, permanecid, sin embargo, soterrada hasta aflo-
rar mas tarde. De momento, el mismo rey, imitando lo que se hiciera
en Inglaterra, decretd el establecimiento de un registro general de deu-
das, Le produit desjuifs (1198), a fin de tenerlas constantemente al dia.
Entre otras cosas, el registro podia ser empleado para, de vez en cuan-
do, otorgar moratorias a los deudores o condonar intereses alegando
presunciones de usura. Los oficiales del rey manejaban muy bien estos
extremos.

Paso a paso, se recorrieron en Francia las mismas etapas que en el
pais vecino. Ya hemos visto de qué modo tan vivo se aceptaron aqui
las acusaciones contra el Talmud y los decretos segregatorios del IV
Concilio de Letran. Luis IX propuso por vez primera una solucion ori-
ginal al problema judio: prohibirles como a los cristianos el ejercicio
de la usura, invitdndoles a que viviesen del trabajo de sus manos. Era
algo que la sociedad cristiana no estaba dispuesta a aceptar porque para
abrir otras posibilidades laborales era menester el quebranto de toda la
legislacion que protegia tanto la propiedad agricola como el acceso a
los oficios. Tras el debate de 1240, que le convencié del dafio que los
judios significaban, aludi6o también, como su abuelo, a la oportunidad
de prohibirles residir en Francia. Tampoco esta vez se llevo a la prac-
tica, pero estaba ahi.

Inmediatamente después de que fueran expulsados de Inglaterra,
Felipe IV comenz6 a preparar lo mismo en su reino. No lo hizo de
manera inmediata sino en 1306; las condiciones resultaron mucho mas
duras que bajo Eduardo I y muchisimo mas injustas que en 1492. Se
les prohibi6é convertir los inmuebles en bienes transportables; las deu-
das, los bienes comunales y los propios de los desterrados se incorpo-
raron a la Camara Real. Pero cuando Felipe IV muri6 (1314), los con-
sejeros de la Corona informaron a su sucesor, Luis X, de los males que
se habian causado por la medida: las propiedades confiscadas no ha-
bian bastado para cubrir el déficit producido por la expulsion y ahora
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eran cristianos los que practicaban la usura, cobrando intereses muy
superiores a los que percibian los judios.

Se decidio autorizar el retorno, pero no de todos los judios indis-
criminadamente: unicamente empresarios con dinero y asegurandose de
que no eran portadores del peligroso Talmud. A los reasentados se les
reconocioé el derecho a ocupar de nuevo sinagogas, cementerios y otras
propiedades comunes. Tras el breve reinado de Luis X, su hermano Fe-
lipe V se encontré ante una nueva clase de obstaculos: la gran crisis
econémica que se iniciaba, sequia y luego inundaciones, pérdi-
da de cosechas y extension del hambre, hizo de los judios un objeto
de predileccion en el odio. En 1320 grupos violentos que aspiraban a
una drastica purificacion de la sociedad, los pastoreaux o pastorellos, se
ensafiaron con las juderias, saqueando y matando a sus moradores. El
movimiento sacudidé todo el Reino y llegé a penetrar en Navarra. Al
afo siguiente fue cuando algunos leprosos, bajo tortura, confesaron que
los judios y el rey de Granada les habian pagado para que contamina-
sen las aguas banandose en ellas. Las violencias provocaron un nuevo
retroceso del monarca; en 1322 se promulgd el segundo decreto de ex-
pulsion.

Estallo la guerra, aquella que los historiadores hemos dado en lla-
mar de los Cien Afios. En 1359 el delfin Carlos VI, regente en nombre
de su padre prisionero, agobiado por la derrota, las revueltas y la falta
de dinero, tuvo la idea de proponer a un grupo limitado de empresa-
rios y prestamistas judios que regresaran a Francia. Es dificil explicar
las razones que tuvieron para aceptar tan extraflas y mezquinas condi-
ciones; sin duda la situacion, en Alemania e Italia, se estaba deterioran-
do para ellos de tal modo que no podian prescindir de ninguna opor-
tunidad por precaria que fuese para realizar negocios. Carlos VI, ahora
rey, extendio una garantia por plazo de veinte afios. Cuando éstos se
cumplieron, la situaciéon habia cambiado radicalmente: Francia era vic-
toriosa y los ingleses estaban siendo empujados al mar. Voces antiju-
dias se hicieron escuchar. Tras la muerte del monarca los consejeros de
Carlos VI consiguieron facilmente de éste, en 1394, una renovacion de
los decretos excluyentes.

Esta vez, la expulsion fue definitiva y por varios siglos. En adelan-
te, la documentacién conservada menciona a veces a algun judio; se
trataba de personas que, a titulo individual y siempre de forma transi-
toria, eran admitidos en el reino para realizar algin negocio. Pero no
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habia juderias, ni sinagogas, ni religion judia en Francia 5 Sobrevivian
las de Provenza en tierra de sefiorio y también la de Aviiién, que era
propiedad del Papa.

LA SITUACION FLUCTUANTE EN A LEMANIA

Federico II, el ultimo emperador de la Casa de Staufen, ofrecid
un status legal de salvaguardia a todos los judios que moraban en terri-
torio del Imperio, valido en Alemania e Italia. Los principes y las ciu-
dades giielfas, enemigas del emperador, describieron esta decision como
si fuese una prueba de la calumnia que contra Federico II se tejia en
forma de leyenda que le presentaba como un Anticristo. En realidad,
¢l no pretendia otra cosa que utilizar los servicios de los expertos fi-
nancieros en un intento ya desesperado de salvar la potestad imperial
que se desmoronaba. El status legal otorgado hacia de los judios una
propiedad de la Camara Imperial; ante ella tendrian que responder
quienes les hiciesen objeto de violencia.

Este status, el mas claro de cuantos se formularon en Europa, te-
nia una contrapartida: ningun judio podia abandonar el territorio sin
proveerse del salvoconducto que extenderia la Camara después de ha-
ber percibido la indemnizacidén correspondiente. Durante el interregno,
entre 1250 y 1272, se revelaron los inconvenientes de una situacion
tan fragil, pues la falta de un emperador hizo inutil la supuesta protec-
cion por parte de la Camara; ciudades y principes aceptaban o recha-
zaban, protegian o perseguian a los judios segun sus propias y particu-
lares conveniencias. Al restaurarse el Imperio, en 1273, Rodolfo de
Habsburgo comenzé a extender documentos que salvaguardaban a los
judios, pero esta vez a titulo personal y directo; el poder efectivo de
los magistrados imperiales era ya tan escaso que muy poca seguridad
podia obtenerse de tales concesiones. Los rabinos mas prestigiosos de-
cidieron que habia llegado el momento de procurar su emigracion, ha-
cia Palestina o hacia Espafia. Entre estos emigrantes se hallaba rabi
Asher ben Yehiel, del que tendremos que ocuparnos mas adelante, en
referencia a actuaciones en Toledo.

5 S. Grayzel, A history of thejews, pp. 342-344.
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La comunidad judia askenazi (alemana en un sentido muy amplio
del término) adquirié precisamente entonces una caracteristica muy pe-
culiar: la dispersion y la inestabilidad. No habia ningun poder capaz
de otorgarle proteccion efectiva en todo el Imperio; pero tampoco
existia el que, como en Inglaterra o Francia, pudiera producir su ex-
pulsiéon. Los judios, que se acogian a estatutos o permisos locales, otor-
gados por principes o ciudades, tenian que estar permanentemente pre-
parados para cambiar de domicilio, segin el humor de unos u otras.
De cuando en cuando, asociado a algunas de las calumnias frecuentes,
estallaba un movimiento antijudio. En 1298, en Réttingen, una aldea
bavara, se dijo que los judios habian torturado una Forma ya consagra-
da; inmediatamente un noble llamado Rindfleisch, tipico raubritter (ca-
ballero bandido), reunié tras de si una banda de desalmados y fanati-
cos para proceder al saqueo y asesinato en las juderias. El movimiento
se repitié entre los afios 1336 y 1338 en el centro y norte de Alemania;
los autores de este segundo asalto se habian organizado mejor; usaban
como distintivo un brazalete de cuero (Armleder). Los campesinos les
llamaron abiertamente Jiidenschlager, esto es, matadores de judios, un
apelativo siniestro que veremos aparecer en Espafia cincuenta afios mas
tarde.

Las violencias antijudias alcanzaron en Alemania una especie de
punto culminante con ocasion de la peste negra, que se extendid pa-
vorosamente por todo el pais en 1349, generando un clima de pesimis-
mo, desesperacion y fanatismo. Las acusaciones contra los judios, a
quienes se acusaba de causar la epidemia, revestian formas religiosas,
pero los motivos de sus perseguidores eran siempre muy variados. Cle-
mente VI tratd de intervenir en defensa de los judios, prohibiendo que
nadie asegurara cosas como que producian la enfermedad o traian con
su presencia un castigo divino, pero nadie le hizo caso.

En Alemania e Italia no se produjo, insistamos, un decreto de ex-
pulsion como en Inglaterra y Francia; esta circunstancia no indica, sin
embargo, una mejor disposicion hacia los judios, sino simplemente la
inexistencia de un poder real que pudiera plantearse su conveniencia.
Cuando el emperador Carlos IV redacté la Constitucion que reorde-
naba el Imperio (Bula de Oro de 1356), rectificé la disposicion de Fe-
derico II transfiriendo a los principes o ciudades con soberania la cus-
todia de los judios; en aquellas ciudades, consideradas «imperialesy, tal
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cometido correspondia al propio emperador, a quien cada casa judia
pagaba un pfennig de oro al afio en sefial de dependencia.

LAS EXCLUSIONES EN A USTRIA E ITALIA

En una Alemania politicamente dividida, econdmicamente atrasa-
da y empobrecida en la mayor parte de su territorio —eon «islas» de
riqueza que empezaban a dominar los primeros capitalistas— la rique-
za mueble era, al mismo tiempo, vehiculo de proteccion y peligro; a
ella se cifieron en adelante los judios. Las ciudades estaban dispuestas
a favorecer la instalacion de los empresarios prestamistas y acreedores
pero rechazaban a los que carecian de dinero. El permiso de residencia
que se les concedia era siempre por un plazo limitado, renovable, con-
tra el pago de una elevada suma, siempre se sefialaba también una zona
marginal para establecimiento de sus domicilios. De vez en cuando la
convivencia se interrumpia porque un decreto de las autoridades exigia
la erradicacién o porque un brote de violencia hacia que la vida se
tornara muy peligrosa. Victimas de saqueos, robos y confiscaciones, los
judios tenian que volver a empezar en muy duras condiciones, ni si-
quiera podian permitirse el lujo de ser condescendientes con sus deu-
dores. Se habia entrado en un verdadero circulo vicioso.

Desde el siglo xn, Austria aparecia como una excepcion. Aqui los
marqueses, luego duques, por ultimo archiduques habian trabajado in-
tensamente para conseguir que sus dominios funcionasen como una
verdadera monarquia. Incluso cuando Rodolfo de Habsburgo consi-
guid esta pieza importante para su propia Casa —desde entonces lla-
mamos a los Habsburgo Casa de Austria—Ia situacion continué inal-
terable. A mediados del siglo xmi, las comunidades judias austriacas
recibieron un status legal indefinido y, lo mismo que estaba sucedien-
do en Espafia, comenzaron a organizarse. La juderia de Viena adquirio
gran importancia; era una microsociedad que se desenvolvia con insti-
tuciones propias; conforme aumentaban las dificultades en Alemania
se convertia en una especie de meta deseada para los emigrantes. Hasta
1420 su crecimiento se produjo de forma ininterrumpida.

Al estallar la revuelta husita, que se presentaba no sélo como de-
fensa de la doctrina herética sino como afirmaciéon de eslavismo contra
la germanidad, los judios de Viena, que mantenian estrechas ¢ impor-
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tantes relaciones con Praga, fueron acusados de colaborar con los re-
beldes. Como era ya casi una costumbre, se dio la noticia de que ha-
bian sobornado a una mujer cristiana para que les entregase una Forma
consagrada, que sometieron a injurias y tormento. Estallo la terrible
violencia en 1421, esta vez con pleno éxito: la juderia fue asaltada y
saqueada; muchos de sus moradores perecieron asesinados, otros hu-
yeron, a los mas pobres se les envid, aguas abajo, por el Danubio en
barcos sin timon a merced de la corriente. Fue de este modo como,
durante mas de un siglo, también Austria qued6 «limpia» de judios6/

Los resultados, en Centroeuropa, eran siempre los mismos: inclu-
so en aquellas ciudades, como Francfort o Worms, en donde la presen-
cia de judios se comprueba sin interrupcidon, nunca se considerd dicha
presencia como consecuencia legitima de un derecho que ellos tuvie-
ran. La residencia era una concesion gratuita —o que no significa que
no se les exigiera fuerte remuneracion— que, por ello, podia ser en
cualquier momento revocada. Esta situacion era extensiva al norte de
Italia, ambito del Imperio, en donde durante el siglo xm la presencia
de judios fue sumamente escasa. Solo en el siglo xiv, al aumentar en
todas partes las persecuciones, pudo comprobarse un flujo importante
de israelitas. El precoz desenvolvimiento mercantil de Italia septentrio-
nal y central hacia menos necesaria la presencia de empresarios judios.

No era asi en el reino de Napoles: las peculiares circunstancias en
que se habia desenvuelto hicieron que hubiera en él importante pobla-
cién judia. Después de las Visperas Sicilianas (1282), el rey Pedro III,
reconocido en la isla pero no en tierra firme, tomo a los judios bajo
su salvaguardia, extendiendo las disposiciones que estaban vigentes en
Catalufia L Es logico que su rival, Carlos de Anjou, adoptara una acti-

6 S. Grayzel, op. cit, pp. 348-349.

7 Se trata de una cuestién que no ha sido aun investigada de manera suficiente, si
bien poseemos numerosos trabajos relativos a juderias catalanas que nos permiten cono-
cer cuales eran las normas extendidas desde ellas a Sicilia. La causa es, tal vez, la escasa
atencion y disponibilidad de fuentes hebreas; es necesario penetrar en el interior de la
sociedad judia para comprender lo que en ella estaba sucediendo. Importantes observa-
ciones sobre este punto en David Romano, «La Historia deis jueus a Catalunya: proble-
matica i perspectives», Revista de Catalunya, n.° 3, diciembre, 1986, pp. 60 y ss. L. Marcd
i Dachs, Los judios..., pp. 130-134, sefiala como se aplicaron también en Sicilia las limi-
taciones existentes en la Peninsula. En las instrucciones de Pedro a su hijo Fadrique por
ejemplo se repetia la prohibicion de que médicos judios atendieran a cristianos.
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tud distinta. No costé mucho trabajo al dominico inquisidor, fray Bar-
tolomeo de Aquila, convencer a Carlos II de la necesidad de liquidar
el judaismo; los que habitaban en Apulia debian ser bautizados o ex-
pulsados. Fue la primera vez que se apeld abiertamente a esta disyun-
tiva. No aparecen demasiado claras las razones que impulsaron a la in-
mensa mayoria de estos judios a aceptar el bautismo. Una tradicion
hebrea se refiere a las violentas muchedumbres que les obligaron con
amenazas; pero no hay duda de que también el halago desempefiéo un
papel, pues las cuentas del Reino incluyen en los afios siguientes a
1.300 familias de antiguos judios, ahora bautizados, que se hallaban
exentas de impuestos 8

LA REALIDAD DEL «OASIS» ESPANOL

Esta exposicidon, que nos ha obligado a adelantarnos mucho en el
tiempo, revela de qué modo, a partir del siglo xm, la Cristiandad eu-
ropea habia procedido a una operacion que marginaba juridicamente
al judaismo, declarandolo ilegitimo y, siempre que era posible, ilegal.
La pervivencia de comunidades judias en su territorio era siempre pro-
visional. Los reinos, que comenzaban a evolucionar hacia formas de
Estado, imponian la unidad religiosa como una de las manifestaciones
naturales de la homogeneidad social estamentaria; los judios no podian
formar un estamento propio ni integrarse tampoco en los ya existentes.
La Peninsula Ibérica constituia en estos momentos una excepcion, una
especie de oasis de paz: en sus reinos los judios estaban amparados por
una textura de leyes y disposiciones de caracter legal, de modo que las
Constituciones del IV Concilio de Letran (1215) y las Decretales de
Gregorio IX (1234), aunque eran solemnemente obedecidas, no se
cumplian.

(Hasta qué punto ese oasis era efectivo? Muchas veces los histo-
riadores, por no matizar de forma debida, hemos inducido a error. No
se trataba de una situacion perfecta, un optimo deseable, sino que, al
desencadenarse en Europa las agudas persecuciones, los reinos espafio-
les habian llegado a convertirse en el ultimo reducto junto con Proven-

J. Cohen, op. cit, pp. 87-88.
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za, tan unida a ellos, en donde atn resultaba posible vivir en plenitud
la fe judia, sus ensefianzas y su pensamiento. David Romano 9 ha pro-
puesto una linea de investigacion previa que me parece inexcusable:
analizar con detalle cuales eran las consecuencias practicas de ese «mar-
co juridico», dentro del cual tenian que moverse los judios sin rebasar-
lo nunca. Para ello disponemos de fuentes muy valiosas, porque en el
momento en que se estaba produciendo la ruptura entre la sociedad
cristiana y el judaismo, negando a éste su legitimidad, en Espafia se
estaba haciendo el gran esfuerzo de codificacion. Alfonso X, descen-
diente de los Staufen, promulgd el Fuero Real y redactd las Partidas;
aunque estas ultimas no constituyan un cddigo de leyes vigentes, sino
una exposicién de doctrina juridica, reflejan bien la mentalidad domi-
nante en el autor y en la época, lo que para aquella generacion resul-
taba justo.

Ante todo, prestemos atencion a la definicion: judios son aquellos
que han rechazado a Jesucristo, desobedeciendo a Dios; si se les ad-
mitia a vivir en el Reino, entre cristianos era

porque ellos viviesen como en cautiverio para siempre, y fuesen re-
cuerdo a los hombres que ellos vienen del linaje de aquellos que cru-
cificaron a Nuestro Sefior Jesucristo.

Ante esta definicion resultan muy palidos los actos de colabora-
cion que el Rey Sabio solicitd de los eruditos a judios en su Corte. De
acuerdo con ella se afiadia que los judios debian vivir en paz, sin mo-
lestar a los cristianos ni ser molestados, recluyéndose en sus barrios los
sabados para hacer sus oraciones; con el ejemplo, las palabras y el ha-
lago se les debe invitar al bautismo, pero sin obligarles, siguiendo la
doctrina de la Iglesia. Aunque en Castilla no se aplicaban todavia los
preceptos de la sefal exterior en la ropa y del apartamiento en sus do-
micilios, Alfonso X consideraba ambas cosas como muy convenientes.
Ningan cristiano puede habitar en casa de judio. Un castigo especial-
mente grave merece aquel judio que comete el «atrevimiento y osadia

9 Aqui vamos a resumir especialmente dos de sus aportaciones: «Marco juridico de
la minoria judia en la Corona de Castilla de 1240 a 1350 (Sintesis y propuestas de tra-
bajo)», en las Actas del II Congreso-Encuentro de las Tres Culturas, Toledo, 1985, pp. 261-

291, y «Alfonso X y los judios. Problematica y propuestas de trabajo», Anuario de Estu-
dios Medievales, n.° 15, Barcelona, 1985, pp. 151-177.
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muy grandes» de yacer con una cristiana. Segiin en otro lugar hemos
indicado, las Partidas hacen referencia a la calumnia de la crucifixion
ritual de un nifio como si se tratara de hechos ya comprobados.

También, en relacién con las sinagogas, era la doctrina mas rigu-
rosa que la practica hasta entonces seguida: sabemos que Alfonso X
autorizé la construccidon de algunas nuevas; sin embargo, en las Parfi-
das defiende el principio establecido en el (Cddigo de Justiniano, reno-
vado muy poco tiempo antes en las Decretales, que prohibia rigurosa-
mente la edificacion, autorizando tan soélo el reparo o reconstruccidon
de las que ya existian. Lo mismo sucede con la practica de las «usuras
excesivasy a que, segun Alfonso X, se entregaban los judios: sabemos
coémo el interés maximo era muy generoso en Castilla (33 %); esta con-
cesioén ni siquiera se menciona en las Partidas que, sin embargo, inclu-
yen una vaga condena, genérica y muy rigurosa, en modo alguno tran-
quilizante para los prestamistas.

Estas breves consideraciones nos ayudan a matizar ese término de
oasis de paz a que nos hemos referido para no incurrir en exageracio-
nes. Instalados en una realidad social heredada, los judios espafioles del
siglo xm no estaban obligados a usar las sefiales distintivas externas, ni
rigurosamente sujetos a vivir en barrios cerrados al exterior. Practicaban
oficios muy variados, ademas del de cambistas o banqueros: sastres, za-
pateros, asentadores de pescado, tenderos, correeros, médicos, corredo-
res de comercio e incluso agricultores y ganaderos, aunque sean éstos
los mas dificiles de encontrar. Los prestamistas constituian, pues, una
minoria. Encontramos ademas médicos y sabios judios relacionados
con el rey y la nobleza e influyendo en altos sectores de la administra-
cién y la cultura. Todo esto, sin duda, resultaba esperanzador. Pero si
volvemos la atencidén a lo que pensaba el rey, sus nobles y sus eclesias-
ticos, descubrimos una faceta por completo distinta, porque no se es-
taba pensando en una ampliaciéon del horizonte juridico, sino en lo
contrario, en su restriccion; los judios no aportaban ninguna clase de
bien deseable, eran tan sélo el mal que se soporta.

EL REPLIEGUE JUDIiO HACIA EL MISTICISMO

Aunque no sea objeto propio de la presente investigacion el exa-
men de la evolucién religiosa e intelectual del judaismo —eque sera tra-
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tada en otra obra de esta misma coleccion—; es indispensable tener en
cuenta la informacion que la conciencia cristiana estaba recibiendo, re-
lacionada con lo que ocurria en el interior de las aljamas. Los rabinos
judios, talmudistas que estaban soportando los primeros ataques lan-
zados por conversos que, como explicamos, procedian de sectores ra-
cionalistas o karaitas del propio judaismo y que veian como los defec-
tos que se atribuian a todos los judios eran en realidad achacables a la
minoria de los que se relacionaban con la Corte, propendieron a creer
que muchas de las desgracias que estaban sucediendo tenian su origen
en el abandono de la fe simple de sus padres para entrar en disquisi-
ciones inutiles acerca del «intelecto agente» y otras pedanterias por el
estilo, con peligro de contagio de «averroismo» 10l Volver a la sencillez
antigua, vivir rigurosamente como fieles judios, era una garantia, tam-
bién, frente a las persecuciones.

Hubo una tendencia generalizada, y a veces extrema, hacia el pie-
tismo y el misticismo. No es extrafio que Castilla se haya convertido,
en las ultimas décadas del siglo xiui, en hogar favorito del cabalismo.
Baer, coincidiendo con Tisbhi, sostiene que el Libro del Esplendor (Séfer
ha-Zohar) fue compuesto entre 1275 y 1285 por el rabino Moses de
Leon, que vivio en Avila y Guadalajara 11; se trata de una obra funda-
mental para los cabalistas. Prescindiendo de los aspectos doctrinales,
los datos deben ser tenidos en cuenta para la apreciacion de la tenden-
cia a la ruptura. En primer lugar el cabalismo afirma con gran vigor la
misién permanente —no transitoria, como querian los cristianos— del
pueblo de Israel, que ha recibido de Dios el signo de su Alianza. Este
signo, afiadia, se conserva puro en la obediencia a sus mandatos, la
pobreza, y la limpieza de sangre; ningin pecado puede compararse al
que significa el extravio de la simiente en mujer ajena. Habia plena
coincidencia en este punto con sus adversarios: yacer con cristiana era
el peor crimen que pudiera nadie cometer. Lo mismo que sucediera un
siglo antes entre los herejes cristianos, aparecieron grupos de predica-
dores ambulantes que, por la gran austeridad de su conducta, atraian a
los demas judios. En sus discursos se mezclaban esperanzas mesianicas

10 La obra de Gershom Scholem, Mayor trends in jewish Mysticisme, Nueva York,
1946 (existe una traduccion francesa de 1950), sigue siendo el mejor estudio sobre este
problema.

1'Y. Baer, A history..., 1, pp. 261 y ss.
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a punto de cumplirse y duros ataques contra los judios de Corte, a los
que presentaban como «camada de malvados, traidores como las vibo-
ras y los escorpionesy.

PIETISMO TALMUDICO: N AHMANIDES

No fue ésa la actitud predominante entre los sabios talmudistas
que durante varias generaciones ejercieron una clara primacia intelec-
tual de direccidn en el sefardismo. Nos referimos especialmente a cin-
co que se sucedieron en esta tarea: Nahmanides, ibn Adret, rabi Asher,
Sheshet y Hasdai Crescas. No condenaban a Maimonides pero exigian
moderacion en la tendencia a racionalizar las explicaciones de la fe y
exigian que el estudio de la Filosofia quedara reservado a personas ma-
yores con suficiente preparacion y, sobre todo, con una vida religiosa
ya consolidada. Mostraban desde luego el orgullo de la tradicion sefar-
di heredada, en la que se incluia a Maimonides. La tarea inmediata
que recomendaban merece mas la calificacion de «pietismo» que de
«misticismo». Si los judios eran capaces de volver a vivir sus creencias
y su moral con rigurosidad ejemplar, alcanzarian no sélo la misericor-
dia de Dios sino también el respeto de los adversarios que no tenian
ante sus ojos otro modelo de judio que el que, por desgracia, les esta-
ban presentando los livianos judios de Corte. El retorno a la pobreza
y modestia era una de las recomendaciones.

Pietistas y misticos compartian también una explicaciéon escatolo-
gica de la Escritura, al servicio de la conciencia historica del pueblo de
Israel y de una negativa radical hacia la afirmacion que los mendican-
tes realizaban sobre el cumplimiento de la Promesa: el Mesias no ha-
bia venido aun. Era algo que los dominicos conocian bien pues se ma-
nifestaba en cada uno de los debates. La Divina Providencia -afiadian-
guia al mundo, a través de un milagro constante y de una acciéon que
tiene mas de habitual que de actual. En ella, la Ley mosaica y aun el
mismo pueblo de Israel aparecian casi como emanaciones directas de
la Voluntad de Dios; de modo que la batalla de los judios por su su-
pervivencia, a través de los siglos, frente a tantos y tan poderosos ene-
migos, venia a ser como el enfrentamiento entre el Bien y el Mal, en-
tre Yahvé y Satan. El nombre apocaliptico de Edom, aplicado al
Imperio Romano en la literatura deuterocanonica, servia ahora para re-
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ferirse a la Cristiandad occidental: en medio de ella, Israel sigue siendo
el instrumento que Dios ha escogido para, mediante sus padecimien-
tos, llegar a esa meta cuyo conocimiento solo El conoce. Pueblo pa-
ciente, perseguido y no perseguidor, que busca la paz: Nahmanides
tuvo el valor de decir a Jaime I que la prueba de que Jestis no era el
Mesias estaba en que éste, cuando venga, hard reinar la paz, mientras
que la Era Cristiana se caracteriza por guerras mas frecuentes aun que
las que antes se padecian.

Nahmanides, autor de un Comentario a la Torah 'y de 288 responsa
rabinicas, fue el personaje central de la Disputa de Barcelona de 1263,
que analizaremos un poco mas adelante. También explicd al soberano
aragonés de qué modo Israel, obedeciendo, bajo el gobierno de un
monarca cristiano crecia en méritos si conservaba la Ley con fidelidad
y esparcia su simiente en la dispersion. Pero una parte esencial de ese
cumplimiento de la promesa de Dios seria el retorno a Jerusalén, pues-
to que solo alli podia ser observado con plenitud el mandamiento de
Moisés. Casi en tono de confidencia le dijo que él mismo dudaba de
si un judio que no tuviera el deseo de vivir en Jerusalén estaba come-
tiendo pecado. Nahmanides emprenderia, después de la Disputa, el lar-
go viaje. Muchos sefardies le imitarian.

EL DEBATE DE 1263: LOS PROTAGONISTAS

Los mendicantes pusieron muy pronto su atencion en Espafia;
aqui se daba la doble circunstancia de que las comunidades judias eran
mas numerosas y densas que en ninguna otra parte y de que la interac-
cion econdmica y cultural entre fieles de las dos religiones parecia mas
solida aqui que en ninguna otra parte. La presencia de San Raimundo
de Penyafort como maestre general de los dominicos y la aparicién en
sus filas de un converso, Pablo Christiani, que sostenia practicamente
los mismos argumentos que en otro tiempo sustentara Nicolas Donin,
les impulsaron a procurar que, en Barcelona, se repitiera el debate que
con tanto éxito, desde su punto de vista, habia tenido lugar en Paris
en 1240. Jaime I aceptd y la consecuencia fue la Disputa de 1263.

Lo que resulta mas dificil para el historiador o el lector de nues-
tros dias es percatarse de la mentalidad con que los interlocutores acu-
dian a este tipo de actos. La pérdida de valores espirituales fruto de la
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profunda secularizacion de nuestra cultura lo impide. Trataremos de
evocarla.

Los rabinos alababan, como hacia Nahmanides, la paciencia de los
judios que de este modo acumulaban méritos ante Dios, aceptando el
destierro (Galut) como una penitencia impuesta por los pecados del
pueblo y como una preparacion purificadora para el cumplimiento de
la Promesa. La mostraban en contraste con los reinos cristianos (Edom),
que «derraman sangre y hacen la guerra, roban, despojan, fornican, y
participan en toda clase de acciones inicuasy.

Los mendicantes, y en especial los dominicos, que estaban en la
vanguardia del amplio movimiento de ofensiva hacia la conversion de
los judios, partian de la firme e indudable conviccién de que el Cris-
tianismo es la plena y absoluta verdad; so6lo ella permite al hombre
alcanzar esa dignidad absoluta de la naturaleza que es llegar a ser hijos
de Dios, en la redencidén efectuada por Jesucristo, de modo que sélo
la ignorancia permite explicar que haya quienes no la abracen. Ningtin
bien puede procurarse a un semejante que pueda compararse a este de
la fe. Ella es la luz y la racionalidad, lo contrario es ceguera e irracio-
nalidad. En las esculturas goticas, la sinagoga aparece representada por
una mujer que se adivina hermosa bajo sus ropas pero cuyos 0jos estan
tapados con un lienzo.

Ademas del rey, la corte, los obispos y todo su séquito, la Disputa
de Barcelona de 1263 tuvo tres principales protagonistas. Presenté-
moslos:

El primero de todos fue, sin duda, Penyafort. Era un hombre muy
viejo, pues habia nacido entre 1175 y 1180 en un pueblecito de los
alrededores de Barcelona, Villafranca del Panadés. Incansable estudioso
del Derecho Canodnico, alumno de Bolonia, maestro mas tarde, ingreso
en la Orden de los Predicadores en 1222; fue su maestro general, se-
gun dijimos, entre 1238 y 1240, el tiempo justo para regular el proce-
dimiento inquisitorial. Confesor de Gregorio IX, editor de sus Decreta-
les, se hallaba junto al Papa en los momentos dificiles del nacimiento
de la Inquisicion y de las denuncias contra el Talmud presentadas por
Nicolads Donin. Desde 1240 vivia en Barcelona un tanto retirado y alli
moriria muchos afios después, en 1275, habiendo sobrevivido incluso
a su gran discipulo, Tomas de Aquino, a quien, al parecer, sugiri6 la
idea de escribir la Summa contra gentiles. La lectura de este libro es el
medio mejor de penetrar en las ideas del antijudaismo imperante.
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En suma, un roble aficjo, comparable en la firmeza de su fe al
interlocutor judio, Nahmanides. Durante toda su existencia, Penyafort
tuvo una principal preocupacion: contemplando el empujon final de
la Reconquista espafiola y luego el impulso catalan sobre el Mediterra-
neo, le parecia llegado el momento de cerrar filas en el interior de la
Cristiandad, extirpar la herejia y convertir a los judios y musulmanes
que habitaban en su territorio. Para ello habia que penetrar en la en-
trafia misma de su fe, dominando el hebreo y el 4arabe. Hizo abrir es-
cuelas de estas lenguas en Murcia, Jativa, Valencia y Barcelona porque,
coincidiendo con Llull, entendia que la conversion tenia que llegar, no
de una imposicion sino de un convencimiento racional, demostrando
con textos de la propia Escritura, que los judios aceptaban, que era el
Cristianismo la respuesta definitiva.

Esta reclamacion hacia una propuesta de la verdad no excluia pre-
juicios ni tampoco deseos de extremar la vigilancia interior. Fue Pen-
yafort quien estableci6 en todos sus detalles el procedimiento inquisi-
torial; es cierto que en él se introdujeron algunas precauciones en favor
de los reos que significaban un avance notable respecto a lo que era
practica juridica ordinaria en el siglo xm. En ningun momento dejo de
sostener y apoyar a Pablo Christiani 12

Hablemos ahora del converso. Ignoramos el lugar y la fecha de su
nacimiento, pero no era nada joven. Siendo judio con nombre de Sail,
pertenecié a la comunidad de Montpellier estudiando profundamente
la Escritura segin las directrices de rabi Eliezer ben Emmanuel de Ta-
rascon y de rabi Jacob ben Elijah Lattés de Venecia. También desco-
nocemos cuales fueron las razones de su conversion; los argumentos
utilizados durante la disputa fueron tan coincidentes con los de Nico-
las Donin, que puede suponerse también cierta similitud en la evolu-
cion religiosa de ambos. Estaba casado y sus hijos le acompafiaron en
el bautismo, pero su mujer decidid continuar siendo judia. En una car-
ta de rabi Jacob ben Elijah se le reprocha vivamente el gran disgusto
que, con su conducta, causé a sus familiares y allegados. En 1229,
como Pablo Christiani, ingres6 en la Orden de Predicadores, que uti-
lizo sus servicios en las Escuelas de Lenguas Orientales. Después de
1263 aun hizo viajes de predicacion por Francia. Murié en 1274.

)] Una biografia de San Raimundo de Penyafort por Fernando Valls Taberner, San
Raimundo de Periafort, Barcelona, 1935, ha sido reeditada varias veces.
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Muchas cosas hemos dicho ya de Moshe ben Nahman (Nahma-
nides), que fue principal interlocutor judio. La documentacion catalana
le denomina Bonastruc de Porta. Tenia entonces 68 afios, pues habia
nacido en Gerona en 1195. Se trata, pues, de un debate entre personas
maduras que conocian muy bien su doctrina. Como hemos dicho ya,
Nahmanides (en siglas RaMBaN) fue uno de los grandes maestros del
judaismo, cuyas ensefianzas aun perduran. Discipulo de rabi Isaac ben
Reuben de Barcelona, habia recibido una esmerada educacion, como
médico y como talmudista. Los testimonios coetaneos, bastante segu-
ros, dicen de él que era de caracter dulce, partidario de la conciliacion,
prudente, aunque un adversario muy claro de la vida y costumbres de
los judios cortesanos. En ¢l se consumaba la alianza entre el talmudis-
mo tradicional y las nuevas corrientes misticas. Nadie supo encontrar
palabras mas exactas y adecuadas para explicar la conciencia historica
del pueblo de Israel. Aunque ponia en guardia a sus discipulos respec-
to a los excesos del racionalismo, su lealtad hacia lo que significaba el
sefardismo le movia a defender a Maimodnides de las exageradas criticas
que habian surgido. Como tarea fundamental de su vida considera-
ba la de ensefiar, oralmente o por escrito, pero renuncié a los emolu-
mentos que podian corresponderle en cuanto rabino, conformando-
se con los ingresos que le proporcionaba el ejercicio de la Medicina.
En sus comentarios a la Torah preferia siempre la tradicion a las nove-
dades 13

EL DESARROLLO

La Disputa de Barcelona fue un acto solemne que se desarrolld
en cuatro jornadas, los dias 20, 27, 30 y 31 de julio de 1263, en un
salon del palacio real ¥4 Por los datos que poseemos, el predominio de

B La edicion inglesa de Moshe ben Nahman, Writings and Discours, 2 vols., Nueva
York, 1978, ha sido preparada por Charles B. Chavel.

KU Se trata de uno de los episodios mejor documentados y conocidos, como ha
comprobado Hermine Grossinger, Die Disputation des Nachmanides mitfray Pablo Christia-
ni, Barcelona, 1263 (Kairdll, 19, 1977, pp. 275-285, y 20, 1978, pp. 1-15 y 161-181), al
hacer una revision casi exhaustiva de todas las investigaciones hasta entonces realizadas.
Entre ellas fueron fundamentales tres:
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personas mayores entre los asistentes fue absoluto; de ahi que predo-
minaran la moderacion y la prudencia, aunque no la concordia. El
propio rey, que presidia, y de cuyo poder se habian valido los domi-
nicos para obligar a los judios a concurrir, tenia 55 afios cumplidos y
un pasado glorioso de conquistas, actividad politica y también copio-
sas experiencias en otras lides; se hallaba al final y no al principio de
su reinado. Sabemos que la asistencia fue nutrida. Ademas de los men-
cionados conviene anotar al obispo de Barcelona, Berenguer de Angle-
sola, el franciscano fray Pedro de Génova y Raimundo Martini, de
quien tendremos que ocuparnos mas adelante. Segiin norma que habia
sido previamente acordada, tan sélo Pablo Christiani y Moshé ben
Nahman tomaron la palabra para presentar los respectivos argumentos.
Se entiende que esto no excluia otras colaboraciones.

No se trataba de una controversia o debate, en el sentido que hoy
damos a estas palabras, como si cristianismo y judaismo fuesen some-
tidos a juicio, pues los dominicos habian impuesto previamente una
condiciéon y es que no pudiera decirse nada que fuese contrario a la fe
cristiana. Nahmanides dijo posteriormente que habia obtenido del rey
garantia solemne de que se le permitiria hablar con la misma libertad
que a los cristianos sobre cuestiones religiosas, pero eso debe entender-
se respetando el otro compromiso. Se trataba en la intenciéon de los
organizadores del encuentro de convencer con argumentos a los judios
de que se hallaban en un error del que debian salir, permitiéndoseles
argumentar tan solo en defensa de su fe pero sin introducirse en la de
los cristianos. El acta latina resulta a este respecto muy clara: Pablo
Christiani se habia comprometido con Jaime I a demostrar por medio
de haggadot talmudicos que la fe mosaica era un error y que pondria a
su interlocutor judio en tal dificultad que seria incapaz de rebatirle. En
la practica, Nahmanides no pudo evitar que su defensa se convirtie-

Isidore Loebb, «La controverse de 1263 a Barcelone entre Paulus Christiani et Moi-
se ben Nahman», Revue des études juives, XV (1887), pp. 1-18.

J. M. Millas Vallicrosa, «Sobre las fuentes documentales de la controversia de Bar-
celona en el aio 1263», Anales de la Universidad de Barcelona, 1946, pp. 25-44.

Robert Chazan, «The Barcelona “disputation” of 1263: Christian Missionizing and
Jewish Response», Speculum, 52, 1977, pp. 824-842. Para nuestro trabajo hemos podido
disponer de una version castellana, tanto del texto latino como del hebreo conservados,
hecha por Alfonso Tostado Martin, para la tesis doctoral que hemos mencionado y que
aun se halla inédita.
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ra en un contraataque sobre el dogma cristiano, en especial sobre la
Trinidad, puesto que de otro modo no le seria posible ejercer su de-
fensa.

No sabemos qué idioma emplearon los interlocutores en su
debate 15 Las dos actas, latina, mas breve, y hebrea, mas larga, son pos-
teriores y no dilucidan este punto. Un cotejo detenido entre ambas
permite, por las coincidencias que entre ellas existen, establecer un es-
quema general satisfactorio y fidedigno, aunque no descender al detalle
de aspectos concretos en el didlogo 16 Pablo Christiani, que tuvo siem-
pre la iniciativa, trataba de probar cuatro proposiciones: a) que el Me-
sias habia venido ya; b) que, de acuerdo con lo que anunciaran los
Profetas, dicho Mesias tenia naturaleza humana y divina simultanea-
mente; ¢) que como tal Mesias sufrié y murié por todos los hombres;
y d) que, en consecuencia, las esperanzas del Antiguo Testamento de-
jaban de estar vigentes porque la promesa se habia cumplido. Apoyo
estos argumentos en textos de la Biblia y también en algunas ensefian-
zas rabinicas posteriores que implicaban, segun él, reconocimiento de
que Jesus era el Mesias. Luego dio a Nahmanides la oportunidad de
que presentase una réplica. Fue ésta: ;como podia Saul argumentar con
textos del Talmud si éste, elaborado después de la destruccion del
Templo, no podia referirse a Jestis como el futuro Mesias?; y en todo
caso, si los rabinos hubieran reconocido que el Mesias habia venido
ya, (como podia suponérseles tan contradictorios?

Pablo Christiani sabia muy bien hacia dénde le convenia dirigir el
debate; conociendo que Nahmanides era el maestro mas respetado del
judaismo espafiol en aquellos momentos, pretendia empujarle a una
contradiccién. La clave de la fortaleza judia estaba en la inerrabilidad
del Talmud y asi lo habia venido sosteniendo aquél con todo rigor en
sus ensefianzas. Pues bien, en un momento del debate, Nahmanides se
vio obligado a decir que los judios no estan obligados a creer todo lo
que dice el Talmud, pues hay en ¢l partes que pertenecen a una lite-

I5 C. Roth, «The Disputation of Barcelona 1263», Harvard Theological Review, XLIII,
1950, pp. 122 y ss., afirma que se habld en catalan pero no presenta las pruebas de este
aserto, que no hemos podido comprobar por otras fuentes. Nahmanides sabia latin, de
modo que es muy probable que, segun era habito eclesiastico y universitario de aquel
tiempo, se usase esta lengua.

16 Resulta especialmente clara y convincente la reconstruccién brindada porJ. Co-
hén, op, cit, pp. 111-122.
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ratura alegdrica o explicativa. Era el resultado de un juego dialéctico
en que se jugaba astutamente con las diferencias entre la letra y el es-
piritu de un texto escrito. Para defenderse, dijo que Pablo Christiani
no estaba usando correctamente los textos talmudicos y que los por él
alegados no podian referirse en modo alguno a Jesus.

Entonces entrd en el terreno que le estaba vedado. Volviéndose al
rey dijo que no era la creencia en el Mesias lo que separaba tan radi-
calmente a judios de cristianos, pues segun estos ultimos, el Mesias se-
ria unicamente un rey y, en aquellos momentos, menos poderoso que
el propio Jaime I, bajo cuya potestad vivian en obediencia, mereciendo
de este modo la misericordia de Dios. Lo que para ellos resultaba inad-
misible era la idea de que ese mismo Dios se convirtiera en un feto,
viviese durante nueve meses en el vientre de una mujer, fuese nifio y
hombre, muriera a manos de sus enemigos y resucitara posteriormente.
En este punto, Nahmanides fracaso: sus palabras, valiosas para un ju-
dio, no podian conmover a los cristianos presentes y menos a los ecle-
siasticos, que conocian muy bien el «escandalo de la cruz». Habia in-
currido, ademas, en el quebrantamiento de la condicion que los
mendicantes establecieran.

Christiani tomo la palabra para advertirle que no estaban alli para
discutir la naturaleza de Jesucristo, sino la contradiccidn que existe en-
tre los textos del Talmud, que dicen que el Mesias ha venido, y las
enseflanzas rabinicas que lo niegan. Fue entonces cuando, insistiendo
en decir que su interlocutor tergiversaba los textos, Nahmanides pro-
nuncié la frase que aquél esperaba: «yo no creo en esa haggadahy.
Christiani dijo que ya no necesitaba mas pruebas pues el judio habia
incurrido en contradiccion al reconocer que el Talmud contiene false-
dades y cosas que no pueden ser creidas. El debate se interrumpid. El
acta latina concluye diciendo que Nahménides huyé de Barcelona, lo
que sabemos que no es rigurosamente cierto, y también que fue abu-
cheado y recibid6 amenazas.

LAS CONSECUENCIAS
Los dominicos consideraron que la Disputa de Barcelona habia

sido un éxito para ellos, pues habian demostrado la existencia de dife-
rencias importantes entre el texto de la Escritura y las ensefianzas que
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impartian los rabinos; de ahi podian extraer la consecuencia de que
talmudismo era una desviacion de la hebraica veritas. Nahmanides ha-
bia actuado correctamente: no hacia otra cosa que presentar la diferen-
cia entre la ley mosaica, tal y como estd expuesta en el Talmud, que
obliga a cada judio, y los comentarios haggadicos que, por ser explica-
ciones, no obligan literal y estrictamente. Lo que sucedia era que el
converso, procedente de la comunidad de Montpellier, estaba bien in-
formado de que en aquellos momentos, de dificil polémica interna y
de ataques contra el Talmud por parte de los cristianos los rabinos in-
sistian en enseflar que no se tolerase ni siquiera una interpretacion o
una explicacion alegdrica de la Ley. La conciencia de esta situacion,
que le dejaba al descubierto ante sus propios discipulos, movié a Nah-
manides a redactar el acta hebrea del Debate; explicé que lo habia he-
cho a instancias del obispo de Gerona, Pedro de Castellnou, que esta-
ba recibiendo denuncias en su contra.

Sin embargo, el término del debate no tuvo tonos agrios. Jaime I
se mostré6 muy cortés con Nahmanides, a quien gratificé con 300 suel-
dos, compensacion de las molestias y gastos que soportara por su des-
plazamiento desde Gerona y también de gratitud «por lo bien que
habia defendido una causa equivocada». El rabino no regres6 inmedia-
tamente a su domicilio, permanecidé en Barcelona por lo menos hasta
el 4 de agosto, a fin de hallarse presente y dar respuesta a Pablo Chris-
tiani, que tenia anunciada su visita a la sinagoga en la primera mafiana
de sabbath posterior a los debates. De hecho el converso acudié acom-
pafiado por el rey Jaime I y repitio6 muchos de los argumentos que ya
conocemos. Nahmanides respondié con un comentario homilético, «La
intangibilidad de la Torah», en el que afirmé que ¢él estaba defendien-
do la ortodoxia judia, la misma que Christiani traicionara. La discusién
parecia tomar direcciones de controversia personal.

La consecuencia mas importante de la Disputa de Barcelona fue
un claro enrarecimiento de la atmdsfera contra los judios, aunque no
se llegd todavia a la ruptura que presenciaban los demas paises euro-
peos. Hemos de establecer una relacién intima entre aquélla y las cua-
tro disposiciones reales adoptadas entre los dias 26 y 29 de agosto de
1263: los dominicos tenian derecho a ir a las sinagogas para predicar;
los judios estaban obligados a asistir a estas predicaciones; Pablo Chris-
tiani quedd encargado de revisar los libros hebreos a fin de borrar to-
dos los pasajes que resultaran injuriosos para la fe catdlica; se promo-
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donaria la acdén misionera. Por otra parte el documento redactado
por Nahmanides —aunque éste alegaba que no habia hecho sino obe-
decer al obispo—fue condenado a la hoguera porque, segin se dijo,
tenia blasfemias contra Jesucristo.

Las acusaciones contra el gran maestro judio subieron de tono.
Jaime I le desterr6 de Gerona durante dos afios, pero los dominicos
alegaron que esto no era un castigo sino un modo indirecto de prote-
gerle y apelaron al papa Clemente IV, quien envid una reconvencion
al monarca por esta causa (1266). Simultaneamente se presentd una de-
nuncia contra Judah de la Cavalleria: decia que tenia en su casa un
crucifijo del que hacian mofa todos sus familiares. La denuncia no fue
probada. Pero el desanimo hizo mella en Nahmanides: por propia ini-
ciativa y siguiendo el consejo del rey, que no estaba en condiciones de
seguir protegiéndole, el gran sabio en 1267, contando ya 72 afios de
edad, emprendid el largo viaje a la tierra sofiada de Jerusalén. Soporto
las fatigas y vivié hasta 1270, contemplando, ultima satisfacciéon, como
se desplomaban las ultimas posiciones que los cristianos conservaban
en aquella costa. Las cartas escritas en esta postrera etapa de su existen-
cia demuestran cdmo se iba acercando a las corrientes misticas dentro
del judaismo. Insistia en la significacion profunda del destino de Israel,
su dispersion purificadora y también, en el modo que Dios ha dispues-
to para que, a través de la generaciéon humana, pueda hacerse la trans-
misién de la verdad.

San Raimundo de Penyafort estuvo presente en las cuatro sesiones
del debate y en la visita a la sinagoga de aquel sabado 4 de agosto.
Desconocemos cual fue su reaccion, pero los actos posteriores permi-
ten adivinarla. Ante todo, se reforzé su convencimiento de que los
cristianos necesitaban de un mejor conocimiento del hebreo para llevar
la lucha al terreno propicio: los rabinos sabian que la Promesa estaba
cumplida y que Cristo era el verdadero Mesias, pero lo ocultaban a sus
fieles; habia que apoderarse, por tanto, de sus textos, a fin de que los
demas judios pudiesen ser informados de la perfidia que con ellos co-
metian y se convirtiesen. Toda esta argumentacion aparece en la Sum-
ma contra gentiles de Santo Tomas de Aquino: alli se dice que los que
condenaron a Jesus no eran en absoluto desconocedores de su condi-
cion de Mesias, pero se dejaron ganar por los intereses humanos.
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Clemente IV, en su bula Damnabili perfidia Iudeorum, hizo una ex-
presa alabanza del método seguido por Pablo Christiani en la Dis-
puta de Barcelona y estimulé el celo con que en los tltimos afios de
su vida estaba entregado en Francia a la tarea de predicacion. Estaba,
en opinidn del papa, en el camino correcto.
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LA CAIDA DE LOS ALTOS FUNCIONARIOS

FUNCIONARIOS AL SERVICIO DEL REY

Algunas veces, en paginas anteriores, hemos utilizado el término
de judios de Corte para denominar a aquellos que, sin desempefiar un
oficio preciso y definido, formaban una especie de reducido cuerpo de
servidores de los reyes, encargandose de la percepcion de los tributos.
Dicha expresion ha sido tomada de la que fue corriente en los peque-
flos estados alemanes en el siglo xvii. Aunque la situacion cambid y
puede registrarse un aumento progresivo y constante del numero de
cristianos que se ocupaban de cuestiones recaudatorias, con retroceso
logicamente de los judios, persistio como un tépico la idea de identi-
ficar al judio con el recaudador. Por otra parte no eran tan sélo los
reyes los que acudian a sus servicios; también los nobles dotados de
seforios jurisdiccionales y las ciudades, pese a su declarado antijudais-
mo. Su posicién era siempre débil, no se les queria, simplemente re-
sultaban utiles. Al comienzo de su reinado, Enrique II, que hizo del
antijudaismo un pilar sustancial para la propaganda, recibié las protes-
tas de los procuradores y respondid que no tenia mas remedio que
arrendar a judios las rentas y servicios porque no habia cristianos que
acudiesen a las pujas. Ya hemos visto de qué modo pietistas y misticos
se mostraban criticos con tales funcionarios.

(Estaban justificadas las censuras que desde el interior de las alja-
mas se les dirigian? 1 Los judios de Corte habian hecho el aprendizaje

1 Seguimos aqui en lineas generales el ensayo de Haim Beinart, Judios en las Cortes
reales de Esparia, Buenos Aires, 1975.
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de este oficio duro, peligrosisimo y muy remunerativo al mismo tiem-
po en la época musulmana, en especial durante el periodo de los tai-
fas: se justificaban ante sus respectivas comunidades con el argumento
—siempre el ejemplo de ibn Shaprut—de que era un modo eficaz de
prestar ayuda a su propio pueblo. Lo mismo afirmaron, de cuando en
cuando, los sucesores de aquellos integrados en las Cortes cristianas.
Esto es muy cierto en determinados casos como el de Yosef ha-Nassi
ben Ferrusiel, llamado Cidiello, recaudador de Alfonso VI; el de
Abraham ibn Shoshan en la Corte de Sancho IV; el de Judah ibn Wa-
kar, que impidi6 muchos dafios en tiempos de Alfonso XI; Mayr Al-
guadex, médico de Enrique III y restafiador de terribles heridas; Abra-
ham Bienveniste, que obtuvo de don Alvaro de Luna las takkanoth de
Valladolid, y finalmente Isaac Abravanel, que negocié hasta el fin con
los Reyes Catolicos y escogid para si el destierro en la fidelidad, pero
no puede decirse lo mismo de la mayoria de los casos. La ayuda a su
pueblo era asumida siempre que no peligraran sus negocios.

Hemos dicho que se trataba de un oficio muy peligroso: todos los
impuestos, reales o municipales, se arrendaban por el procedimiento
de la subasta publica (puja) que debia fallarse en favor de aquel que
ofrecia pujas mas altas. Habia que ser muy experto para no equivocar-
se. El arrendatario se enfrentaba después con los contribuyentes, tra-
tando de conseguir que pagasen lo mas posible, ya que la diferencia
entre lo adelantado y lo posteriormente recaudado —incluyendo los
gastos—constituia su ganancia. Cada cierto tiempo, seguin las condicio-
nes fijadas en el cuaderno de arrendamiento, tenia que abonar a los
contadores las cantidades convenidas. La falta de cumplimiento en es-
tos plazos, el descubierto en que podian incurrir sus dependientes,
cualquier deficiencia que se percibiese en las cuentas, tenian como
consecuencia la prision del judio y podian conducir a la confiscacion
de bienes y a la ruina. Los contadores, previniéndose, obligaban al re-
caudador a presentar fiadores «abonados», lo que complicaba todavia
mas el negocio. Es inacabable la lista de documentos en los que los
judios aparecen como victimas de estas situaciones anormales. Se com-
prende por tanto que no hubiese muchos empresarios cristianos que se
dejaran tentar por tales oficios. El final de una carrera de recaudador
fracasado podia llegar incluso a la pena de muerte.

Los rabinos se referian sobre todo al efecto moral demoledor que
tal profesidn ejercia sobre sus titulares; la convivencia intima con cris-



La caida de los altos funcionarios 93

tianos, en la Corte y en los negocios, la abundancia de dinero que se
manejaba, el poder que indirectamente procuraba les tornaban prepo-
tentes e insolidarios con los demas judios. En resumen, se apartaban
de las obligaciones comunitarias y de las practicas religiosas. Yosef Pi-
chd, a quien nos referiremos mas adelante, fue condenado en Sevilla a
finales del siglo xiv por un tribunal judio, que le acusé de malsin, esto
es, calumniador o gravemente dafiino para el judaismo; murié ejecuta-
do. Con frecuencia encontramos noticias de judios cortesanos que, sin
arredrarse ante las terribles prohibiciones, tenian concubinas cristianas,
jugaban a los dados o se mezclaban con prostitutas. Con mucha fre-
cuencia también un padre ejemplar tenia como heredero a un hijo que
traicionaba las costumbres de sus mayores. No debe descartarse la ob-
servacion que, en los documentos hebreos, se hacia: predominaba en-
tre los judios de Corte un escepticismo averroista que les colocaba a
mitad de camino entre ambas religiones, pero sin entregarse del todo a
ninguna.

LAS DENUNCIAS DE RAIMUNDO M ARTINI

Asi eran los judios que la sociedad cristiana tenia mas cerca, aque-
llos cuyos defectos eran tomados como modelo para fabricar el arque-
tipo del «judio». Contra ellos parecieron dirigirse principalmente las
acusaciones que uno de los dominicos presentes en el Debate barcelo-
nés de 1263 reunié cuidadosamente en los quince afios que siguieron
a aquél. Raimundo Martini (0 Ramoén Martinez, o Marti, como se pre-
fiera) no era un hombre vulgar, ni un fanatico inconsecuente como a
veces, y no sin cierta ldgica, la historiografia judia ha pretendido repre-
sentarle. Discipulo de Penyafort, que le protegia, contaba alrededor de
cincuenta afios en el momento de la disputa 2 llevaba veinte en la Or-
den de Predicadores y acababa de regresar de Tunez, donde habia per-
manecido mucho tiempo. Hablaba correctamente el arabe y no hay

2 Los escasos datos biograficos que poseemos de este personaje han sido precisa-
dos y ordenados por A. Berthier, «Un maitre orientaliste du xme siecle: Raymond Mar-
tini», Arcbivum Fratrum Praedicatorum, V1, 1936, pp. 267-278, y por Peter Marc en el
capitulo introductorio a la edicién critica del Liber de vertiate de Santo Tomas de Aqui-
no, L, Tours, 1961, pp. 153-157, 369-371 y 609-612.
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duda de que llego6 a alcanzar un dominio bastante grande del hebreo,
siendo el primer estudioso que, no habiendo sido educado en el ju-
daismo, pudo penetrar en el texto del Talmud.

Hasta entonces su cometido fundamental habia sido el lograr la
conversion de musulmanes; para ello escribié obras como una Expli-
cacion del Simbolo de los apostoles o un Vocabulario darabe-romance. Pero
desde 1264 fue encargado de completar la obra de Pablo Christiani;
dedicé todos sus esfuerzos para poner a punto las armas eficaces me-
diante las que sus hermanos de Orden podian acometer la gran empre-
sa de combatir el judaismo. Todos los argumentos se condensaron en
dos principales escritos, el Capistrum iudeorun (1267), cuya coincidencia
con la Summa contra gentiles de Santo Tomas es una buena demostra-
cion de la existencia de un conjunto de puntos de vista comunes entre
los dominicos, y, sobre todo, el Pugio fidei adversas mauros et iudaeos,
concluido en 1278. Es el «combate por la fe» la principal sefia de iden-
tidad de este autor.

La obra estd compuesta por dos partes. La primera, muy extensa,
es un conjunto de pruebas que pueden esgrimirse contra paganos, sa-
rracenos y judios; trataba de demostrar la racionalidad de la Revelacién
cristiana, estableciendo un entramado fundamental de apologética. En
la segunda parte, utilizando, sobre todo, textos del Antiguo Testamen-
to y del Talmud, Martini pretendid demostrar como las profecias se
habian cumplido, el Mesias habia venido, el dogma de la Trinidad se
encontraba implicito en la antigua Revelacion, Cristo es de naturaleza
divina porque asi lo exige el pecado original que debe ser satisfecho y,
en consecuencia, los judios estan siendo justamente castigados por ha-
ber rechazado todas estas verdades. Martini, en esta parte, adoptaba ya
un método que puede calificarse de moderno: primero daba el texto
original, hebreo o arameo y a continuacion la traduccidén latina 3.

No se trata de tomar una postura emocional en la polémica ni en
favor ni en contra, pues no es ésta la tarea propia del historiador. Se

3 Algunos autores han sostenido la tesis de que Martini manipulaba deliberada-
mente los textos, presentando como prueba la diferencia que existe entre los incluidos
en el Pugiofidei y los que proporciona la exégesis moderna. Saul Lieberman, «Raymun-
dus Martini and his alleged Forgeries», HistoriaJudaica, 5, 1943, pp. 87-102, ha deshecho
el error: después de realizar un analisis minucioso concluye que los textos por ¢l presen-
tados eran los mismos que utilizaban los rabinos en aquel tiempo.
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descalifica normalmente a Martini porque causé un dafio terrible al ju-
daismo en todo el Occidente de Europa, negando sobre todo que hu-
biera posibilidad de dialogo y menos de cualquier via de concordia; en
suma, planted la que iba a ser «solucién total» para el problema. Todo
esto, que es cierto y debe ser tenido en cuenta como explicacion, no
debe llevarnos a la conclusion, que seria errénea, de que su libro era
una deleznable coleccion de falsedades; entre otras cosas es fuente de
referencia para todos los autores que en los siglos xiv y xv de alguna
manera se ocuparon de estas cuestiones. Su posicién no era en ningun
momento defensiva: como su propio nombre indica, el pugio era un
combate en ofensiva, el gran asalto contra el judaismo, procurando su
destruccion. Nada de esto resulta mediocre. Veamos ahora cudles eran
los argumentos.

La «perfidia» judia —éste era el primero y mas importante—es cau-
sa unica de que una verdad sobradamente conocida por los rabinos,
esto es, que Cristo es el Mesias, segin lo prueban textos de la Biblia y
del Talmud, haya sido deliberadamente ocultada al pueblo de Israel.
De este modo quedan explicadas las blasfemias contra Jestis en sus tex-
tos y también las profanaciones y sacrilegios —que Martini presentaba
como si fuesen hechos probados— que carecerian de sentido si no co-
nociesen que en El se habia cumplido la Promesa en todos los puntos
anunciados tanto en la Escritura como en la tradiciéon oral. Dicha per-
fidia —aqui encontraremos la acusacidn mas grave y de peores conse-
cuencias—no es algo afiadido o circunstancial, pues forma una segun-
da naturaleza en el judio. Los judios, que recibieron la Ley de Dios
por medio de Moisés, respondieron a este regalo como verdaderamente
son, «un pueblo de dura cervizy; una y otra vez retornaron a la idola-
tria, buscaron en sacrificios y ritos puramente materiales su purifica-
cién y se desviaron, al final definitivamente, del camino que Dios ha-
bia sefialado. Lo contrario sucede con el Cristianismo que posee y
sigue la correcta ley espiritual.

La antigua inclinacién de los judios al pecado —eontinuaba Mar-
tini—es la causa de que hayan rechazado al Mesias cuando éste llego,
reconociendo en cambio a un falso Salvador politico, Bar Cosh —en
este personaje imaginario refundian los dominicos las figuras historicas
de Bar Kozeva y Bar Kokhba—; siguiendo siempre su proclividad al
materialismo que les hacia reclamar un Mesias puramente temporal y
humano y rechazar el mensaje espiritual de salvacion. Fue una deso-
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bediencia final e irreversible, que Dios castigd desarraigandolos de su
tierra y condenandolos a vivir perpetuamente errantes y dispersos. Los
que murieron luchando contra Roma, que fue ejecutora material del
castigo divino, no pueden ser considerados martires de Dios sino del
Diablo, pues fueron seducidos por Satands para que siguieran al falso
Mesias.

El pensamiento del Pugio fidei no se detiene aqui. Los judios no
se limitaron a rechazar aJesus por ignorancia o desconocimiento, pues
en este caso se habrian mantenido en su antigua fe, sin alterarla, espe-
rando aun. Los rabinos, que conocian la verdad, tuvieron que falsear
aquella fe para evitar que por medio de ella se reconociera la exactitud
de Cristo. Una prueba de esta falsificacion la encontraba Martini en
los muchos comentarios inmorales que hallaban en el Talmud y que a
él, desde su perspectiva de dominico, le escandalizaban; relatos tales
como que Adan copulaba con los demonios en el desierto, la historia
de Zimri muerto por Fineas o las alusiones a la gran potencia sexual
de Sanson. En el pasado, lo mismo que en el presente, los maestros
judios se dedicaban ante todo a alterar la verdad revelada destruyén-
dola.

De ahi las conclusiones finales de este libro que no estaba desti-
nado a los judios sino a los misioneros cristianos que debian ser ad-
vertidos. El judaismo no era una hebraica veritas, es decir, mera de-
tencion en el tiempo, sino una peligrosa herejia contra el Antiguo
Testamento, que habia sido sembrada por el Diablo y que s6lo podia
causar dafio. Cuanto antes fuese extirpado, mejor para la sociedad
cristiana.

BRUSCA RUINA DE JUDIOS CASTELLANOS

El mensaje fue captado y alcanzé dimensiones tales que ha llega-
do a nuestros dias: la esencial «perfidia» de los judios. Discurriendo
sobre estas materias, los predicadores que instruian al pueblo llegaban
siempre a la misma conclusién, moralmente incorrecta porque se apli-
caban criterios bioldgicos a los espirituales, es decir, que cuando un
determinado cuerpo social, en este caso los judios, se contamina de un
mal, es el cuerpo mismo quien debe ser extinguido. La encontraremos
repetida en Raimundo Lulio y en el decreto de expulsion de los Reyes
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Catodlicos. Sonaba agradablemente en los oidos de la nueva sociedad
urbana, principal clientela de los predicadores, porque veia en los ju-
dios ricos enemigos de sus propios oficios y detentadores de aquellos
otros que mas le abrumaban. Comenz6 este modo, en la década de los
aflos 70 del siglo xm, una presion que conduciria, a pasos contados, a
la eliminacion del judaismo.

Ante todo, las oligarquias ciudadanas solicitaban una modifica-
cién de las leyes vigentes, a fin de poner coto a los privilegios «excesi-
vos» de que gozaban los judios. Tras esta demanda habia, sobre todo,
una preocupacién econdémica porque la poblacidon castellana comen-
zaba a advertir los efectos de una depresién que se iria acentuando du-
rante casi un siglo. Los impuestos, incrementados a causa de la politica
de Alfonso X —gastos cientificos y suntuarios, «fecho» del Imperio, cese
de las conquistas y pérdidas de la sustanciosa contribuciéon granadina—;
se hacian gravosos y, para recogerlos, ahi estaban dos odiados judios,
don Mayr ibn Shoshan y don Zulema (Salomén ibn Sadoq) que, ade-
mas, rivalizaban entre si para descubrir quién podia quedarse con una
parte mayor del pastel. Salomoén, fallecido en 1274 4 habia constituido
su enorme fortuna en tiempos de Fernando III, especialmente por ser
el administrador de los tributos que pagaban a Castilla los nasridas de
Granada; al mismo tiempo era almojarife mayor. Por concesion espe-
cial de Alfonso X tuvo bienes raices en Sevilla, Carmona y Ecija. Des-
pués de su muerte sus bienes quedaron en secuestro hasta que sus he-
rederos rindiesen cuentas; debieron hacerlo en un plazo muy breve,
porque en 1276 los documentos ya mencionan a su hijo, Isaac ibn Sa-
doq, como almojarife mayor. Es el personaje que en la Cronica real
aparece denominado como don Qag de la Maleha.

Estamos en presencia de algo que pudiera considerarse culmina-
cion de una carrera o, para emplear los términos de la tragedia griega,
de una hybris: los que realizan grandes y arriesgados negocios pierden
a menudo la conciencia de la fragilidad de las posiciones sobre las que
se asienta su prosperidad. Asi sucedié entonces. El rival y colega de
don Zulema, Mayr, murid6 por estos mismos afios, en 1275 & 1276;
acababa de cumplir una misién diplomatica por encargo del rey, con-
sistente en tantear en Marruecos las posibilidades de abrir vias de ac-

4 A. Ballesteros Beretta, Alfonso X el Sabio, Barcelona, 1963, pp. 692-693.



98 La expulsién de los judios de Espaiia

ceso a las fuentes del oro africano. Su inmensa fortuna se dividié en
tres partes, a las que accedieron dos hijos, Isaac y Yosef, y un yerno,
Abraham ibn Shoshan, al que, siguiendo una norma que encontramos
en muchas familias cristianas, se habia obligado a tomar el apellido de
su suegro para asegurar la continuidad del linaje.

La nueva generacion habia heredado el dinero y las ambiciones de
sus progenitores, pero no la prudencia. Los Shoshan entablaron con
don Qag una especie de guerra entre banqueros. El 9 de octubre de
1276, Isaac, su cuiiado Abraham y un cristiano, Rodrigo Fernandez de
Sahagun, constituyeron una compafia que contaba con un capital de
200.000 maravedis de oro, a fin de arrendar por un periodo de dos
afios la renta del «servicio y montazgo» de los rebafios en todo el Rei-
no; también obtuvieron facultad para revisar las cuentas de los entre-
gadores de la Mesta en los cuatro ultimos afios, obligandoles a ingresar
en el tesoro del rey las cantidades defraudadas o impagadas. Ya era
mucho que unos judios se hiciesen cargo tan general de una renta de
ese valor, pero ademas reclamar aquello que parecia prescrito como ol-
vidado, rebasaba los limites de lo prudente. Para no quedarse atrés,
don Isaac ibn Sadoq presentd una puja de 400.000 maravedis para re-
visar las malversaciones que se habian cometido durante la campafa
de Niebla. Los Shoshan admitieron el envite y sobrepujaron hasta
500.000 maravedis arrebatando a su rival lo que creian era un sustan-
cioso negocio. El 18 de diciembre de 1276 Ibn Shoshan arrend6, por
otro medio millén de maravedis de oro, la renta de sacas y cosas ve-
dadas (represion del contrabando y regulacion del comercio exterior),
disponiendo todavia de otros 70.000 para invertirlos en la percepcion
de las tercias.

Los apuros econdmicos de Alfonso X permitian estos alardes a los
judios; ellos habian entrado en un juego especialmente peligroso, pues
con reservas monetarias insuficientes se habian comprometido a pagar
a la Corona, resarciéndose con rentas, atrasos y reclamaciones muy vi-
driosas, cantidades que rondaban los dos millones de maravedis, de va-
lor en oro. Aparecian ademas ejerciendo sobre los cristianos la mas de-
sagradable potestad que cabe imaginar: la de los inspectores que
trataban de descubrir los engafios. Cuando, poco antes de 1280, esta-
llaron las profundas y graves discordias en torno a la sucesion entre
Alfonso Xy su hijo Sancho, todo el descontento contra los judios tuvo
ocasién de manifestarse. Sancho, todavia infante, ordend a don £ag de
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la Maleha que le entregara los fondos del almojarifazgo y éste obede-
cié. Inmediatamente los consejeros del rey acusaron al judio de mal-
versaciones que habian hecho fracasar la empresa de Algeciras. Murid
ahorcado, mientras muchos de sus empleados y subalternos iban a dar
con sus huesos en la céarcel. El rey, a continuacién, impuso a todas las
aljamas una contribucién especial para compensar los dafios que sus
arcas habian recibido.

LAS CONSECUENCIAS

La brusca ruina de los poderosos empresarios judios, que coinci-
dié con otros males semejantes en la Corona de Aragén —aqui no se
registraron tantas ejecuciones como en Castilla— sembraron la alarma.
Los cristianos, como los judios, tuvieron conciencia de que se estaba
produciendo un cambio radical en la situacion. Todros ben Judah
Abulafia, que pertenecia a una familia de ricos empresarios cortesanos
judios y gozaba de gran prestigio en su comunidad toledana y fuera de
ella por su vida de piedad, llegd inmediatamente a una conclusion:
aquellos males eran la consecuencia de una conducta observada por las
mismas victimas y por otros, olvidada de las obligaciones religiosas y
de sangre. En toda la aljama de Toledo fue decretado un ayuno rigu-
roso que debia servir de anuncio y pértico a una reforma hacia la vida
de piedad. Las disposiciones que los dirigentes de la comunidad tole-
dana adoptaron, y que algunas otras copiaron después, nos ayudan a
comprender mejor la conciencia de decaimiento moral que habia lle-
gado a producirse: en adelante los judios debian comprometerse a no
defraudar en los pesos y medidas, cuidando de que las unidades fuesen
correctas; no tendrian trato carnal con sus esclavas moras, asistirian con
regularidad a la sinagoga, mostrarian especial cuidado en el cumpli-
miento de los preceptos.

Un viento de regeneracion hacia el rigor de vida comenzd a re-
correr las aljamas castellanas, pero las necesidades de la Corona se-
guian siendo apremiantes. Sancho IV comenzé a reinar en 1282, vi-
viendo aun su padre; con él volvieron también los judios a la Corte,
en menor numero que en la etapa anterior, como si existiera el deli-
berado intento de evitar una excesiva concentracion de poder en pocas
manos. Los arrendadores mas importantes se encontraban repartidos
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por distintas ciudades como si ellos hubieran decidido también redu-
cir el ambito de sus compromisos. Abraham ibn Shoshan, el yerno de
don Mayr, parece haber sido el mas importante; operaba en Sevilla
como almojarife de la reina Maria de Molina y estaba también encar-
gado, en 1287, de hacer una revision de los realengos a fin de precisar
qué rentas tenian que abonar. La documentacion presenta otros nom-
bres: los Abulafia en Toledo, los Abravanel en Coérdoba, los ibn Turiel
en Murcia, Samuel de Belorado en La Bureba, los ibn Wakar en Pe-
fnafiel, al amparo de don Juan Manuel, y don Yosef en Avila. En 1287
don Lope Diaz de Haro, elevado a la privanza de Sancho IV, traté de
retornar al pasado, imponiendo la unificaciéon de todas las rentas en
manos de Abraham, llamado el Barchilon, pero este proyecto durd
muy poco tiempo; la caida del valido provocéd la de su agente finan-
ciero.

Aparentemente nada habia cambiado respecto a lo que sucedia
antes de 1280. ;/Nada? Existe una linea sutil que cualquier historiador
avezado puede descubrir aunque no consiga traducirla en pruebas do-
cumentales muy precisas. Ninguno de estos judios cortesanos en la ter-
cera o cuarta generacion podia presentarse como un representante o
valedor de sus aljamas; muy pocos rebasaban el nivel exigible en cuan-
to al comportamiento religioso. Eran, pura y simplemente, funciona-
rios reales que tendian a desgajarse de sus comunidades respectivas. No
se les empleaba porque existiese hacia ellos la menor simpatia sino
porque disponian de capitales suficientes para pujar en las subastas.
Ademas, desde la conciencia cristiana, que preferia ignorar las virtudes
de los demas judios, eran prueba de lo que podia esperarse del judais-
mo: arrendamientos y actividades de prestamistas; en resumen, nada
bueno.

De este modo, a partir de la caida de los grandes empresarios
—mas adelante nos ocuparemos de los de la Corona de Aragén— co-
menzd en la legislacion castellana la primera vuelta del tornillo sobre
la tuerca. Algunas decisiones prepararon ya el gran asalto, que no se
produciria hasta 1293. Un privilegio de Sancho IV al obispo de Avila,
en 1285, reconocid a éste el derecho a cobrar diezmos sobre todas las
propiedades agricolas o ganaderas, aunque estuviesen en poder de ju-
dios. Esta disposicion se aplicd después a otras diocesis. Las Cortes de
Palencia de 1286 suprimieron el derecho de los judios a tener jueces
propios para librar sus pleitos: en adelante tendrian que escoger uno
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entre los jueces ordinarios del concejo. En 1287, a peticion del abad
de Valladolid, presidente del Consejo Real, se suprimié en los pleitos
por calofias la obligacion de presentar juramentos de judio y cristiano
simultaneamente; bastaba el del segundo para constituir una prueba.

LEYES RESTRICTIVAS DE VALLADOLID (1293)

El desarrollo del comercio interno y externo en toda la Peninsula
durante el siglo xii abrié a los empresarios judios el acceso a una ac-
tividad, el corretaje, que no estaba sometida al riguroso sistema de las
corporaciones. Se trataba de una profesion de intermediarios que se
ocupaban especialmente de negociar los pagos aplazados. El numero
de judios sefalados como corredores de comercio era verdaderamente
considerable; entre otras cosas era el procedimiento para ejercer el ne-
gocio de los créditos sin que se les pudiera acusar de usura y, sobre
todo, un medio de atraer al negocio capitales de otras personas5 En
definitiva, nos encontramos ante las primeras operaciones bancadas.
Los créditos eran, ademds, imprescindibles en el gran comercio de ex-
portacion de lana e importacion de pafios, que era el eje de todas las
relaciones castellanas: la mercancia era comprada con antelacion a su
producto y, por tanto, los pagos siempre se demoraban sin remedio.

Pero las ciudades no aceptaron esta situacion: en el Ayuntamiento
(no Cortes) que se celebré en Valladolid en 1282 para apoyar las pre-
tensiones de Sancho IV contra su padre, los procuradores, entre las pe-
ticiones que presentaron, hicieron especial hincapié en éstas de la usu-
ra. Se necesitaba una clarificacion, pero ésta fue demorada hasta unas
nuevas Cortes, que se celebraron también en Valladolid once afios mas
tarde. Las cuatro leyes que aqui se dictaron fueron una amenaza para
los empresarios judios que se movian en el ambito medio del comer-
cio, pero no para los judios cortesanos. Se tiene la impresion, que pue-
de no ser exacta, de que se pretendia eludir el tratamiento de los arren-
datarios de impuestos. Analicemos ahora las disposiciones:

a) Se les prohibia rigurosamente la posesion de bienes raices,
como era todavia una practica generalizada y desde mucho tiempo an-
tes admitida.

M. Kriegel, op. cit, pp. 86 y ss.
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Los heredamientos que tenian hasta ahora, que los vendan, del dia
que este Ordenamiento es hecho, en un afio; y que los vendan a
quienes quisiesen en tal manera que los compradores sean tales que
los puedan tener, con fuero y con derecho. Y de aqui adelante que
los que no puedan comprar ni tener, salvo cuando el heredamiento
de su deudor se oviere de vender, siendo pregonado segiin fuero, y si
no hallare quien lo compre, que lo tome €l en entrega de su deuda,
por cuanto hombres buenos —aquellos que dieren los alcaldes del lu-
gar—Ilo apreciaren que vale, y de alli a un afio que sea obligado a ven-
derlo 6

Las casas y tiendas, al no estar consideradas como heredamientos, po-
dian poseerse en propiedad.

Sabemos, por la documentacién posterior, que un reducido nu-
mero de judios continud en Castilla dedicandose a actividades agrico-
las y ganaderas. No parece, sin embargo, que la ley fuese desobedecida,
de modo que tuvieron que arbitrar procedimientos indirectos, aparte
del arrendamiento temporal, que resultaba tolerable, entre los cuales el
mas comun consistia en fingir una deuda de la que la tierra o el reba-
fio constituian la prenda en forma de «gaje vivon, lo que quiere decir
que los beneficios que de ellos se obtuvieran equivalian al interés; de
este modo, en tanto que la deuda no fuese abonada —y no lo era en
ningun caso—el judio retenia la posesion. Sin embargo, aparte de la
precariedad que tales métodos significaban, desde el angulo de la men-
talidad social nada variaba: se trataba de un préstamo y no de una in-
sercion en el sector primario de la produccion.

b) Abandonando las normas transitorias dictadas por Alfonso X,
los intereses legales de los préstamos se situaron de nuevo en el 33,3 %,
lo que indica algo que por otros conductos conocemos muy bien y es
que el dinero era escaso y, por consiguiente, muy caro en Castilla. Se
debia a la falta de metales preciosos, pero explica por otro lado que
los judios resultaran vecinos imprescindibles. La legalidad de dichos in-
tereses tendia a legalizarse como en Francia e Inglaterra: para ello todas
las cartas de obligacidn tenian que ser redactadas por escribanos cristia-
nos y, para ser validas, debian especificar con mucha claridad el nom-
bre del deudor y el de los fiadores por él aportados; los pagos tenian

6 Cortes de los antiguos reinos de Lecny Castilla, 1, p. 115.
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lugar, ademas, en presencia del propio escribano. Cumplido el afio, el
acreedor disponia del plazo de un mes para reclamar el pago de la
deuda; si se descuidaba, subsistia Unicamente la obligacion de abonar
el principal con los intereses del primer afio, pero sin devengar otros
nuevos. Al deudor se le daba la opcion de retrasar el pago acudiendo
al «renuevo» de la deuda por otro afo, después de haber abonado los
intereses vencidos y obligandose a nuevos réditos de la misma cuantia.
Este derecho podia ejercerse solamente dos veces porque, al igualarse
el capital con los intereses, es decir, en el plazo de tres afios, la ley
prohibia «renovary.

Aqui se ocultaban problemas que llegarian a ser graves. Cumplido
el plazo maximo, el acreedor tenia que exigir el pago, recurriendo a un
pleito en el caso de deudores morosos. jCuantas veces encontramos
larguisimos procesos judiciales en que los deudores trataban de eximir-
se de su obligacion alegando que en los renuevos se les habia exigido
usuras fraudulentas no registradas! Vista la causa ante jueces cristianos
Unicamente, era frecuente el desamparo de los judios, que se veian
amenazados en sus negocios por otra clausula de las leyes de 1293, se-
gun la cual todas las deudas prescribian a los seis afios L Es cierto que
el rey se habia negado a acceder a las demandas de los procuradores
que solicitaban la prescripcidon a los cuatro. En definitiva, un numero
muy elevado de prestamistas judios tenia que acudir a los tribunales:
gastaban su dinero y se veian sometidos a un deterioro moral que era
mucho mas importante.

c) Las leyes de Valladolid confirmaron la disposicién de las Cor-
tes de Palencia, ya mencionada, suprimiendo el derecho de los judios
a poseer jueces propios ante los que librar sus causas. Pronto se derivo
de esta condicion otra, mas perjudicial para ellos, puesto que los deu-
dores cristianos fueron autorizados, como los acreedores judios, a es-
coger juez, en especial cuando se trataba de deudas.

Como puede suponerse, tales jueces se mostraban favorables a sus
correligionarios. Las demoras introducidas con este procedimiento se
hicieron infinitas pues no era ldgico esperar que judios y cristianos
coincidiesen en el mismo juez. Después de la muerte de Sancho IV,
las Cortes de Leon de 1299, reunidas en momentos sumamente difici-7

7 Es posible que exista alguna relacion entre este plazo de extincion y la costum-
bre judia del afio sabatico. En todo caso es una cuestion a dilucidar.
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les para la regencia de Femando IV, dispusieron que para obviar los
inconvenientes se designaran en cada ciudad jueces especiales, entre los
caballeros u hombres buenos de la misma, que se ocupasen de las deu-
das «judiegas» evitando asi las demoras excesivas. Las razones profun-
das de esta concesion aparecen expuestas en la propia ley: a los regen-
tes les preocupaba mantener la flexibilidad econdmica de los judios a
fin de que «puedan cumplir mis pechos» &

d) Los préstamos no comerciales se efectuaban siempre sobre
prendas muebles, como todavia hoy se practica en las casas de empe-
fios. Los judios estaban obligados a custodiarlas durante cierto tiempo,
manteniéndolas en perfecto estado; pasado aquél podian venderlas para
resarcirse. A veces se presentaban ante los alcaldes denuncias en el sen-
tido de que las prendas depositadas no pertenecian al deudor sino que
eran producto de robo; resultaba en estos casos muy dificil negar la
acusacion o probar la legitimidad del bien entregado como prenda.

Segiin hemos explicado con anterioridad, los sefardies tenian un
privilegio otorgado por los antiguos reyes de Castilla en cuya virtud
probaban su inocencia prestando un juramento en hebreo en forma
solemne dentro de la sinagoga sobre la Tora, estando presentes algunos
testigos cristianos. Pues bien, las Cortes de Valladolid de 1293 intro-
dujeron una importante restriccion a este derecho declarando que era
solo de aplicacién en los préstamos inferiores a ocho maravedis, una
cantidad que el acelerado deterioro de la moneda tornaria muy pronto
insignificante. En los préstamos de mayor cuantia habia que redactar
en todo caso un acta en la que figurase la declaracion del duefio de la
prenda, avalada por dos testigos. El legitimo propietario de una prenda
que hubiera sido robada tenia derecho a recobrarla pagando por ella el
principal del préstamo sin los intereses.

La documentacion posterior nos revela cuantos procedimientos se
usaron para que las leyes de Valladolid, siempre vigentes, fueran elu-
didas en la practica; se trata de un fendmeno general en la Edad Me-
dia, y también en toda sociedad medianamente organizada, pues las
necesidades de orden practico —y los préstamos eran una de ellas—aca-
ban abriéndose camino. Pero lo que les otorgaba su singular importan-
cia era, no tanto el espesor de la red a través de la cual escapaban los

8 Cortes de los antiguos reinos de Leony Castilla, 1, p. 144.
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peces mas habiles, sino la coincidencia con las actitudes que desde el
IV Concilio de Letran se estaban asumiendo, con las acusaciones de
usura difundidas por los mendicantes y con el tono del Pugiofidei. De
los judios se estaba diciendo, siglo y medio después de su aceptacion
masiva y en cierto modo generosa, que no eran personas deseables. Se-
guian siendo utiles por su dinero, en especial para el rey, a quien tri-
butaban proporcionalmente mas y mejor que los cristianos, pero su
presencia no era buena: habia llegado la hola —decian los procuradores
de las ciudades—de ir desmantelando poco a poco la barrera de pro-
teccion que constituian la antigua legislacion castellana y los privilegios
otorgados por los monarcas.

LA CUESTION DE LOS PRESTAMOS EN LA CORONA DE ARAGON

En Catalufia, mas proxima a los lugares en donde se estaba desa-
rrollando la intensa actividad de los dominicos —en Castilla, por ejem-
plo, ni siquiera se habia introducido el procedimiento inquisitorial— la
propaganda antijudia, desencadenada por Pablo Christiani y Raimundo
Martini, caus6 mayores efectos. Un rabino de Barcelona, Salomoén ibn
Adret, habia tomado el relevo de Nahmanides en la direccion espiritual
de la comunidad judia, estaba preocupado sobre todo por la defensa
escrita del talmudismo y por el rearme moral de los rabinos. Conocia
seguramente las fuertes presiones que desde Roma se estaban ejerciendo
sobre Jaime I, para que impidiese el proselitismo entre los conversos y
vigilase los libros escritos en hebreo, tan peligrosos para la fe.

No cabe duda de que Jaime Iy su hijo, Pedro III (Il en Catalufia),
defendieron a los judios, el segundo con mas vigor que el primero,
pero lo hicieron desde una postura que encerraba en si misma fuertes
contradicciones: aceptaban que el judaismo era malo, pues asi lo en-
seflaban sus consejeros eclesidsticos, pero no podian prescindir de los
hebreos que eran fuente saneada de ingresos para el tesoro y habiles
manipuladores del dinero para el comercio.

Adret se preocupd ante todo de dar respuesta a los argumentos de
Raimundo Martini9 afirmando, de una manera singular, aquellos prin-

9 Se trata de una réplica, punto por punto, a cada uno de los alegatos y también
a los de Pablo Christiani. Una respuesta a este ultimo habia sido intentada ya entre 1269
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cipios que eran, en su opinidn, las columnas y fundamentos del ju-
daismo. Los tedlogos cristianos dicen que los mandatos del Antiguo
Testamento son de tres clases: aquellos que ya no son aceptables,
aquellos otros que han sido invalidados con el tiempo y, por ultimo,
los que tienen caradcter de permanentes. A esto respondia el sabio judio
que era absurdo creer que Dios haya podido revelar verdades provisio-
nales, modificables, pues seria tanto como afirmar que no son verda-
des. Tan so6lo aquellos preceptos que hacen referencia al Templo o a
Jerusalén no pueden provisionalmente cumplirse, pues no hay ni Tem-
plo ni Reino, pero volveran a obligar cuando uno y otro sean restau-
rados con el advenimiento del Mesias. El exilio a que se encontraban
sometidos los judios no era la consecuencia de mantenerse ficles a la
ley mosaica, como sus enemigos decian, sino, por el contrario, de que
no la cumplian con suficiente pureza, rigor y exactitud; solo volviendo
a esta fe en todas sus consecuencias lograria Israel su perdon. Los pre-
ceptos de la Ley, de caracter moral, son inmutables.

La consecuencia, que a los historiadores importa mucho destacar,
es que ninguna de las partes, judia y cristiana, al producirse la ruptura
después de 1263 parecié dispuesta a entablar el didlogo. Cada una se
sentia cargada de razén. Los dominicos, siguiendo las huellas de Pen-
yafort, estaban ahora convencidos de que la unica solucién verdadera
al «problema» se hallaba en colocar a los judios ante la disyuntiva de
convertirse o emigrar. Esto era algo que todavia los monarcas aragone-
ses no podian permitirse: sectores muy importantes de la economia de-
pendian de los préstamos judios, de modo que poner a éstos en trance
de expulsién equivalia, valga la expresion, a cerrar los bancos.

Esto era rigurosamente exacto. Maurice Kriegell) ha podido de-
mostrar hasta qué punto la agricultura catalana y provenzal dependia
de los préstamos judios. Lo mismo podriamos decir de amplisimas re-
giones de Castilla, aunque la constatacion documental procede, en este

y 1274 por Mardokai b. Jehosapha en su Confirmador de lafe, pero sin duda Adret iba
mas alla, porque pretendia dar instrucciones a los rabinos acerca de lo que debian incul-
car a sus fieles. La precision en las réplicas ha inducido al. Perles, editor de sus Responsa
rabinica, a creer que se trataba en algunos casos de nuevos debates, esta vez entre el
propio Adret y Raymundo Martini (J. Perles, R. Salomo b. Abraham b. Adreth: sein Leben
und seine Schriften, Breslau, 1863, pp. 54-55). En el estado actual de la investigacion no
es posible afirmar que tales debates hayan existido, tampoco podemos negarlo.
10 M. Kriegel, op. cit, pp. 88 y ss.
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caso, de épocas mucho mas tardias. No estamos refiriéndonos aqui a
los pequefios préstamos de los tomadores de prendas, que muchas ve-
ces eran usurarios, sino a las sumas importantes que se requerian para
poner en marcha la explotacion de nuevas tierras, modificar los culti-
vos o adquirir propiedades, las cuales entraban en lo que en términos
modernos consideramos como créditos o hipotecas. En los registros
notariales conservados, la inmensa mayoria de la clientela estaba for-
mada por propietarios y arrendatarios campesinos. Estamos por consi-
guiente refiriéndonos a actividades tipicamente bancarias —eon toda la
dureza que quiera atribuirseles—sin las que resultaba imposible lograr
la expansion y cuya retirada brusca habria significado un colapso. El
segundo lugar, en dicha clientela, lo ocupaban los comerciantes y en
especial los pafieros, que necesitaban siempre disponer de dinero liqui-
do para hacer los negocios verdaderamente rentables. En Perpifian, la
nobleza, los monasterios y los oficiales del rey no significaban mas del
15 % del total de los préstamos otorgadosii

En la Corona de Aragén no se varidé nunca la tasa de interés legal
admitido: se mantuvo siempre en el 20 %. Aunque muchas veces dos
0 mas prestamistas se asociaban, incluso con participacion de cristia-
nos, para llevar a cabo operaciones de mayor importancia, no se regis-
tra tendencia alguna a formar compafias como las italianas. Se trataba
de una situacion afectada por signos contradictorios. Por una parte no
podemos afirmar —algunas veces se ha hecho—que los préstamos y el
comercio del dinero eran absolutamente el medio de vida propio de
los judios; por otra, sin embargo, conocemos algunas ciudades en que
tal actividad era predominante.

Este papel esencial de los judios en cuanto al desarrollo econd-
mico era una especie de escudo protector que frenaba la persecucion e
impedia el destierro. Pero al mismo tiempo era acicate para el odio: al
prestamista se le utiliza, pero de ninguna manera se le estima; cuanto
mayor era la necesidad de recurrir a él, mayor resultaba también el re-
sentimiento. Los préstamos que proporcionaban los judios no aparecen
siempre expresados en dinero; con frecuencia aparecen materias primasl

1 La documentacién que recogiera A. Emery, Thejews of Perpignan in the thirteenth
Century, Nueva York, 1959, especialmente en las pp. 33, 55, 100 y en los apéndices de
la obra, prueba muy bien este modo de operar. M. Kriegel, op. cit, pp. 89-90, amplia el
dato.
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como trigo, lana, almendras o lino. Esto revela que los judios fueron
grandes almacenistas y que esta circunstancia les permitia ofrecer a los
campesinos aquellos productos que necesitaban en cada ocasién. Pres-
tar trigo cuando el precio es alto y reembolsarse después cuando ha
bajado, pero expresando los valores siempre en dinero, era buen nego-
cio para el almacenista. Ahora bien, en situaciones de crisis esta prac-
tica se mostraba como muy negativa: siempre que se atravesaba un pe-
riodo de dificultad crecian las tensiones contra los judios por la
dificultad existente para devolver las deudas.

En otros términos, los préstamos directos bajo prenda, a diferen-
cia de lo que ocurria con los créditos mercantiles, no eran capaces de
favorecer ninguna clase de desarrollo econémico. Por el contrario, en
momentos de depresion contribuian a empeorar la situacion de cam-
pesinos y artesanos, que acudian a ellos como a una tabla de emergen-
cia y se veian luego obligados a sacrificar la mayor parte de sus ganan-
cias para poder pagar los intereses.

Los ravores pE pEpro Il

Jaime Iy su hijo Pedro no alcanzaron a percibir mas que algunos
aspectos secundarios de la situacién: compartian la actitud hostil de
sus consejeros eclesiasticos hacia los judios —nada, en la documenta-
cion, permite sostener otro criterio—pero se encontraban estrechamen-
te vinculados a los grandes empresarios, que eran sus recaudadores de
tributos y dominaban el comercio y artesania del coral, uno de los
grandes generadores de rentas para la Corona 12 también desplegaban
su actividad en la sederia, plateria y orfebreria. Esta comprobacion
puede llevarnos a la apreciacion errdnea de que los judios formaban
un sector social opulento; algunos empresarios eran ricos, incluso ex-
traordinariamente ricos, pero la inmensa mayoria, no. Sin embargo,
ambos reyes decretaron una prohibicion genérica a los judios de emi-
grar sin permiso, porque —asi lo dicen los documentos—sus capitales

D Sobre la participacion de los judios en este comercio mediterraneo ver especial-
mente los estudios de E. Baratier y F. Reynaud, Histoire du commerce de Marseille, 11, Mar-
sella, 1951, pp. 788-790, y de Cl. Carrere, Barcelonne, centre économique a lépoque des dif-
ficultés, 11, Paris, 1967, pp. 403-404. Hay constataciones bastante precisas.
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eran demasiado importantes para la salud econdémica del reino.
Globalmente considerados, los judios eran un capital que no podia
perderse; a lo largo del siglo xiv dicho capital experimentaria serios
quebrantos.

Los grandes empresarios no siguieron los consejos que les daban
sus rabinos tras el Debate de Barcelona de 1263, en lugar de recondu-
cir su existencia a una mejor observancia religiosa y una moderada
conducta, siguieron ocupandose esencialmente de sus negocios libran-
do feroces batallas entre si, como habian hecho y estaban haciendo
sus colegas en Castilla. Fueron especialmente famosas las que protago-
nizaron, en Zaragoza, los Cavalleria, Alconstantini y Bonsefiorl3
aunque con menos virulencia las encontramos en todas partes. La po-
blacidén cristiana tomd buena nota e intervino también a su manera,
con injurias a las personas e intentos de asalto a las juderias. Sabemos
que, con ocasion de la Semana Santa, hubo apedreamientos en Jativa
(1268) y en Gerona (1278). Todavia se trataba de episodios no serios
pero obligaron al rey a intervenir para moderarlos.

Pedro III puede ser clasificado como un rey favorable a los judios:
modifico algunas de las disposiciones legales vigentes otorgandoles, por
ejemplo, plena libertad para el comercio de viveres; confirmé la plena
propiedad de sinagogas y cementerios; renovo la suspension de las le-
yes que obligaban al uso de sefiales distintivas en la ropa y la obliga-
ciéon de acudir a sermones de los mendicantes cuando se celebraban
fuera de las sinagogas; dejé en el olvido la orden de entregar libros
hebreos para su examen; declard nulas ciertas ordenanzas ciudadanas
que obligaban a introducir formulas de maldicién en los juramentos
judios y, como una extraordinaria novedad, se concedid a la juderia de
Perpifian el uso de la ley del talion ¥ Es muy probable que detras de
cada una de esas concesiones hayan existido entregas de dinero por
parte de los judios, pues asi era la costumbre.

B Moshe y Salomén Alconstantini pretendieron mover una acusacion ante jueces
judios contra Judah de la Cavalleria por abusos y malversacién. F. Bofarull, loe cit,
pp. 834-835.

WU F. Fita, «Baer; algunas noticias referentes a historia y literatura de los judios es-
pafioles», Boletin Academia de la Historia, LXXXVI, 1925, pp. 532 y ss., explicd con de-
talle en qué consistia dicha ley. Todo aquel que acudia a presentar una acusacion contra
judios tenia que presentar un documento firmado y sellado, comprometiéndose a pagar
todos los gastos del pleito en el caso de que no consiguiera que aquella acusacidon pros-
perara.
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Esto no disminuye la importancia de los gestos del rey, pues re-
sultaba en extremo dificil practicar cualquier clase de politica favorable
a los judios. Mientras copias del Pugiofidei iban llegando a las biblio-
tecas de los conventos, el papa Nicolas III publicaba una bula severi-
sima (4 de agosto de 1278) disponiendo que se organizara la predica-
cion intensa, entre los judios, acerca de aquella doctrina que sostenia
que la condicidon de Cristo como Mesias estaba atestiguada por los tex-
tos hebreos. Prepardndose para ejercer un poder hegemonico en el Me-
diterraneo, tan importante para el desarrollo de Catalufia, Pedro III te-
nia que ganarse la buena voluntad del Papa. Por eso tuvo que adoptar
una politica que muchas veces nos parece vacilante o contradictoria.
Destituyé a Judah de la Cavalleria, dando satisfaccién a las quejas de
las autoridades cristianas; en la practica esta medida favorecio a los ri-
vales de aquél, Moshe Alconstantini, Musa de Portella y Aaron ben
Tahia, que se hicieron duefios de los arrendamientos de tributos en
Zaragoza y Valencia. Cursé ordenes a los oficiales reales para que pro-
tegiesen a los conversos contra las autoridades de sus aljamas que pre-
tendian negarles derecho a la herencia de sus padres o parientes. Res-
tablecid la practica de los sermones proselitistas en las sinagogas.

Otra dificultad procedia de las estrechas relaciones con Navarra
pues la influencia francesa sobre este reino acentuaba el antijudaismo.
La muerte de Sancho VII y el comienzo del reinado de la Casa de
Champagne presencid ya un acto de violencia contra los judios de
Tudela 15 Los nuevos soberanos hicieron amplio uso de la bula de
1256 que autorizaba a condonar los intereses de los préstamos cuando
se sospechaba que fuesen usurarios. Una de las consecuencias mas im-
portantes de la revuelta llamada «de la Navarreria» (1277) fue el saqueo
de las calles judias de Pamplona, y cuando el orden fue restablecido,
el gobernador general impuso a las aljamas tributos muy elevados.
Siendo los comerciantes judios intermediarios entre Tudela y Zaragoza,
era inevitable que se contagiara la hostilidad de uno a otro reino.

5 Ver sobre esta cuestion el trabajo de Beéatrice Leroy, «Recherches sur les juifs de
Navarre a la fin du Moyen Age», Revue des Etudes Juives, CXL, 1981, pp. 319-342. Existe
también una traduccion espafiola de esta investigacion editada por Hiperion, Madrid,

1984.
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DE LA PROSPERIDAD AL DESASTRE

En 1282 Pedro III, un Staufen por su esposa, se lanzd a la empre-
sa de Sicilia, sin preocuparse demasiado de la oposicion de los baro-
nes. Necesitaba dinero liquido, ademas de manera inmediata, sin es-
perar a los mecanismos impositivos demasiado lentos. Para ello acudio
a dos grandes empresas familiares judias, los ibn Ravayya de Cataluia,
y los ibn Manasseh de Valencia 1§ que le entregaron grandes sumas. Se
trataba, para ellas, de una inversidon, puesto que Sicilia ofrecia nuevas
y abundantes perspectivas para un comercio en pleno desarrollo en el
que los judios querian estar presentes. Astruch Ravayya, que figura en
un documento de 1279 como tesorero real, constituyd con sus dos hi-
jos, Moshe y Yosef, una compaifiia que tiene los rasgos mas acusados
de modernidad. Yosef embarco en la flota que llevaba al rey y murio
en Sicilia en diciembre de 1282.,

Samuel y Judah ibn Manasseh, que aparecen mencionados en los
textos cristianos como Bonnemaiz o Abmanaxim, eran médicos y
arrendatarios de tributos. Pertenecen al modelo mas completo de ju-
dios cortesanos segun la version negativa que de ellos trazaban los ra-
binos. Educados en la cultura arabe, segun era la tradicion de sus fa-
milias, sirvieron a Jaime I como intérpretes y consejeros en cuestiones
musulmanas; tras la revuelta de 1277, tan peligrosa para el reino de
Valencia, redactaron los estatutos que, durante varias generaciones, ser-
virian para la administraciéon de las comunidades mudéjares. Samuel,
que era el mayor de los dos hermanos, fue embajador de Jaime I en
los pequefios reinos del norte de Africa; también formaba parte del
equipo que acompafio a Pedro III en su viaje a Tunez y luego a Sicilia.
Aunque no abjurd nunca del judaismo, utilizé sus influencias para des-
vincularse enteramente de su comunidad: el rey le eximi6o de toda clase
de tributos judios y también de usar signos que de alguna manera de-
notasen su condicion; vestia como cristiano, adornaba con oro y plata
sus vestidos de seda, lino o pafio, tenia caballo y usaba las mismas ar-
mas que cualquier hidalgo aragonés. Por lo demas eran muy escasas las

b En los trabajos mencionados anteriormente de David Romano se encuentran
abundantes datos sobre esta cuestion. Hay que afiadir el articulo del mismo autor: «Los
hermanos Abenmassé al servicio de Pedro el Grande de Aragén», Homenaje a Millas Va-
llicrosa, 11, Barcelona, 1956, pp. 245-292.
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diferencias entre la empresa de los Manasseh —arrendamientos, crédi-
tos, importaciones y exportaciones—y las primeras compafiias que es-
taban asentandose en Italia.

Esta elevacion a la cumbre de la prosperidad era tan sélo anuncio
de una estrepitosa caida, como la que padecieron los judios castella-
nos, en este mismo tiempo. Esto demuestra la intima relacion entre
ambos episodios. La nobleza del reino de Aragén encabezd un movi-
miento de resistencia contra el rey, al que se sumaron valencianos e
incluso algunos catalanes, formando una Unién. El motivo principal
de la protesta era la expedicion a Sicilia, buena, segun el manifiesto
que redactaron, para comerciantes y financieros, mala, en cambio, para
todos los demds. En el manifiesto que los Unionistas redactaron en
1283, como propuesta para la restauracion del orden en la Monarquia,
figuraba como una de las condiciones principales la exoneracion de los
judios que ocupaban cargos en la Corona; aludian a la legislacion pon-
tificia que prohibia con todo rigor que ningun judio pudiera tener au-
toridad o ejercer potestad sobre un cristiano.

Pedro III se encontraba entonces en Sicilia; estando todavia au-
mente, el Consejo privo de sus oficios a Moshe Ravayya y a Moshe
Alconstantini; al hermano de este ultimo, Yosef, le fueron confiscados
todos sus bienes. Cuando el monarca regresé a Cataluiia, en donde se
anunciaba como inminente la invasion francesa, no tuvo mas remedio
que pactar con los nobles, confirmando las medidas adoptadas por és-
tos y afladiendo otras. Se ordend a los judios el uso de una capa re-
donda de determinado modelo para que se les conociese bien y se les
prohibi6 el uso de carnicerias publicas para sus sacrificios de carne ri-
tual. Por lo menos, mantuvo en todo su vigor el amparo que otorgara
a sus consejeros. Dependian, en todo y para todo, de la benevolencia
real. Pero el 11 de noviembre de 1285, cuando estaba logrando la sor-
prendente victoria sobre Francia, Pedro III murid. Contaba solamente
46 afios.

Su heredero Alfonso III no mostrd interés alguno en la cuestion
siciliana; a fin de cuentas, este reino habia pasado a otras manos. Lo
unico que deseaba era lograr cuanto antes la paz en el interior y en el
exterior. Levantd su proteccion sobre los consejeros judios y éstos su-
cumbieron brusca y terriblemente: Samuel ibn Manasseh fue enviado
a prision mientras su inmensa fortuna quedaba bajo secuestro; Musa
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de Portella muri6é asesinado (1286) y todos sus bienes se confiscaron.
Nunca mas hubo, en adelante, oficiales judios que ocupasen magistra-
turas en la Corona de Aragén; algunos descendientes de aquéllos vol-
verfan a desempenar, con el tiempo, similares funciones, pero ya no
en calidad de judios, sino como conversos.
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EL SINODO DE ZAMORA (1313)

COYUNTURA DESFAVORABLE

Los historiadores mas recientes tienden a sefialar el Sinodo de Za-
mora de 1313, en que los obispos de la provincia metropolitana de
Santiago correspondiente, mas o menos, al reino de Ledn decidieron
reclamar la aplicacion inmediata a las disposiciones antijudias que
Concilios y Papas venian urgiendo desde 1215, como el momento en
que se produjo una inflexion desfavorable y no reversible en la con-
ducta hacia los judios. Es cierto, en términos generales. Fue mérito de
Amador de los Rios haber descubierto lo que en el capitulo anterior
hemos explicado: que las tensiones habian comenzado bastante tiempo
antes, en la década de los afios 70 u 80 del siglo xm. Ello no resta
importancia al Sinodo de Zamora, que indicé el comienzo de una ac-
cion global sistematica por parte de la Iglesia en Espafia, pero si nos
obliga a poner la atencién en aspectos diversos que configuraron una
coyuntura desfavorable.

Las primeras medidas, tan mal secundadas por los reyes, habian
sido consecuencia de una actitud doctrinal propagada por los mendi-
cantes y otros sectores. Se definid en los tratados y documentos de Ni-
colas Donin a Raimundo Martini, en los debates de Paris y Barcelona
y, sobre todo, en la sentencia condenatoria del Talmud; los judios fue-
ron declarados herejes contra la Revelacion veterotestamentaria que
hubieran debido conservar. Este aspecto teologico fue eje fundamental
del argumento presentado en el Sinodo.

Pero, al mismo tiempo, entraron en juego tres factores que no
pueden ser descuidados; sin ellos tal vez no se habria producido la
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persecucion. En primer término situamos la depresién econdémica, vi-
sible en la Peninsula ain antes que en el resto de Europa: se rompio
la cohesion interna en las corporaciones de oficios, aumentaron o ca-
yeron los precios, segun las circunstancias, y surgieron tensiones; con
frecuencia los judios, como objeto de odio, fueron una valvula de es-
cape para las tensiones internas. Después encontramos la difusion de
las corrientes del averroismo, que anunciaban lo que serian pronto
grandes tormentas en la Teologia cristiana; las denuncias contra los ju-
dios presentaban a éstos como difusores de la desviacion. Finalmente
hemos de anotar la decision que los grandes maestros del judaismo
como Adret o Asher tomaron de emprender la defensa de su fe y no
mediante el silencio que pretende hacerse olvidar, sino reconquistando
para las comunidades sefarditas todo el vigor de su conducta.

LA DIRECCION DE SALOMON IBN ADRET

Adret llena toda una época b La empresa familiar a la que perte-
necia, mezclada en operaciones financieras de la corte, le proporciono
el acceso al entorno real, ejerciendo alli la defensa de sus compatriotas.
Su elevadisima moral le ponia a cubierto de los reproches que se ha-
cian a los judios de Corte, cuya conducta criticd sin la menor dificul-
tad. Conocia a fondo el latin y el Derecho Romano, amén de muchos
otros conocimientos cristianos, lo que le permitia batirse siempre en
un terreno mas eficaz. En resumen, su postura fue la de un luchador
entregado a la defensa de la fe todas las horas del dia. Estaba conven-
cido de que las desventuras que acechaban a su pueblo, aquellas estre-
pitosas y terribles caidas de financieros al servicio de los reyes cristia-
nos, en Castilla y en Catalufia, no eran sino la consecuencia indirecta
e inevitable de los vicios en que habian incurrido: ;cémo puede un
judio confiar en la misericordia de Dios si no cumple sus mandatos?1

1 Como ya hemos indicado, Adret (Rashba en siglas) dio la réplica al Pugio fidei,
no desde una actitud defensiva sino, al contrario, afirmando radicalmente la veracidad
del judaismo. Este maestro, que habia nacido en Barcelona en 1235 en una familia rica
y que vivio 75 afos, fue un trabajador infatigable. En sus 16.000 responso, de los que
solo 2.000 han sido hasta ahora publicados, tratdo todos los aspectos de la vida judia,
aportando doctrina juridica que se aplicd a la redaccion de los codigos posteriores. Tam-
bién compuso novellae del Talmud.
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En consecuencia pensaba que cuanto mas se apartasen los judios de la
obediencia de la Torah, mas lejos estarian del camino de salvacion.
Aunque defendié a Maimonides de sus falsos intérpretes —escribio un
tratado con este fin—no aceptaba ni el racionalismo ni la suavizacion
de los rigores con que debia exigirse el cumplimiento de la Ley; por
eso apoyo con todas sus fuerzas la reaccion pietista provocada en To-
ledo por Abulafia en 1281 y continuada después por el rabino Asher.
No era un revolucionario, ni siquiera lo que entendemos ordinaria-
mente por un reformador religioso. Por ejemplo, en las querellas inter-
nas que sacudian a las aljamas preconizaba la conservacion cuidadosa
de los grandes linajes, tan influyentes; pero pedia a todos, altos, media-
nos y menudos, la ejemplaridad moral; cada fragmento de halakd —in-
sistia—es un imperativo de conciencia para los judios.

Una de las cuestiones que mas intensamente preocupaba a Adret
era la que suscitaba el precepto talmudico «la ley del reino es ley», ex-
plicado también por Nahmanides a Jaime 1. Este precepto, tan cercano
a la afirmacion paulina de que «quien resiste a la autoridad, resiste a la
disposicion de Dios», parecia volverse contra los judios puesto que se
estaban produciendo decisiones muy desfavorables. No hemos de ol-
vidar que esta cuestion de la obediencia debida a la ley cuando ésta es
legitima, constituia un quebradero de cabeza para los tedlogos cristia-
nos. Adret amplié un comentario que Nahmanides hiciera ya en sus
responsa: la ley vigente, entendiendo por tal aquella costumbre conso-
lidada que ha sido recogida en Cddigos o Fueros, afecta lo mismo a
judios que a cristianos, habitantes de un mismo territorio; la cuestion
nace al producirse nuevas promulgaciones. Las leyes nuevas, que nacen
de la potestad legislativa del soberano, deben ser sometidas a un exa-
men previo muy riguroso, pues sélo pueden ser consideradas legitimas
cuando se acomodan al orden moral. En otras palabras, una ley dicta-
da por una autoridad cristiana legitima no puede ser obedecida si con-
traviene un precepto moral judio, pues éste debe preferirse en todo
€aso.

Es importante que sefialemos como un dato esclarecedor que en
este punto habia una coincidencia plena entre escolasticos y talmudis-
tas, instalados en campos cada vez mas hostiles: la legitimidad intrin-
seca de una ley depende de su acomodo a los principios de un dere-
cho natural, impreso por Dios en el alma de cada hombre, y a las
normas de la moral revelada. Un paso mas y se entraria en la doctrina



118 La expulsion de los judios de Espaiia

del derecho de gentes. Pero en el siglo xm se estaba dando la im-
presion de que todos los esfuerzos estaban orientados a fomentar la
hostilidad, de modo que los principios que con tanta claridad se des-
cubrian, eran empleados unicamente en sentido contrario. El paralelis-
mo en la evolucion de ambas comunidades, judia y cristiana, es otro
hecho sorprendente a destacar.

Por ejemplo, Adret, como los franciscanos, estimulaba el pietismo,
es decir, el cumplimiento minucioso de los preceptos, el amor a los
textos sagrados, la sensibilizacion de la oracion y de la vida religiosa;
no oculté nunca los recelos que a veces le asaltaban acerca de posibles
exageraciones en esa tendencia, pero veia en ellas menos peligro que
en los brotes de racionalismo —«averroismo» era la expresiéon comun—
que se detectaban de una manera especial en las tres comunidades oc-
citanicas de Montpellier, Perpifian y Narbona 2; algunos defendian ya
una interpretacion alegodrica y libre de la Escritura y el reduccionismo
de los preceptos a meros simbolos. En 1303 Adret denuncié que en
dichas escuelas se estaba transmitiendo una doctrina inmanentista muy
radical, que amenazaba con someter la Torah al andlisis filosofico, des-
truyendo practicamente la fe, algo que coincidia con lo que muy pron-
to apareceria entre los cristianos al amparo de la «vida moderna». El
gran maestro de Barcelona tenia tal conciencia del peligro de division
radical que podia llegar a producirse, que se demor6o dos afios hasta
tomar la decisién de firmar dos decretos de herern, que los ortodoxos
le reclamaban con insistencia: el primero prohibia el estudio de la Fi-
losofia Primera (Metafisica) antes de los 25 afios y la lectura de los
pensadores griegos antes de los 30; el segundo condenaba resueltamen-
te la interpretacion alegoérica de la Escritura.

C ONTRAPARTIDA CRISTIANA: N ICOLAS DE LYRA

Tras la primera etapa de la lucha contra el judaismo, que consistio
en dejar bien establecido ante los cristianos que el Talmud era un ho-
rrible sustento de herejias, los mendicantes, una vez comprobado el es-

2 M. Kriegel, op. cit, pp. 148-170, estudié minuciosamente esta cuestion: se consi-
dera a las tres comunidades como provenzales porque usaban la lengua de oc pero no
porque se tenga conciencia de que formasen una determinada entidad politica.
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caso efecto de esta argumentacion entre los hebreos, decidieron pasar
a una segunda fase. Por los conversos, cuyo nimero aumentaba poco
a poco, conocian algo de lo que estaba ocurriendo en el interior de las
aljamas, en especial como habia una reconduccidén hacia el misticismo
y la via de piedad. No bastaba, pues, con denunciar o combatir las
«desviacionesy», habia que demostrar que el Cristianismo poseia la ver-
dad y que ésta era también comprensible y explicable por la via de la
razon. Fue el gran proyecto que culminé con Raimundo Lulio (Ramén
Llull). Como una parte esencial del mismo figuraba el aprendizaje de
la lengua hebrea para independizar a los tedlogos cristianos del trabajo
de los exégetas judios.

El trabajo de Llull aparece como meta final de una tarea conti-
nuada e insistente, cuya primera raiz hemos de buscarla en la decision
adoptada en 1236 por el capitulo general de los dominicos, celebrado
en Paris, acerca de la preceptiva creacidn de escuelas para el estudio
del hebreo; los tedlogos cristianos debian convertirse en custodios de
la hebraica veritas. Como hemos explicado en el capitulo anterior, va-
rias de estas escuelas fueron fundadas especialmente en Espafia. Para-
lelamente los franciscanos, que hasta entonces habian desempefiado un
papel secundario, comenzaron a tomar protagonismo en la batalla con-
tra el judaismo en otro terreno; su influencia sobre Llull seria predo-
minante.

El franciscanismo estaba atravesando en estos afios de cambio de
siglo tensiones sumamente graves en su interior, las cuales se insertan
en la gran querella en torno al racionalismo. Algunos de sus maestros
situados en la linea de Duns Scoto, al rechazar el racionalismo que
consideraban excesivo —en definitiva al repudiar a Santo Tomas de
Aquino y la Summa— pasaron a defender un voluntarismo nominalista
y una especie de confusion entre pobreza y carencia de bienes que, en
torno a 1320, cristalizd en el occamismo y en el movimiento de los
espirituales, que anunciaban el fin de la Iglesia jerarquica y rechazaban
la autoridad del Papa. Nicolas de Lyra, provincial de los franciscanos
de Francia en esta ocasion, al producirse el desgarron traté por todos
los medios de evitarlo adoptando una actitud moderada, pero no pudo
por menos de condenar a estos extremistas que amenazaban la estruc-
tura misma de la Iglesia. Su problema estaba en descubrir el origen de
tales doctrinas y en demostrar a la vez que el espiritu franciscano era
el més eficaz a la hora de lograr la expansion del cristianismo; a este
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respecto la conversion de judios y musulmanes podia ser la muestra
fundamental de la eficacia.

Nacido en Lyre (Normandia) en 1270 y muerto en 1349, procedia

de una familia que solo contaba con antecedentes cristianos; éste es un
rasgo que él y Llull tuvieron en comun 3. Conocia de sobra el Pugio
fidei pero queria para sus frailes una obra distinta que reuniese dos
condiciones esenciales: la clara sencillez —Martini habia escrito un li-
bro extenso y en ocasiones farragoso—y la adopcién de una postura
que fuese considerada como positiva, es decir, de llamamiento a la
conversion sin condenas ni amenazas. Esta obra fue titulada por su au-
tor Postilla litteralis super Bibliam y le dio gran fama porque demostraba
un gran conocimiento del hebreo. Lyra aceptaba la correccion en la
conducta de quienes, en siglos anteriores, ante los evidentes errores que
se advertian en la Vulgata, tomaron la decisién de acudir a la hebraica
vertias y, sobre todo, a Rashi, «que entre los doctores hebreos ha sido
el que ha hablado mas razonablemente» 4 Esta concesidon se contrapo-
nia al convencimiento de que, entre los judios, habia una malevolencia
innata, inherente a su naturaleza. Haciendo un comentario a Jeremias,
Lyra atribuyé a esta malevolencia la ceguera que padecian los judios,
que les inducia a aceptar, en lugar de la verdad contenida en sus pro-
pios textos —esto es, que Cristo habia venido—; las ensefianzas infanti-
les e irracionales que les transmitian sus rabinos.

Lyra descubrié que las actitudes negativas no eran suficientes y en
dos tratados posteriores, el Quodlibetum de adventu Christi (1309) y la
Responsa ad quemdam Iudeum ex verbis Evangelii secundum Mattheum con-
tra Christum nequiter arguentem (1334) 3 escritos