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A FILOSOFIA DO DIREITO
"DE JULIUS BINDER

BALANCO CRITICO

1. Julins Binder,

28 de Agosto de 1936, Julius Binder falecia. Comegavam

entdo a espalhar-se sobre o mapa da Europa as chamas cruéis

de uma guerra de consequéncias universais e de complica:
¢Oes ilimitadas. Julius Binder j4 ndo ouviu o trovejar dos canhdes;
mas tinha o nome ligado 4 guerra que comecava no momento em
que lhe acabava a vida. Fora ele, com efeito, o maior tebrico, o
mais sagaz aprofundador das concepgBes que haviam conduzido a
Alemanha 4 guerra na vertigem daquele misticismo que, se pot um
lado parece consubstancial 4s almas germanicas, por outro lado, dir-
-se-ia enroscar-se, qual verme impenitente e devorador, nas pétalas
mais formosas do super-racionalismo peculiar das concepgoes hege-
lianas.

Claro est4, ndo significa isto que o nome dele, na hsta dos
juizos péstumos, deva figurar como se fosse o nome de mais um
«criminoso de guerra». Nio; as depuracdes carecem de objecto no
campo do saber e a ciéncia dispensa perfeitamente os pressupostos
condenatérios ou exalcadores. A obra de Binder, ao ser agora apre-
ciada com o fim de dar balanco 20 seu contetido doutrinirio, inte-
ressa apenas pelos dados adstritos 2 ciéncia, digamo-lo assim, da
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Filosofia do Direito. Tanto perante as criticas que 0 momento pet-
turbado tém inspirado como perante os elogios excessivos de hd
‘poucos anos, fazse mister adoptar atitude serena ¢ imparcial; e
poucos concorrerdo melhor para lanar no prato da balanca o peso
equitativo do que aqueles capazes de o elogiarem hoje, sem levan-
tarem suspeitas pelos seus merecimentos, exactamente porque sem
descanso e de caras deram combate 3s ideologias em que ele impri-
miu o cunho das suas criagGes originais.

Este nosso estudo, pois, ambiciona ser apreciagio quanto pos-
sivel exacta do labor de Binder. Além dos motivos indicados, sus-
cita-o ainda o facto de que Binder tem o nome ligado & histéria
intelectual do homem de letras germinico da geragio que 1oS
precedeu.

De facto, Binder nasceu nos dias gloriosbs e optimistas da
supremacia prussiana. Seus ouvidos vibraram com os clarins alvoro-
cados pela vitdria trazida a0 Irnpério e a0 Wurzburg natal, onde
viera 2o mundo no dia 12 de Maio de 1870. Em menino, vezes
infimeras ouviu descrever os fastos de Sedin ou 0s reflexos dos
espelhos de Versalhes. Formado no ambiente intelectual que pre-
dominava entio na Alemanha, sentiu-se atraido pelas duas correntes
a0 tempo em moda, as quais ele combateria, dentro em breve, fir-
mando-se com impetos superadores nas bases légicas do hegelia-
nismo: por um lado, o positivismo, que reduzia o Direito a conjunto
de normas editadas pelo poder politico; por outro lado, o neo:
kantismo, que desejava anular o descontentamento trazido pelas
minudéncias positivistas com um formalismo sem contetido. «Pri-
vatdozent» em Warzburg, transita para Rostock como professor
quando muda o século, e, ali, logo aplica a sua actividade de estu-
dioso & problemitica civilista, naquele momento na berra, ‘devido
3 recente promulgacio do cddigo civil alemio. Em 1903, é j& pro-
fessor ordindrio em Erlangen; e nas vésperas da .primeira guerra
mundial, em 1913, regressa a Waurzburg. Seis anos mais tarde entra
como professor catedritico na Universidade de Gotingen, a que
pertencerd até a morte.
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A histéria intelectual de Julius Binder percotre todos os passos
que, naquela época, constituiam o calvirio da mentalidade germa-
nica. Primeiro, o fervor pelo formalismo kantiano; depois, a reela-
boragio do conceito de valor, que de acidente passa a esséncia cul-
tural objectiva; por fim, a substitui¢io do individuo pela comuni-
dade, que surge no primeiro plano da consideragdo juridica, e,
sobretudo, a aceitagio de realidades concretas, quantas vezes histori-
camente vividas, na tendéncia abstractiva anterior. Todos estes afis
ideolégicos foram mais ou menos partilhados pelos homens da sua
geragio; mas na personalidade deste filésofo do Direito adquirem
o relevo de um paradigma. Até aos tltimos dias, mesmo a sua
figura oferece o puro estilo da universidade prussiana. Pouco antes
de morrer, rocava ele jai pelos setenta, recebeu a visita de Karl La-
renz na sua casa de Ganting, nos arredores de Munique, e o serdo
prolongou-se até de madrugada discutindo as diferengas e seme-
lhancas entre os dois conceitos expressos pelos vocabulos Sinz (sen-
tido) e Bedeutung (significagdo).

2. A preocupagio do concreto.

Binder, nos primeiros anos da sua carreira, pagou tributo a0
positivismo, de que fard mais tarde a critica vigorosa. J4 rendido a0
“hegelianismo, vai atacé-lo pela brecha aberta na definicdo de ciéncia.
O positivismo afirmava a indispensabilidade da comprovagio expe-
rimental; Binder observou-lhe que semelhante exigéncia sé pode set
satisfeita no campo do real e do condicionado, mas carece de sentido
e torna-se inexequivel no campo do ifcondicionado e irreal. Por
isso, Binder ir4 combater a heranca comtiana com a concepgio dos
valores; colocando-se para além do positivismo estreito do sé-
culo xrx, ir3 afirmar a existéncia de um mundo de valores, regido
por leis diferentes daquelas a que os factos estdo submetidos. E o
mundo das ideias, — pois as ideias, aos olhos carnais, sio indemons-
traveis. «Seria contraditério se nés quiséssemos discutir o signifi-
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cado para a nossa vida dessas tarefas eternas, as ideias, ja que re-
conhecemos o seu caracter indemonstravel; elas ndo sio, mas valem,
__ e continuario a valer mesmo se nds, devido a termos adoptado
falsa atitude perante a realidade, desconhecermos a sua validezy (1).

E de 1926 a citaciio; Binder encontra-se j& em franco processo
de formaciio hegeliana. Mas de mais longe provinha esta sua feigio
anti-positivista, Uma das criticas que dirige a Stammler, consistia
em afirmar do mestre de Halle que era A custa de ingredientes empi-
ricos que enchia o seu formalismo kantiano, de sotte que o tdo
decantado conceito puro do Direito se confundia, em tiltima anlise,
com um conceito empirico générico, ao qual era dificil adjudicar
uma funcio normativa (2). ; : :

Ajuizadas desde um ponto de vista ctitico, as sucessivas fases
intelectuais de Binder permitem afirmar que ele nunca pds de parte
o realismo empirico. Quando em 1925 publica a sua volumosa Filo-
sofia do Direito, toma como ponto de partida da sua investigacdo o
mundo empirico da cultura e, sobretudo, os dados do direito empi-
tico, o universo das leis, dos regulamentos, dos_contratos e dos
procedimentos judiciais; fornecia-se do mesmo armazém de que o0s
positivistas gastavam exclusivamente 20 edificar indutivamente as
suas construcOes tedricas (3).

No entanto, na Gltima fase da sua ideologia, Binder toma os

(1) Julivs Binder, Die Gerechtigkeit als Lebensprinzip des Staates, Langen-
salza, Hermann Beyer & Sohne, 1926, pig. 8: So wire s widersinnig, wenn wir
diesen ewigen Aufgaben, den Ideen, ihre Bedeutung fiir unser Leben bestreiten
wollten, indem wir uns auf ihre Unbeweisbarkeit berufen; sie sind nicht, aber
sie gelten, und sie werden gelten, auch wenn wir infolge einer falschen Einstellung
zur Witklichkeit und ihren Bedingungen ihre Geltung verkenneny.

(2) Julius Binder: Rechtsbegriff und Rechisidee. Bemerkungen 2ur Rechisphi-
losophie Rudolf Stammlers, Leipzig, A. Deichertsche Verlags — Buchhandlung
Werner Schell, 1915, pig. 196. :

(3) «Nbs desejamos em todo o caso permanecer na realidade, com o sbrio
sentido do iluminismo... O facto de haver um mundo empirico da Cultura, e,
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dados reais para os inserir nas realizacBes concretas e sucessivas do
«Espirito do mundo», entendido 2 maneira hegeliana como identi-
ficagdo indestringivel do real e do racional. Deste modo j4 se pode
fazer sem medo o aproveitamento dos dados fornecidos pela reali-
dade, pois usou-se da precaucio de afirmar que eles sio considera-
dos a partir de outro ponto de vista: em vez de fenémenos naturais,
sdo manifestagies do devir do Espirito. Segundo a metodologia
hegeliana, empregada por Binder, os dados reais servem também
de base a mqulngao ‘Todavia, nfo os mede com regras que lhe sejam
alheias, encaixa-os numa l6gica metafisica de que eles sio manifes-
tagBes concretas. Por outras palavras: em vez de os medir, trata-se,
antes, de os interpretar. Nio se lanca mio de critérios prévios de
medicdo, mas parte-se dos préprios factos, que se contempla como
exterioriza¢des do Espirito universal durante o curso da sua evolu-
¢do. Binder preenche o primeiro capitulo da Grundlegung zur
Rechtsphilosophie a encarar este primado efectivo da realidade,
que acabard por aceitar, d1spendend0 para isso, notivel esforgo
para fundir os dois extremos do realismo e do idealismo. A reali-
dade era por ele compreendida como idealidade; isto é: como reali-
dade da realidade do Espirito, do Pensamento. Unia Hegel a cons-
ciéncia e o objecto, ambos submetidos a0 mesmo processo evolu-

sobretudo, o mundo do direito empirico, — o da lei, do regulamento, da organi-
zacio judicidria, do processo judicial, da sancio penal e da execucio forcada, do
cumprimento dos contratos livremente negociados e do gozo pacifico dos bens, —
é o facto de que partimos na investigacio aqui empreendiday. Julius Binder, Phio-
sophie des Rechts, Berlin, Geotge Stilke, 1925, pig. 85: «Wir wollen jedenffals
mit dem niichternen Sinn der Aufklirung bei der Witklichkeit bleiben... Die
Tatsache, dass es die empirische Kulturwelt gibt, und dass es inbesondere ein
empirisches Recht gibt, eine Welt der Gesetze, der Verordnungen, der Behdrdenor-
ganisation, des Prozesses, der Strafe und Vollstreckung, der Vertragserfiillung
und des friedlichen Giitergenusses, diese Tatsache muss filr uns den Ausgang punkt
unserer Untersuchung bildeny.



tivo (4); Binder, seguindo-o neste passo, interpreta a unidade do
sujeito e do objecto de tal modo que fica reduzida a mera contra-
posicio de membros de uma relagio a contraposicio entre 0 eu € 0
mundo, o sujeito e o objecto, a consciéncia e o objecto. Na reali-
dade «concretay da consciéncia, que é o eu, resolve-se a contraposi-
¢io da relacio universal entre sujeito e objecto em uma situagéo
em que o ser para si, 0 Eiirsichsein des Ich de Hegel, defronta nos
outros o seu outro eu. Assim, gragas a esta identificagio do realismo
com o idealismo dentro da consciéncia do eu, a qual se verifica me-
diante o reconhecimento da sua realidade pela sua idealidade, adqui-
rem uma e outra a qualidade de momentos sucessivos da marcha
ascendente do Espirito do mundo. A identidade verifica-se na for-
ma de concreta identidade; isto é: como unidade superadora de
contraposicBes anteriores, s quais simultineamente mantém e nega.
Isto permite a Binder afirmar que o idealismo, em vez de ter por
pressuposto a negagio da realidade, «antes significa apreensio da
realidade como idealidade, — ou seja: considera a realidade como
sendo realidade do espitito, do pensamento» (5).

Consiste o método, portanto, em ver nos dados uma manifes-
tacio real da idealidade do Espirito. E nesta qualidade que interes-

2

(4) Eis 2 explicagio que Binder propbe: «A consciéncia é censciéneia do
objecto; como tal, manifesta-se como tomada de consciénciz do objecto, ou seja:
tornando-se ela prépria no objecto de que € 2 consciéncia. Daqui se deduz a uni-
dade da consciéncia e do objecto. A consciéncia ndo é consciéncia de objectos, mas,
ela propria, objecto: este, ou aquele, a diversidade dos objectos ou 2 sua unidade,
considerada como objecto em geral, como 2 totalidade dos objectosy Grundlégung
zur Rechisphilosophie, Tibigen, Paul Siebeck, 1935, pig. 13. Bewusstsein i
Gegenstandbewusstsein und als solches Bewusstwerdung 2ls Gegenstandsbewuss-
twerdung selbst. Das Ergebnis ist die Einheit von Bewusstsein und Gegenstand.
Das Bewusstsein ist nicht ¢in Bewusstsein von Gegenstinden sondern ist der Ge-
genstand: dieser oder jemer, eine Mannifaltigkeit von Gegenstinden und ihre
Einheit als der Gegenstand iiberhaupt, die Totalitit aller Gegensténde».

(5) Julius Binder, Grundlegung zur Rechisphilosophie, pig. 54.
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sam, nfio enquanto dados naturais. Recorre-se assim a um dos rasgos
tipicos do hegelianismo: o de imprimir caricter mistico ao realismo
natural ou histérico, fundindo 16gica com metafisica, racional
com real.

No poderoso impulso para a unificagio dos seres, que preside
4 sistemética hegeliana e a anima, os dados reais sio admitidos a
titulo de dados ideais-reais, ou seja, como ponto de partida. Tudo
se resumia nisto, de considerar os dados coisa ideal e real ao mesmo
tempo; quanto a0 mais, continuam a ser tomados como pontos de
partida. '

A observagio de qualquer das aplicacBes, que Binder deu s
perspectivas contidas no Grandlegung, confirma o alcance de quanto
acabei de dizer. Assim, por exemplo, ele constréi o conceito de
pessoa sobre o conceito de vontade; mas, esta, é por ele entendida
como 6rgio da comunidade. Por isso, critica a concepgio de Gietke,
que a reduziu a mero Naturphinomen, a mero fenémeno natu-
ral (6). ' ' _

Assim, também, nega ao positivismo capacidade para explicar
o facto da revolugio politica; esta torna-se petfeitamente inteligivel
do angulo filoséfico da dialéctica hegeliana (7). Assim, ainda,
substitui a tradicional enumeracfio das fontes juridicas, usual no
século passado, pela concepgio que vé no povo, encarnacio de uma
parte superior do Espirito, o inico manancial do Direito (8).

Mas estas negagBes do positivismo vio de par com a aceitacio
dos dados reais como fonte do saber e contetido ordenado dos conhe-
cimentos filos6ficos. Mesmo na fase derradeira da sua ideologia,
a medula do seu pensar é constituida por dados reais, —a Alema-
nha hitleriana, o mito da raga ariana, o povo entendido como uni-

(6) Julius Binder, System der Rechisphilosophie, Betlin, Georg Stilker, 1937,
pags. 33, 35. ' ‘

(7) Julius Binder, System cit., pig. 394.

(8) Julius Binder, System cit., pig. 451.
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dade de estirpes, 2 comunidade de homens do mesmo sangue como
fonte de Direito. Em meu juizo, o maior mérito de Binder estd
precisamente em ter sabido introduzir realidades concretas na
‘técnica entdo predominante na Filosofia do Direito e do Estado, a
qual era talvez por demasia abstrusa, mérito que adquire dentro
de moldes hegelianos; mais-de um critico que tenha seguido com
cuidado a linha do seu ide4rio conviré, sem dévida, que a preocupa-
cdo pelo concreto dimana daquele seu primeiro amor a0s dados,
que nele ficou para sempre, & maneira de residuo da sua fase posi-
tivista. '

3. Do neo-kantismo ao hegelianismo: preenchendo nm vazio.

No entanto, o conjunto da obra de Binder, se com ela se desejar
preencher ficha de catélogo, serd classificada de hegeliana. Ele foi
discipulo e continuador de Hegel. Referindo-se 2 Grundlegung no
Zeitschrift fiir dentsche kulturphilosophie, dizia M.~ Wundt dele
que era o continuador do magno filésofo de Stuttgart (9). Walther
Schonfeld, que depois lhe disputard o titulo de ortodoxo durante
a renascenca do hegelianismo (10), afirmou ser esta filosofia a

(9) Max Wundt, Julins Binder: «Gryndlegung zur Rechisphilosophie» recensio
da Zeitschrift fiir dentsche Kulturphilosophie, 11, 1936, pig. 285 e seguintes.

(10) Apesar de Binder, no Grundlegung, ter partido da’ fenomenologia da
consciéncia a0 querer superar a antitese sujeito-objecto, Schénfeld opina que ele .
se afastou do tipico ontologismo de Hegel, o qual nunca pds de parte 2 categoria
l6gica do ser. Em tetmos duros escreven Walther Schonfeld, a pégs. 67 do seu
attigo Der absolute Idealismus Julins Binder im Lichte Hegels (o idealismo absoluto
de Julius Binder & luz de Hegel) aparecido no Zeitschrift fiir die gesamte Staats-
wissenschaft, 1939, pags. 54-108: «Na luta pelo concreto — dialéctico contra o
pensar abstracto em coisas do Direito e do Estado, impossivel é discutir, ¢ por
iss0 também Julius Binder o terd de aceitar, que en me émecipei, e, além disso,
embora com pena, tive de o combater. Ainda hoje o tenho de o fazer. Toda esta
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pétria espiritual de Binder (11). E Karl Larenz, ainda que o acusasse
de ndo seguir a letra a sistemitica de Hegel, na adjudicacio dos
momentos evolutivos pertinentes 4 esfera da personalidade juridica
individual e da personalidade juridica colectiva (12), considerava-o
+ 0 mais qualificado de todos os neo-hegelianos (13). Tio hegeliano,
com o efeito, que a escola evoluiu a0 ritmo do seu pensamento.
A passagem de uma posicio para outra, do positivismo para o
neo-kantismo, e deste para o neo-hegelianismo, & caracteristica fun-
damental do seu pensamento.

Contudo, até chegar ao hegelianismo teve de percorrer semi-
deiro estreito. Inicia-se ele com o estudo da obra de Rudolf Stam-
mler, na qual julgou ver a superagio do positivismo do século XIx, j4
que conseguira acertar com a colocagio tedrica da problemitica gno-

seolégica do Direito e fazer assim possivel uma filosofia una do Di-

discussdo aqui sustentada o evidencia, e ndo tem outro significado. Hoje como
ontem combato o racionalismo abstractivo préprio do idealismo absoluuto de Binders.

E este um artigo com tonalidades desacostumadamente duras; & pégs. 55 € 57,
Binder ¢ acusado de nio entender Hegel, o

(11) Walter Schonfeld: Pachia #nd Hegel, attigo publicado no Festgabe fir
Julius Binder, Betlim, Junker und Diinhaupt, 1930, pig. 1 e seguintes.

(12) Eis aqui a critica que Larenz no seu artigo Die Aufgabe der Rechtsphi-
losophie, publicado no Zeitschrift fir deutsche Kulturphilosophie, IV, 1938,
pags. 209-243, dirigiu 4 Sistemética que Binder adoptou no System: «Apesar da
familiaridade com Hegel, nfo adoptou Binder a construgdo do sistema hegeliano
de filosofia do Direito. No entanto, talvez o contririo se pudesse i primeira vista
pensar; dir-se-iz que Binder a seguia ao distinguir o Direito da Moralidade, ou
20 articular com toda a consequéncia os cenceitos fundamentais do juridico na
esfera da personalidade singular e da personalidade colectiva. Mas nio fez isto.
Na verdade, na esfera da personalidade singular Binder incluiu, nfo s6 a pessoa,
a propriedade e o contrato, mas também o casamento e a familia, conceitos estes
que, no sentido da construcio hegeliana, pertencem 2 esfera da Moralidade.

(13) Veja-se a importincia que lhe atribui na Filosofia contemporinea del
derecho. y del estado, tradugio castelhana da Siaats wnd Rechtsphilosophie der
Gegenwars, Galan e A. Truyol, Editorial Revista de Derecho Privado, 1942,
pags. 122-139, 205-208, e, sobretudo, 227. ’
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reito. Isolando o fenémeno juridico dos restantes, qualquer que fosse
o colorido deles, o moral, o religioso, © convencional, ou outro (1.4),
Stammler caracterizara a especialidade da matéria juridica, e assina-
lara as peculiaridades que separa os dados juridicos de dadf)s seme-
Jhantes; ele soube diferencar rasgos tipicos que sempre haviam pas-
sado despercebidos aos tratadistas sequazcs de Comte. Por este
avanco tio valioso, Binder elogia Stammler. No entanto, ja entdo
manifesta a sua discordancia naqueles pontos, cuja meditacio insen-
sivelmente o conduzird ao hegelianismo. Assim acontece com 2
imprecisdo a que fica abandonado, no formalismo kantiano, o con-
tetido das formas juridicas. Por isso, pretendeu completar as falbas
da construcio stammleriana com a nova crientagdo da filosofia dos
valores, 2 qual imprime alcance inédito. ‘

A empresa a que langou ombros, em seu conjunto € no seu
resultado, entrou 2 definir-se em 1915, no ponto 4lgido da sua pri-
" meira evolugio, digna de todo o aplauso (15). Todavia, ficou
imperfeita, na imprecisio daquele «Wollen» entrelagante, daquele
querer juridico, cuja vigéncia se reduz a mera forma do nosso pensa-
mento; e de tal modo, que redunda em um conceito empirico geral,
incompativel com o que hi-de ser 2 ideia do Direito, cuja exigéncia

(14) «Stammler deverd ser apontado como o primeiro 2 ter claramente com-
preendido e posto o problema gnoseolégico-tearético do Direito e, deste modo,
ter feito possivel uma filosofia ctitica do Direito. Trata-se aqui de saber o que o
Direito é, 0 que nos coloca na posigio de caracterizar como sendo jutidico deter-
minado contetido da consciéncia, — ou; mais rigorosamente, um fenémeno da nossa
vida social empirica, o qual se contrapde a outros-por nés chamados morais, reli-
giosos ou convencionaisy... Assim escreveu Julius Binder no seu estudo do Archiv
féir Rechts und Wirtschaftphilosophie, IX, 1915/1916, pags. 18, 29, 142, 152 e
267-268, intitulado Uber Kritische und metaphysische Rechisphilosophie.

(15) Rechishegriff and Rechisidee, pig. 314: «Pois esta obra & grande,
apesar de tudo...; grande, também, 2 empresa de construir teoria capaz de abranger

-tudo o que se pode chamar contemplacio cientifica do Direito; grande, ainda, o
pensamento que levou a fundamentar esta teoria num ponto de vista dominador e
unitério, que todo este vasto dominio alcancay.

14



capital requer se fixe a nogio de «vontade justay — die Idee des
richtigen wollens — a fim de se assinalar o contetido do justo (16).
Contrapondo o conceito do Direito (Rechtsbegriff), 4 ideia do Di-
reito (Rechtsidec), denotou Binder logo a insatisfacio que nele
deixava o formalismo stammleriano. O Direito ndo sera pura forma,
mas sintese de um conceito empirico e de um conceito # priori; ele-
mento aprioristico que é precisamente a ideia do Direito, norma
transcendental de validez incondicionada. Desta sorte leva Binder 2
problematica juridica factores alheios & rigorosa purificacio forma-
lista das escolas neo-kantianas, apesar da meta dela ser também a sua;
obter- formas puras, capazes de facultar conhecimento juridico de
validez universal, é empresa que fica j4 fora das tendéncias neo- -
-kantianas, se se adoptar, como Binder, a distincfio entre conceito
e ideia, ou se se colocar, como ele o fez, o Direito debaixo do
influxo simultineo da ideia incondicionada e do dado dependente
das variages sociolégicas, do valor abstracto do justo e das con-
cretas modulagBes da realidade. '

Mas, assim entendido, ficard o Direito sendo o joguete das
realidades histéricas? Se respondermos afirmativamente, cairemos
em cheio no positivismo, que, mesmo quando fosso latvado, ndo
seria menos evidente; se negativamente, a vigéncia do ingrediente
aprioristico assumird papel de tio suprema importincia que ani-
quilaré quase o factor histdrico. Resolver esta contradiciio possivel
implica uma ordem activa de valores, que conduza ao bom equili-

(16) Rechishegriff und Rechtsidee, phg. 316 Na construcio e sistemitica
juridica, a doutrina do conceito do Direito baseia-se no pretenso conceito formal
do Direito, 0 qual, na realidade, é um conceito empirico e geral; a douttina do
Direito justo baseia-se na ideia genuinamente formal do Direito, 2 qual também
nio é apreendida de modo inteiramente formal; e a doutrina da histéria do Direito,
bascia-se num terceiro conceito furidamental, — a2 ideia da vontade justa, cujas
relages com a ideia do Direito tem sempre ficado na sombra. Por isso, em vez de
aceitar sem /reservas o grandioso empreendimento de Stammler, cujas teses impo-
nentes nio podemos deixar de admirar, temos de lamentar a sua excessiva prudéncia».
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brio os dois termos constitutivos do Direito. Em 1925, na sua Filo-
sofia do Direito, j4 Binder encontrou esse elemento ordenador: a
consciéncia comum dos homens, opetando com dados subministra-
dos por sucessivas e concretas experiéncias. Nessa consciéncia
comum & que se encontra o principio apto a permitir que se distinga,
com forga erga omnes, a carta de declaragio de amor da carta de
crédito, com o seu formalismo juridico-mercantil, a promessa de
pagar uma divida ou de dar um passeio (17).

Quando a visio da comunidade adquira completamente aspecto
objectivo; quando chegue a ver plenamente nela uma das fases
evolutivas do Espirito, — fase superior & que atravessam os seus
- componentes individuais; quando o objectivo social prime e absorva
os sujeitos-homens, — entdo ficard completa a visdo binderiana do
Direito. Esta, que comegava por significar uma medigfio empirica
das realidades, buscou, depois, fundir o incondicionado da ideia
do justo com o mutdvel das circunstincias transitérias; logo avan-
ou o suficiente para encontrar na consciéncia colectiva o critério
ordenador de que precisava; e, por dltimo, concluiu naturalmente
pela sublimagio da comunidade, mixima encarnacio desta conscién-
cia supra-individual, objectivada. A distAncia que separa a cons-
ciéncia empirica do positivismo da consciéncia como realidade ideal
do idealistno, a qual, para o hegelianismo, & conjuntamente concreta
e sintética, é 2 mesma distdncia que separa aquele conjunto de fené-
menos justapostos desta comunidade de vida concreta, omnicom-
preensiva e sdlidamente cimentada, que é o povo. O dado realista
perdura; como acontece no mundo das ideias de Binder, nio sio as

(17) Philosophie des Rechts, pig. 277: «A mesma experiéncia faremos nés
se considerarmes, nfo as normas mas os objectos da regulamentacio normativa
(Normierung), o fim de convenientemente diferenciarmos, neste dominio, o
objecto do Direito dos objectos das outras normas. O que distingue uma carta de
amor de uma carta de crédito? Que distingue o documento em que o mutudrio
assume o compromisso de pagar a divida ao mutuante, do escrito em que alguém
se compromete com outro 2 dar com ele um passeio, ou 2 deixar de fumar?y.
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tendéncias, nem os instrumentos, de que se serve para levantar edifi-
cios sistematicos, o que vatia, mas a’interpretagio qualificadora 2
que chega. A «identidade concretay, de que no seu Sistema nos
tala (18), é o ponto de referéncia, que maior precisio imprime a
esta nocio de comunidade concreta, de que mais adiante me ocupa-
rei. Se a comunidade nio toma para objecto os seus componen-
tes (19); se ndo se contrapuser a eles, antes se identificar com eles
no momento concreto do devir universal, a tensio emulativa dos-
ingredientes aprioristicos e histéricos do Diteito cessars com facili-
dade igual 2 facilidade com que a identificacio do racional e do
real suprimiu o choque do idealismo 1égico com o realismo meta-

fisico. ' '

4. Do neo-kantismo a0 hegelianismo: o que a cultura ¢,

O segundo caminho, pelo qual Binder avanca até aos campos
neo-hegelianos, é o matiz especial que d4 4 nocdo de Cultura. Os
textos bsicos desta fase encontram-se na Filosofia do Direito,
aparecida em 1925. Originariamente, Binder tinha aceito a filosofia
dos valores, encerrando o Direito na esfera da Cultura. Entio dizia
da Cultura que era «realidade plena de sentido; ¢ realidade, que
esté j4 configurada na liberdade da razdo e segundo as leis da liber-
dade» (20). Parece ser a sua uma concepgio idéntica 4 de Heinrich
Rickert; contudo, h4 um pormenor que merece ser assinalado.
O eixo da construgio de Rickert consistia em separar a Natureza
da Cultura e concebé-las 2 maneira de dois mundos regidos por

(18) System der Rechisphilosophie, pig. 17.

(19) System der Rechtsphilosophie, pig. 16. _

(20) «Cultura ¢ realidade significativa, —é realidade, na qufd a hberdfzde
da razio assume forma de harmonia com suas leis propriasy — assim se exprime

na Philosophie des Rechts, pag. 135.
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médulos dispares, aquela pelos do sef, esta pelos do valor (21).
A separago era de tal maneira vincada que os valores aderiam 20s
seres s6 para dar vida material as criagbes culturais. O valor esté-
tico do Belo, por exemplo, se aderia 3 cor e ao desenho, era tdo
sé para permitir a beleza do quadro, sujeitando ao signo da Cul-
tura as linhas e os valores pictéricos. Para Rickert, pois, 0 natural
e o cultural vinham a coincidir no objecto,— no exemplo citado,
o quadro belo, —mas a coincidéncia era passageira; tratava-se de
uma adscripgio do cultural ao natural em que o mundo da Cultura
adquire carécter adjectivo relativamente 2 substantividade dos seus
pettencentes 4 esfera da natureza. , . o

A inovagfio trazida por Binder 2 definicio de Cultura consiste
no seguinte: a substantividade do ser € do valor foi colocada no
mesmo plano. Para Binder, os valores nio aderem aos seres, pois
ser e valor estio de tal maneira entrelagados no objecto que trans-
formam este numa totalidade incindivel, integrada por uma matéria
proveniente da Natureza e por uma forma atribuida pela Cultura.
E o que se chamard mais tarde uma «criagio plena de sentido»
(sinnvolle). Com isto, porém, invertem-se os termos: em muitos
casos o elemento cultural predomina sobre o natural. Assim, no
quadro de que h pouco me servi como exemplo, é mais importante
a significagio estética do valor beleza do que 2 realidade natural
das linhas e dos pigmentos coloridos; estes nio passam de meros
instrumentos para exprimir aquele sentido total do valor estético.

Deste modo, a Cultura acaba sempre por conformar os setes
naturais e estes, por sua vez, na maior parte das criagbes humanas
ou sujeitas 2 consideragio humana, passam a ser meros suportes de
significagdes plenas, de indole cultural. O ago de que a espingarda
¢ feita, constitui mero instrumento ao servigo da intencdo do fabri-

(21) Heinrich Rickert, Kultwrwessenschaft and Naturwissenschraft, Tibingen,
J. C. B. M.(?hr, ;1926,~Pag':. 21: «Bm face dos valores, niio se deve perguntar se
eles verdadeiramente s30, mas se valemy. S o
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cante de a produzir; a disposicio dos elementos de uma paisagem
torna-se bela & medida que o homem consegue captar a beleza dela.
Com estes exemplos, que se podiam multiplicar, verifica-se como a
Natureza € a setva da Cultura. Ou, se antes se preferir: que a maté-
ria real é a serva do espirito qualificador.

Mas, obtido o conceito da Cultura, e retiradas dele as conse-
quéncias a que me referi, a fase ulterior do pensamento de Binder
facilmente transita para o que, neste processo evolutivo, era’con-
 clusdo natural: a unificagdo das dispersas significacBes culturais na
Idealidade — realidade do Espirito do mundo. Sobre o tecido gros-
seiro, que era a Cultura entendida como eixo do ordenamento cés-
mico, o poderosissimo impulso hegeliano a favor da unidade vird
a provocar uma concepgio segundo a qual as diversas manifestagBes
culturais sdo exteriorizagSes do Espirito do Universo no decurso
do seu processo evolutivo. Eis como a concepgio, que patecia ter
apenas trazido nova hierarquia dos ingredientes reais e culturais,
combinando ambos na unidade do objecto, acaba por referir o
cosmos 2 realidade ideal de um «Espirito do Mundoy (W elzgeist),
que reclama a superioridade do cultural em face do natural, visto
que o cultural envolve um grau mais elevado da evolugio dialéctica
do referido Espirito. Ao mesmo tempo, envolve vigorosamente, pelos
seus anéis ldgicos, as pegadas d1versas que a Cultura de1xa atras‘
de si.

Assim como Binder, ao tentar imprimir maior preciséo‘ao neo-
-kantismo juridico, descobre a viso da comunidade, que logo adapta
as perspectivas hegelianas, dando-lhe sentido novo, alterador do
jogo das orientacSes na sua filosofia — assim também a revisio do-
plano dos valores e da sua articulagio no Espirito universal marca
um processo, que constitui-a segunda via percorrida por Julius Bin-
der. Ao fazé-lo, segue a rota do pensar alemio contemporaneo mas

com s1ntomas de paradlgma
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5. Filosofia do Direito.

A posigio definitiva de Binder ostenta marca hegeliana. Em
frente da teoria de Stammler, apegado ainda ao vazio formalismo
dos neo-kantianos, levantou a distingdo entre Direito e ideia do
Direito (22). Mas colocou o primeiro ao setvigo da segunda, da
qual fez ente ideal, regulador. Logo na fase ulterior do seu processo
ideolégico, a ideia do Direito objectiva-se, no sentido absoluto que
The d4 a filosofia do colosso de Stuttgart. A
Entretanto, Manigk, na sua obra, Die Idee des Naturrechts (23),
reelaborara o pensamento de Stammler e colocara o Diteito natural
sobre um sentimento muito. especial, por ele denominado «senti-
mento juridicos (Rechtsgefiihl). Binder, porém, reagindo contra
isto, estima que tal sentimento, se for tomado como algo de irracio-
nal, carecerd de sentido; poderd ser tomado em considetagfo s6 na
medida em que se definir como forma imediata de manifestacio da
razdo supet-individual, — razdo que, seguindo a terminologia hege-
liana, se chama espirito objectivo (24). -
A fixacio objectivadora mostra-se na acepgio em que Binder
toma as categorias. Na sua fase definitiva, rejeita a concepgio neo-
-kantiana, que as reduzia a meros conceitos da razio pura. Binder,
seguindo Hegel, pretende regressar ao sentido aristotélico do voca-
bulo (25). Salta, assim, dQ légico para o ontolégico; da forma do
juizo & realidade implicitamente 16gica do costmos; do esforco de
conhecer 2 uma hierarquia cerrada dos seres; dos conhecimentos

(22) Rechtsbegriff and Rechisidee, pig. 63.
(23) Manigk, Die ldee des Naturrechis, no Festgabe fiir Rudolf Stammles,
Berlin e Leipzig, Walter de Gruyter, 1926, pigs. 1-30.

(24) Julius Binder, Zur Lebre von richtigen Recht, no Archiy ﬁ,;, Rechts-und-
-Wirtschaftsphilosophie, XXII, 1928-1929, pig. 125.

(25) Vejam-se as explicagSes dadas a pégs. 3 € 6 do Sy g
sopie a respeito da Philosophie der Rechss, pags. 410-425. yutem der Rechisphilo
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aos objectos e das qualificagdes do entendimento &s esséncias radi-
cais. Fora uma das preocupacfes de Binder exprimir o quadro l4gico
do Direito por uma tibua de categorias. Além disso, ambicionara
que essa tibua de categorias nio resultasse de uma consideracio
empirica do Direito. Ele sempre afirmou que as categorias que pro-
curou tinham de divergir das categorias vigentes no mundo da
Natureza. Esta sua atitude afastou-o tanto do positivismo como de
Stammler: do positivismo, porque o levou a suprimir a considera-
¢do unitiria dos fenémenos, sua medula; do neo-kantismo stammle-
riano, porque o formalismo deste surge agora preenchido com dados
reais, obtidos por inducio e abstraccio. o

Mas o facto de se tratar de categorias do mundo da Cultura
nfo pressupde que elas sejam irreais. Este outro ponto de vista,
separa-o da filosofia neo-kantiana, pois corresponde j4 2 uma mais
forte penetragio no neo-hegelianismo, j4 que a Cultura, como disse
atrés, € por Binder concebida 4 maneira de manifestacio da' reali-
dade ideal do Espirito do universo. As categorias sio para ele, por
conseguinte, médulos do devir juridico; e, como tais, nio lhe sio
exteriores, mas emanam da prépria evolugio verificada no recinto
do Direito. Por outras palavras: nfio lhe sdo impostas do exterior,
nem deduzidas de uma soma de dados desconexos, que a razio do
jurista ajunta artificialmente; elas constituem rasgos vivos da vida
do Espirito, que as vai criando 3 medida que segue o seu curso
imparavel, por elas se manifestando concretamente e nelas concre-
tamente se conformando. Sio também formas universais imanentes
aos momentos juridicos concretos, ja que estes momentos exprimem
a vida profunda e subterrineamente ligada ao devir de todos os seres
no dnico Ser légico que constitui o Universo. A vida juridica con- |
creta flui nessas categorias como manifestagio da intima unidade
do Direito, a qual, por sua vez, é manifestacio da realidade espiri-
tual, ou da espiritual realidade do Weltgeist, em um dos seus graus
mais représentativos. Binder, tanto na Filosofiz do Direito como no
Sistema, indica-as e mantém-as com toda a seguridade, embora em
cada uma destas suas obras varie quanto & importincia que lhes
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atribui: senhorio e subordinagio (26); pessoa individual e pessoa
colectiva (27); coacgdo (28). ,

Como flui a vida concreta do Direito suportada pelo viga-
mento das categorias? O grande significado da Grundlegung zur
Rechisphilosophie, o que deste trabalho faz o miolo da especulagio
binderiana, reside no facto de nele se ter tentado recolocar o pto-
blema 2 maneira hegeliana, pondo-se de parte tanto a tematica
individualista como a de tendéncia neo-kantiana, visivel ainda
no trabalho publicado em 1925, a Filosofia do Direito.

O segredo de Binder consiste em ter identificado liberdade e
Direito, de ambos fazendo rasgos tipicos do Espirito. Trata-se, pot-
tanto, de uma liberdade dindmica, de uma «liberdade que devem»
(W erdende Freibeit), nio de uma liberdade estatica, de uma «libet-
dade existente» (Seiende Freibeit ). Deste modo, uma vez mais se
afirma ndo pertencer o Direito a0 mundo da Natureza, mas ao
mundo da Cultura. Se a liberdade de que o Direito se alimenta
brotasse da supressio de toda a espécie de condicionalismos natu-
1ais, seria como que um salto dado da vontade natural ou psicolégica
para a vontade moral ou ética. Tanto a vontade como o Direito se
manifestam na liberdade; logo, Direito e vontade so a2 mesma coisa.
. Claro esti, trata-se da liberdade do Espirito. Por vezes, esta
patenteia-se mediante as vontades individuais. Mas o facto nio deve

(26) Philosophie der Rechts, pigs. 425-432, System der Rechisphilosophie,
‘pags. 14-18. Naquele chama-lhe «Subordinador juridicoy (Rechtshobeit) e «Subot-
dinado juridicoy (Rechtsuntertinigheit); neste «subordinado juridico» e «subjugado
juridicon (Rechtsunterworfenbeit). :

- (27) A pigs. 432-435 da Philosophie des Rechts chama-lhe «Personalidade
da comunidade juridica e personalidade singulary. Mas, no System des Rechtsphilo-
sophie, pégs. 18-21, classifica-a de «personalidade colectiva e petsonalidade sin-
gulary. Nesta mudanca de terminologia se acusa a mudanca na celocagio do
problema. : '

- (28) Philosophie des Rechts, pigs. 435 e 436 e System des Rechtsphilosophie,
pégs. 21 e 27. : :
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enganar o filésofo do Direito com o seu espelhismo. Binder inter-
preta-o & maneira de Hegel: a vontade livre, no grau evolutivo cor-
_ respondente ao Direito, opera dentro de categorias juridicas, por
ela criadas livremente, para nelas se manifestar; ou, melhor dito:
para que sejam a chave dos dados. externos, que o jurista depois
analisard como jutisperito, destituido de pretensio profunda 2
filosofar. : ' ‘ '

Binder, seguindo passo a passo a Hegel, descreve o desenvolvi-
mento do processo seguido pela vontade livre, 2 qual é conhecida,
dentro do préprio eu, no testemunho oferecido 2 consciéncia como
unidade concreta, como unidade da generalidade e da especialidade.
Corresponde ao trinsito da vontade, entendida como reflexdo do
eu em si mesmo, prescindindo de todas as limitacdes e com obstrac-
¢io de todas as determinagBes de contetido, para aquilo que Hegel
definira como puro pensar de si mesmo, ou seja, a identidade
abstracta do eu com o eu. Neste eu se fundem o eu geral e o eu
particular, dando origem a uma unidade concreta, — e de tal modo,
que sempre existiri o eu geral sob o eu particular, mesmo se este
intentasse negé-lo ou ignori-lo. O eu patticular, que é o homem
enquanto parte da natureza e componente da espécie humana, en-
cobre sempre o eu geral, ainda que de modo inconsciente, j4 que
nio sabe fazer de si, enquanto particularidade determinada, o su-
porte da generalidade indeterminada do eu.

A finitude do eu particular acarreta limitacdes. A verdade do
eu geral é também a sua limitacio. Ambos conhecem sintese momen-
tinea no homem natural concreto, em cuja aparente limitacdo das
possibilidades da liberdade fica encoberta a ilimitagio das possibi-
lidades da liberdade, segundo o modo como o eu particular vela
também aparentemente o eu geral. Depara-se-nos aqui aquela con-
traposicio entre a vontade e a caréncia de vontade, entre a limitacio
e a ilimitacdo do livre alvedrio, por Hegel denominada «dialéctica
dos impulsos e das inclinagBes» (Dialeksik der Tribe und Neigung ),

O aspecto moral nfo se produz na vontade, que é natural-
mente livre. Para ela, o bem e o mal sfo coisas sem sentido. S6 3
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custa da descoberta da generalidade inscrita no particular consegue
o homem  entender os temas éticos; é entfo que seus impulsos se
sublimam, que sua esséncia total adquire configuragio, entrando
em cena o espiritual no lugar do natural e corpéreo. E o espiritual
que o insere no conhecimento da esséncia total do universo, na qual
a sua propria esséncia estd adequadamente incluida.

Todavia, pelo facto de pelo conhecimento ascender 4 generali-

dade incluida no seu eu particular, nfo é licito a0 homem pdr de
lado sua realidade corpérea e natural. S6 no contraste entre o geral
e o particular, no cotejo de ambos, se verifica o choque possibilita-
dor das eleigdes que marca a passagem da subjectividade 2 generali-
dade objectiva. E nesse ponto que surge aquilo que Hegel chamou
Mordlitit, '
. Mas, no sujeito, a especialidade e a generalidade do eu sio
inseparaveis, na primeira estd a segunda incluida na forma de objec-
- tividade, e de tal modo que a subjectividade actuante ¢, na verdade,.
contraposicio de duas objectividades. A consciéncia refine os dois
eus: o getal e o particular, na sua unidade implicita, e luta constan-
temente contra a vontade que tende a tornar patente o contraste
entre ambos. Desta nota nasce a Siztlichkeit, ou seja: a liberdade
como conceito realizado (29). :

Este conceito realizado, com o qual se fecha o processo evolu--
tivo da vontade, é o Direito. O Direito corresponde, pois, & vontade
livte considerada no momento mais alto da sua linha dialéctica,
que € aquele em que ela se torna objectiva. Direito que é ideia,
—tomando-se este vocibulo, claro esti, no sentido hegeliano de
conceito realizado, ou de conceito que se fez realidade, de «reali-
dade do Espiritoy (Wirklichkeit des Geistes). Assim entendido,
potém, ji o Direito ndo é limitagio da vontade individual, como
Kant o dissera, ao reduzi-lo a simples meio de realizar a convivén-
cia; €, antes, a prépria liberdade que, depois de moralizada, se
objectivou.

(29) Grundlegung zur Rechtsphilosophie, pig. 94.
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Binder conseguiu pdr em destaque a reelaboragio que o idea-
lismo pressupde relativamente ao realismo kantiano. O filésofo de
Konigsberg colocara o eu e a realidade face-a-face, mas considerara
esta incognoscivel, de sorte que a realidade dos voupevsn, dos nome-
nos, ficava inexequivel para o conhecimento que o eu podia obter.
Toda 2 especulacio de Fichte foi animada do intuito de construir
uma ponte sobte este abismo gnoseolégico — em Kant, a gnoseolo-
gia efa o tema fundamental — aberto por seu Mestre. O «eu criador»
é o caminho légico que a Fichte ird permitir a recriagio da reali-
dade dos woupewn, sem prejuizo de sobre o eu centrar a Filosofia.
Hegel consumari o enlace entre o eu ¢ o nfo eu, entre o eu que
capta 05 voupswn € 0 ndo eu dos vwpoes incognosciveis. Ele ndo
diligenciou aproximar-se deles pelos corregos do conhecimento.
Procurou antes identifici-los na sua intimidade ontolégica. Eis por-
que as categorias a que chegou, em vez de formais, sZo ontolbgicas.
Eis, ainda, porque motivo serd ‘metafisica a sua logica— e porque
motivo a realidade se liga 4 racionalidade, sem todavia desaparecer
em proveito desta. Poders dizer-se que a identificagio hegeliana
oferece qualquer coisa de mistico e de inexplicavel, —e que mistico
e inexplicéve] resulta, a0 cabo de contas, a fusdo do racional com o
real. Mas, 2 meu ver, o certo é que outra saida nio havia para quem
desejasse cobrir o abismo kantiano com pontes de filosofia.

Se estas observacOes sobte o idealismo alemio vém 3 colagio,
¢ porque me parece se podem aplicar 2 obra de Julius Binder.
Quando este define o Direito como «o bem sabido, querido e reali-
zado na liberdade e pela liberdade, unindo a vontade especial com
a geraly (30), estd a defini-lo como «o ser da vontade geral con-
cretan, como Dasein des konkret-allgemeinen Willens (31). Ou seja:
reuniu no geral e no concreto os dois polos, que Kant separara
gnoseologicamente, mas que Hegel juntara ontoldgicamente.

(30) Grundlegung zur Rechisphilosophie, pigs. 117 e 118.
(31) Rechtshegriff und Rechsidee, phg. 73
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6. Critica do jusnaturalismo.

Semelhante conceito do Direito traz consigo a negacgio do
direito natural. E tanto do direito natural da escoldstica como do
direito natural elaborado pelos escritores protestantes a partir de
Grécio. Ela acha-se postulada na obra de Binder e desde as pri-
meiras publicagdes. Dé-lhe guarida na monografia dedicada a cri-
tica de Stammler (32); confirma-a em 1926, quando sustentou que
o Direito, para o ser, terd de ser direito positivo, classificando de
fantistico sonho o direito racional ou natural dos séculos xviI e
XVII (33); tepetiv-o no ano seguinte, ao afirmar que a validez
eficiente € a condigio necessiria do juridico (34); e novamente a
‘confirma no Grandlegung, ao considera-lo tema indigno de ocupar
 as lucubragBes do fildsofo (35). Pela tltima vez condenou o diteito
natural no seu derradeiro livro, o System (36).

© (32) Rechtsbegriff and Rechisidee, phg. 73.

(33) A pégs. 25 do seu citado livro Die Gerechtigkeit als Lebensprinzip des
Staates, escreveu: «N6s sabemos hoje- que todo o Direito ¢ diteito positivo, e que
precisamente isto toca de perto a comum convicgio juridica do povo, mostrando-se
por ocasiio da pritica do Direito, quer no tocante ao direito costumeiro quef no
tocante a0 direito legislado, — ou seja das suas determinacBes volitivas formais
€ expressas; e sabemos ainda que ndo hi, nem pode haver um direito racional ou
natural, dimanado da razio pura e imediatamente vinculativo, o qual tanto e tio
debalde foi sonhado e procurado pelos homens dos séculos anterioresy.

(34) «A esséncia do Direito ¢ o poder, ndo a caréncia do poders — escreveu
a pigs. 2 da monografia Der Adressat des Rechtsnorm und Seine Verpflichtung,
Leipzig, Deichertsche Verlagsbuchhandlung, 1927.

(35) Grundlegung zur Rechisphilosophie, pag. 163. A phgs. S, também escre-
veu: «O objecto da Filoscfia do Diteito nio é o assim chamado direito natural ou
racional, que anteriores escolas filoséficas ensinavam ser um diteito supertemporal
e superespacial, capaz de vincular imediatamente o homem devido 4 sua racionali-
dade e que para ele, enquanto ser racional, vigoraria, Um tal diteito nio pode
existir. : :

(36) System, pag. 6: «Daqui se depreende que a Filosofia do Direito nio
tem por tarefa deduzir um direito ideal da razio pura, de algam modo idéntico
ou aparentado ao direito natural ou racional do iluminismoy.
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~ Dois motivos fundamentais abonam esta postura negativa que
Julius Binder toma com tespeito ao direito natural, sobretudo-du-
rante a Gltima fase do sey pensamento: é o primeiro, a temiatica
cerrada da escola hegeliana, que leva a colocar o juridico num mo-
mento do devir do Espirito, superior & Natureza; o outro, a sua
constante tendéncia de dar realidade concreta s coisas, de prescin-
dir das consideragBes abstractas, e de inserir as verdade omnivalidas
da filosofia no universo dos seres palpéveis.

Ao primeiro motivo se podia obsetvar que o pensamento jus-
naturalista de todos os tempos levou a fundar na natureza humana
o direito natural, e a conceber esta como sintese da alma e do corpo.
H4 qualquer coisa mais do que mero jogo tautolégico de palavras
na maneira como S. Tomds de Aquino coloca o problema do caric-
ter indelével da lei natural, no 112, IL* da.Samma Theologica, 9.
XCIV, art.° 6., ao petguntar se a lei natural poderd ou nfo ser
eliminada do «coragio humanoy (37). E Grécio fala-nos no intrdito
do seu De. inre belli ac pacis, de um direito b ipsa natura pro-
fectum (38): : ' ,

Para a filosofia pré-idealista, assinalada neste passo por velhos
cunhos helénicos, o direito natural estava inscrito na natureza hu-
mana, j3 segundo o modo exclusivo como o queria o jurista
Gaio (39), ja segundo o modo bem mais «naturaly, — passe o
jogo de palavras, —que postulava outro jurista cldssico, Ulpia-
no (40). Mas Binder, ou nfo fosse ele bom hegeliano, situa o Di-
reito no mundo do Espirito. Este, a0 evolucionar, atinge um grau
superior, que é precisamente o Direito. Na natureza, o Espirito
acha-se ainda submetido a grande nimero de condicSes forgosas,

(37) Utrum lex naturae possit a corde hominis aboleri. Contestando-se que
ndo no tocante aos principios universalissimos: Quantum ergo ad illa principia
communia, lex naturalis nullo modo potest a cordibus bominum delers in universalin.

(38) Hugo Grécio: De ure belli ac pacis libre tres, prolegomeno, 1.

- (39) Quod veroi naturalis 1atio inter omnes bomines consiituit, 1, 1.
(40), Ins natwrale est quod natura omnia animalia docuit, Digesto, 1. 18. 3.
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incompativeis com a liberdade criadora do juridico. O Direito é
realidade, mas realidade supranatural. No porque carega de reali-
dade, que a esta defronte; a sua, é uma realidade ideal, tio distan-
ciada da Natureza como do mundo platénico dos seres irreais.
O Direito nfo é, para ele, nem realidade submetida a condicGes
forosas, nem idealismo inexequivel. T do-pouco ¢ algo que se sus-
‘tente de dados arrancados 3 canteira da natureza, nem sistema de
normas idealmente vélidas, daqueles dados induzidos para uso dos
jusnaturalistas. Para Binder, discipulo fiel de Hegel, o Direito é a
realidade racional do Espirito, nfio a sua realidade natural; cons-
titui uma criacio do Welzgeist, do Espirito do mundo, é idealidade
real, nfio natural por exceléncia. ' -

A presenca das forcosidades naturais revela-se pelas limitacGes
que estas impSem 2 vontade; mas isto sdmente se verifica para
aquela parte da vontade que nio ascendeu ainda até ao Direito.
Direito e liberdade sio a mesma coisa; o Direito é a vontade abso-
luta e incondicionalmente livre. As condigBes limitadoras da von-
tade tém lugar no instante anterior ao do Direito, naquele em que
se verifica 2 passagem da natureza A ideia, da vontade psicoldgica
a vontade metafisica. «A substincia do Direito, — escrevera Bin-
der, — € a vontade... Mas logo que nés realizamos que a Natureza
¢ tdo s6 o grau inferior da realidade, 2 qual é livre, na sua quali-
dade de condi¢zo incondicionada-de todos os dados empiricos; logo
que realizamos, também, que acima da camada da Natureza b4 a
2 camada do Espirito, imediatamente perde este pressuposto o seu
sentido. A vontade é, ela propria, Espirito; pois o Espirito € algo
de pensante e de actuante, a razio que condiciona e conforma a
realidade. Desta sorte, a vontade, segundo o seu conceito, é
Espirito, mesmo na medida em que ele é condicionado pela Natu-
reza e pelas leis dela: ele traz em si a disposi¢io ou a possibilidade
de ser livre em si, de se desenvolver na liberdade, e tem de se desen-
volver para isso e desenvolve-se para isso» (41). A vontade & admi-

(41) Grandlegung zur Rechtsphilosophie, pig. 59.
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tida nos trés sectores da realidade, — o da Natureza, o da Alma e
o do Espirito. Mas a vontade especificamente juridica nfo é 2 von-
tade empirica do sector da Natureza, nem a vontade psicolégica do
~ sector da Alma, mas a vontade incondicionada do sector do Espi-
rito. Na tensa ascensio do Espirito, que dialécticamente percorre
os trés estados, verifica-se a unidade do conjunto do processo 16gico.
Por isso, para Binder, a positividade do Direito nio é empirica,
como a dos positivistas, mas uma validez ideal-real. Vontade e
liberdade combinam-se numa sintese, no plano do Espirito, para
integrarem um «concreto idénticoy, uno na sua indeferenciacio: o
Direito (42). ,

O segundo motivo que levou Binder 4 negacfio do Direito na-
tural, foi a sua tendéncia para o concreto, tio adequada, alids, ao
tom filos6fico do hegelianismo. Mas na sua filtima fase, com a sua
tdo caracteristica inquietaciio espiritual, comegara a interessar-se pela
filosofia da Vida. Desta se ocupa com o mesmo fervor com que
anteriormente havia tratado a nogfio de comunidade, por ele colo-
cada no centro da especulagiio filoséfico-juridica. «O Espirito é
Vida, vida absoluta; enquanto tal, é o que d4 vida 2 ciéncia, que
nele cobra realidades: assim escreveu na Grandlegung (43). Mas
é vida do povo, da comunidade ordenada, organizada no otga-
nismo vivo do Estado, recapitulari ele no Systenz. O povo d4 forma
‘concreta 4 sua vontade no Estado, entendido como organismo real
e como unidade de vida do Espirito; e o Direito constitui a lei
vital do organismo estadual e a forma vital que o Estado a si mesmo
atribui, enquanto constitui ponto de referéncia na escala evolutiva
do Espiritc universal (44).

E visto por este prisma, acaba o direito por se transformar
numa forma de vida,—na forma de vida do organismo vivo do

(42) Grandlegung, pig. 60. _ )

(43) «E o Espirito Vida, Vida em geral, entio é ele também quem vivifica
a Ciénciay. Assim escreveu Binder a pigs. VII do Grundlegung.

(44) System der Rechtsphilosophie, pag. 278.
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Estado, que resulta da ordenagio concreta do povo. Chega-se assim,’
ao cabo deste caminho, a um Direito inserto na realidade, inscrito
nos factos quotidianos, até certo ponto cingido a eles e emanando
deles. Volta aqui, uma vez mais, a morder na cauda a pescadinha:
Binder saira do realismo positivista, que ficava nos factos, para che-
gar, por fim, a outro realismo, que nem por interpretar os factos
desde este angulo filoséfico sem pat, deixa de partir também deles.
Ele j4 nfo ensinard que o Direito é conjunto de normas dimanadas
do Estado, mas que é a forma vital do Estado. Em vez de um suposto
espirito popular, empiricamente coligido na observagio histé-
rica (45), o Direito serd a concregio da alma da comunidade popu-
lar. Os dados costumeiros ou legais deixarfo, por isso, de ser a
matéria prima com que trabalha indutivamente a Filosofia do Di-
reito, —mas deles se retirard a definicfo da qualidade especial da
forma da vida estadual ou popular que o Direito exprime.

. Basta o exposto até aqui para se ajuizar do valor que se deverd
outorgar 4 esta negacio do direito natural. Contribuem igualmente
ara levar a bom ponto 16gico, por um lado, a sua arreigada fideli-
dade a Hegel, por outro lado, a sua preocupacio de referir as reali-
dades da vida e da histéria a postulados abstractos. Sem nunca sair
do plano do Espirito—o qual sucede a0 plano cultural em que
situara, durante os anos marcados pela influéncia de Windelband,
a sua especulagio filoséfico-juridica, — implica o Direito, para ele,
a tensfo tdo tipicamente hegeliana entre o racional e o real, o
abstracto e o concreto, a metafisica e a histéria, o estitico e o dini-
mico, o absoluto e o relativo; é a tensio que se manifesta no seio
de uma légica que ambiciona a ser conjuntamente dialéctica do

(45)' Note-se que hi muito de misticismo na concepgio hegeliana da Filoso-

misticismo que Binder criticara 4 Escola histdrica ea Savigny no artigo publicado
no Archiv fiér Rechts und Wirtschaftsphilosophie, IX, 1915/1916,. pag 20 e
- segs., Uber keitische und mietaphysische Rechtsphilosophie.
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devir, do- Werden, e ontologia do ser universal. Repete—se com Bin-
der o genial ensaio da unificagio destes saltos 16gicos, de superar
a separacao kantiana entre o eu cognoscente € 0S voupoya 1NCOENOS-
civeis; e repete-se com tfo flagrante peuxao filoséfica e tdo fervoroso
empenho especulativo que, para mim, esta tendéncia a inserir o
concreto no abstracto e a vida histérica no Direito é o sinal mais
notério do seu hegelianismo filos6fico-juridico.

7. Filosofia politica e nogio do homem concreto.

Chegou agora o momento de retirar as consequéncias destasf,
perspectivas para a filosofia politica.

Dois extremos légicos se oferecem 2 inquiri¢io do pensador
politico, os quais constituem como que os dois trogos da sua pro-
blemitica: o individuo enquanto ser isolado e a humanidade en-
quanto conjunto diferenciado de seres racionais com caracteristicas
diversas das que ostentam os restantes seres do cosmos. Entre estes
dois polos do homem isolado e do total agrupamento dos homens,
h4 toda uma série de sectores intermédios: a familia, o povo € o
Estado, os grupos sociais € os geograficos. Mas, de um ponto de
vista filoséfico geral, que é sempre prévio relativamente ao ponto
de vista de qualquer inquiri¢io propriamente politica, nio é admis-
sivel ‘iniciar a consideragio de tais grupos intermédios antes de
resolver a problematlca inerente a0 ser hurnano quer no aspecto
pessoal, quer no genérico. | :

- Para Binder, ortodoxo hegeliano, este dois pontos corres-
pondem a outras tantas fases da marcha evolutiva do Espirito.
O homem ¢é individuo concreto, que em si contém miltiplas formas
de possivel concretizacio do Espitito, a0 passo que 2 humanidade,
enquanto realidade. concréta, cumpre-se em todos os mdmduos e
em cada um deles. Se o eu é a especialidade que compreende em
sia generahdade em seu propno ser unificando ambos, da mesma
maneira que a sua consciéncia retine dialécticamente o eu da espe-
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cialidade e o eu da generalidade, —a humanidade, essa, € o eu
geral que se afirma dentro da especialidade de cada eu patticular
pelo modo que Hegel designou por «identidade concreta». Binder
aceita estas f6rmulas do seu Mestre e diz que «o homem s6 € tal na
medida em que é um individuo concreto, ja que este & o portador
de todas as possiveis formas de concretizacio do Espiriton (46).
Escreveu ele, também, por outro lado que «o eu é o geral que nds,
pensando, em nds mesmos determinamos, e, assim considerado, é
conjuntamente a unidade de todos os eus; esta unidade e cada ey,
e a especialidade desta generalidade, sio a humanidade e o ho-
mem» (47). A humanidade, pois, unida aos individuos, estd neles,
e por intermédio deles actua; é um conceito genérico que se actua-
liza e vive nos individuos concretos. A identidade concreta do eu
afirma-se como especialidade em si mesma e como generalidade
no eu da humanidade. Este é o ésquema interpretativo, com base
no qual Binder denunciou o caricter artificial da consciéncia da
humanidade (48). ‘ V

Se Binder teimasse em recomhecer apenas nos individuos a
qualidade de portadores da consciéncia, tornar-se-lhe-ia muito diff-
cil recolher os factos da realidade histérica num sistema de elemen-
tos abstractos. Mas a sua grande originalidade consistiu em ter pro-
curado fazer de alguns dos entes intermédios, ha pouco enumerados,
portadores de consciéncia. Além disso, admitiu igualmente a in-
fluéncia no campo do Direito de entes intermédios, aos quais recusara
personificacfio na consciéncia.

O ente intermédio a quem Binder coloca a par do individuo,
para nele reconhecer um suporte de consciéncia, é a Nagfo. As outras

(46) Julivs Binder, Der Idealismus als grundlage der Staatsphilosophie, con-
feréncia feita na Universidade de Sofia em 1934 e publicada na Zeitschrift fir
deutsche Kulturphilosophie, 1, 1934, pigs. 142 e 159.

(47) Grundlegung, pig. 41.

(48) E o que fez no System, pigs. 465 e 466.
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entidades, que embora destituidas de consciéncia, repercutem na sua
problemética juridico-politica, sdo a raga, a familia e outras anilo-
gas. Por esse motivo, pata Binder, inspira a mesma atengfo tanto
o individuo como a comunidade popular. Mas a pouco e pouco, €
para o fim da sua carreira, cada vez mais identificou ambos, 20
dar-lhes um valor primordial com respeito ao sangue. Inspirando-se
no exemplo da Roma antiga, onde a estrutura familiar retirava
amparo de uma larga ordenagio por clrias, concebe o povo & ma-
neira de uma gegliederte Einheit, de uma «unidade de membros
entre si articulados» (49).

‘Nio se cuide, porém, que 2 aceitagio de base social tio larga
conduza esta teoria a encerrar o povo no mundo natural. Hegel
colocou-o acima dele na escala dialéctica do Espirito e Binder situa-o
também na zona superior do ser humano, na esfera da personali-
dade colectiva. A Nagio possui realidade ética, porque corresponde
a0 momento ético da progressio dialéctica do Espirito. Assim como
no individuo se opera a sintese da matéria carnal e do espirito na
unidade do eu da especialidade e do eu da generalidade, — assim
também no povo ou nacio se verifica a sintese do parentesco san-
guineo com o ponto do Espirito que 1dgicamente lhe corresponde
na marcha do universo. A direita da base racial, coloca a substancia
histérica e ética; sobre o suporte fisico, a ideia que nele se encarna
pela vigéncia. Se a histéria € o caminhar do Espirito, o elemento
fisico e humano dos-que integram uma comunidade popular signi-
fica um centro de referéncia no processo de auto-realizagdo do Espt-
rito; estes elementos, em conjunto considerados na unidade arti-
culada, que 2 todos refine, sio a encarnacio deste mesmo Espirito
em uma das fases da sua realizacdo histérica.

Binder, como discipulo de Hegel, rejeita a viséo liberal, 2 Rous-
seau, da comunidade popular, entendida 2 maneira de soma meca-
nizada de individuos. Para ele, uma massa sem unidade orgénica,

(49) ]ulius,Bin&er, Der dentsche Volkstaa, Tibingen, Mohr, 1934, pég. 19.
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‘ndo pode encarnar uma realidade espiritual. 56 0 gm?o‘orgamzad’o
de homens pode ser o sujeito de uma referéncia dialéctica do espi-
rito universal. S o

Por isso, Binder rejeita também a tendéncia a considerar a
comunidade popular como simples unido de castas, tese que algum
positivista sustentaria, fundamentando-se, pata tanto, na etlmo%ogm
latina da voz Nagio. A medida que ele vé com maior nitidez a iden-
tidade sanguinea como factor determinante do nacional, reconhece
nela aptiddo para encarnar uma individualidade histérica e ética.
A unidade de raca nada significa, de per si, na constituicio de uma
comunidade popular, ji que, para Binder, a unidade social é mero
fenémeno natural e a Nagio corresponde a ser superior a0s seres
naturais, porque ético e histérico. Entre este ser ético e histérico
e a sua base fisica hi a mesma relagio que se verifica entre o eu
do individuo humano e o seu corpo suportador. |

* Por este mesmo motivo, também Binder néo pode aceitar aquele
conceito que da Nagio faz comunidade de homens unidos por uma
tradigio, que herdaram do passado, e por um estilo de vida parti-
cular, que no presente os junta. Tal acepgio tradicionalista elimina
o fenémeno da diferenciacio dos grupos humanos nacionais no
rigoroso acontecer da histéria humana, sem transcendéncias meta-
fisicas, nem derivagGes transcendentes. Para o bom hegeliano que
Binder era, a hist6ria é algo mais do que obra transitéria dos seres
humanos, — ¢ a projeccio inteira do ser por exceléncia, do Espi-
rito do Universo. E se a histéria é feita pelos homens, estes nfo a
fazem todavia enquanto seres terrenos, inscritos na problemtica
cristi do dualismo da criatura livre e de uma ordem metafisica
necessiria, estabelecida por Deus, mas enquanto instrumento do
Espirito do universo e momentos do processo evolutivo, segundo
o qual este, ao evolucionar, realiza o cosmos, — processo que denota,
simultineamente, caricter 14gico, dialéctico, metafisico e histérico.

Retidas estas observagdes, ja deve ser facil atingir o alcance
das seguintes palavras de Binder: «O ponto intermédio mais impor-
tante entre a humanidade e o homem, é contudo o povo ou a Nagio;
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‘trata-se de uma individualidade que a si mesmo se cria na histéria,
uma esséncia especial quando comparada i da humanidade, pois é
dela concretizagdo ou individualizacio. A humanidade s6 existe na
Nagio, isto é: nas diferentes NagBes. E cada Nacio concretiza-se
ainda no tronco racial, na casta, e no individuo (50). Mas acres-
centa logo:... «a Nagfo, ou o Povo, concebidos como unidade vi-
vente, € mais do que uma conexio natural, pois encontra-se na
fronteira entre a Natureza e o espirito, entre a necessidade e a
liberdade, tal como acontece ao homem em geral.

Assim como o homem, na sua Histéria, do plano do ser natural
se ergue ao plano do ser espiritual; -assim como a Natureza evolu-
ciona para a Cultura — assim também a Nagfo, essa conexdo tra-
zida pelo sangue e o nascimento, evoluciona para a comunidade
espiritual, para a unidade da civilidade, da vida espiritual alimen-
tada pela incontivel variedade das formas individuais (51). A Na-
¢lo é, pois, «genuina forma de vida da esséncia espiritualy (52).

A este propésito, Binder retocou o pensamento de Hegel, que
“insistira no caracter natural da Nagio, sem dvida por ceder ao
sentido que o vocibulo tinha no dealbar do século XIX e por consi-
derar o povo como substracto fisico do Espirito. «Nagdo, — escre-
veta ele,— & um povo, o qual s6 pela natureza existey (53). Quer
dizer: Hegel colocava a Nagio no 4mbito do espirito natural, do
«espirito que, todavia, ainda € natureza, e fazia do espirito popular
‘uma espécie de alma popular. Néo chegava a atribuir o Volksgeiste
— o espirito do povo— 4 comunidade popular e contentava-se em-
Ihe reconhecer uma Volksseele — uma alma do povo.

_Binder, por sua vez, eleva o espitito do povo 4 categoria de
alma popular, sem prejuizo de aceitar o caricter natural do subs-

(50) ber 1dedlismus ds grundlage der Staatsphilosophie, pag. 152.
(51) Der dentsche Volkstast, pigs. 19 e 20.

(52) Zur Lebre von richtigan Recht, pg. 134. - ‘
(53) George Wilhehm Friedrich Hegel, Simmatliche Werke, Jubiliusausgabe,

XVI, pig. 70.
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tracto humano. Com terminologia hegeliana, assegura que O mMo-
mento da negagdo, do ser em outro, como é aquele em que 0 Espirito
ainda ndo ultrapassou a Natureza, ndo impede 2 Fapac1dad§ do Espi-
rito para possuir consciéncia de si mesmo. Ora 1sto €12 evidente na
Nagfo, que constitui unidade de Natureza e de Espirito na forma da
identidade concreta, que € 2-comunidade popular. A Nagio é a gene-
ralidade concreta pela qual 2 humanidade se individualiza, e por
intermédio da qual se realiza, em plano superior 20 plano da Natu-
- reza, segundo o preceito enunciado por Hegel no pardgrafo 36 da
sua Filosofia do Direito: «S& uma Nagio € respeita as restantes
como Nacdes» (54). O povo, concreta realidade politica por exce-
léncia (55), € realidade do Espirito que, por set tal, tem consciéncia
de si mesma, —e nfo mais, nem MENOS do que possui o outro
grande factor politico, o outro ponto intermédio entre a natureza
e os planos supetiores do devir do Espirito: o individuo.

A forma vital do povo ou nagdo € o Estado. Durante a fase
neo-kantiana, Binder dera este papel a0 Direito (56); mas, a0 fir-
mat-se definitivamente em Hegel, considera o Estado forma do
Povo, j4 que este s6 por intermédio do Estado adquire vida externa
e coesio, condicdes que permitem tornar efectivas suas realidades
politicas e éticas (57). O Estado é 2 unidade da vida popular neces-
sria 3 organizagio desta; ele implica 2 existéncia de uma vontade
nacional, porque é o veiculo de que esta se scrve para s¢ manifestar.
Em suma: & aquela forma vital necessiria para que 0 povo adquira
realidade politica activa. . ‘ .

Em Binder, pois, desaparece a contraposicio entre 0 povo €

(54) Grandlegung, pig. 45, nota

(55) Julivs Binder, Fihrerauslese in der Demokratie, Langensalza, 1929,
pig. 10.

(56) Rechtsbegrift wnd Rechisidee, pig. 173: «Sem dtwida o Estado mais
ndo & do que forma paticular de manifestacio do ordenamento juridicom.

(57) Der Dentsche Volkstaas, phg. 32.
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Estado, tdo caracteristica do século XIx e dos sequazes do liberalismo
politico. Aquela pugna entre governantes e governados, entre 0s
que fazem as leis e os que lhes obedecem, entre a forga sensivel e
a massa a ela sujeita, entre o Estado personificador e 2 sociedade
personificada, carece de sentido para o desejo de unidade deste
filésofo neo-hegeliano que tenazmente se entregava 4 procura de
sinteses superadoras e universais. } '

O Estado encarna a totalidade do povo; ou, melhor dito: o
povo, entendido este como uma totalidade. Como tal, nem serve o
povo, nem se setve dele (58). Eles sio uma e a mesma coisa. A von-.
tade estadual é a propria vontade nacional livremente organizada
e expressa sem obsticulos. Neste ponto, contudo, Binder coincide
com a doutrina do nacional-socialismo. Pois também esta procurard
refundir numa unidade concreta o povo e o Estado (59), e era a
defensora de um Estado popular que recolhesse em si 2 unidade
existencial, espiritual e natural da nagio (60).

Sendo o Estado popular uma ordem concreta, o individuo que
é parte integrante dele, estd nela inserido. Contra o jusnaturalismo
de Grécio, contra o programa de 1789, Binder concebe o homem.
como um set que é mais do que um puro homo aeconomicys: é um
ser que faz parte de uma ordem comunitiria, de uma hierarquia
popular. Ao conceber dialécticamente as relagdes entre individuo
e comunidade (61); ao conceber a ambos como pontos de contacto

(58) System, pig. 241.

(59) System, pig. 242 ¢ Fiibreransiese in der Demokatie, pag. 29.

(60) Der Dentsche Volkstaat, pig. 21.

(61) «As relagdes do individuo com o povo € 0 Estado a que pettence s3o
simplesmente dialécticas: 14 porque ele s6 pode ser concebido como parte do todo
" & s6 como tal se concebe, nio perde contudo a propria substincia; 14 porque ele
aprecia a personalidade, nem por isso esta deixa de ser a autoconsciéncia de que
se é partd do todo, — e de tal sorte que 2 liberdade de cada um, — fundamento e
direito originirio do individualismo, — s6 é concebivel como liberdade do todo,;
e nunca como liberdade fora ou antes deley. Assim escreven Binder a pags. 50 do
Fiihreranslese in der Demokratie.
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entre a Natureza e o Espirito, e como entes personificados e dotados
de consciéncia; ao considerar, por Gltimo, que o homem s6 na comu-
nidade dos homens existe — Binder teria de concluir que o indivi-
duo, desde o nascimento, aparece légica e dialécticamente integrado
na comunidade. A personalidade nfo seré ji aquela cobertura juri-
dica de um direito a efectivar ou de interesses econémicos a proteger,
como a ciéncia juridica do século XIX o postulara, sob o influxo das
abstracgdes individualistas, mas a consciente incorporagio do indi-
viduo como membro da totalidade orginica que é a comunidade.
O homem, enquanto pessoa juridica, nfo é uma forma de Direito
vazia de conteido estivel, mas uma condigio social que nunca se
podera considerar isoladamente, fora do conjunto concreto de que
faz patte (62). Assim se elimina o homem zout court das revolugBes
passadas: estd-se novamente defronte do francés, do espanhol ou do
-alemio, de homens concretos integrados em comunidades politicas
concretas. : . \ :

Claro estid que este regresso & concepgio medieval do homem
concreto se efectua no rasto das premissas hegelianas; e, em defi-
 nitivo, consiste na ineludivel aceitagio do lugar inferior, relativa-
mente a0 lugar ocupado pelo povo, que ao individuo.se atribui na.
marcha ascendente do Espirito. Esta aceitagio parte do conceito que
do eu faz sintese do eu da especialidade com o eu da generalidade,
e chega 4 conclusio de afirmar que dentro de cada individuo existe
o eu da generalidade humana, o qual vive nas nacges.

Caso mais grave é a demonstragio de que o eu da generali-
dade nfo reside directamente em cada individuo, capaz de sentir o
género humano, mas tio s6 nas comunidades estaduais e populares.
Com efeito, afora a comodidade cogitativa e a fidelidade 4 tendén-
cia hegeliana de abarcar por um sistema todas as formas espirituais,
nada mais concorre para sustentar o argumento de que o sentimento
genérico do humano vive nos individuos gracas s entidades nacio-
nais intermedidrias. Mas, apesar disso, a tentativa de Binder foi

(62) System, pig. 62.
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notavel, porque implica o corte de relagio com um século de medi-
tacBes sobre o homem abstracto e o regresso, inconsciente talvez,
mas nem por isso menos evidente, & defini¢io do homem como ser
enquadrado por um horizonte histérico de contornos bem definidos.
Em meu juizo, é este o aspecto mais interessante da filosofia
de Binder. Ao cabo de um longo caminhar especulativo, soube ci-
mentar um sentido novo da vida—o qual era simultineamente
velho de séculos. A problemitica filoséfico-juridica transborda os
estreitos sulcos do puro racionalismo ou da empirie de curta vista,
para abrir caminho ao realismo da histéria e da vida. Binder cheg
a estas conclusdes pela feliz infusio do racional no real. =
A elas também chegara o escolistico medieval, ao conceber o
homem como um ser terreno que, dentro de um dmbito muito bem
definido pela histéria, pela natureza e pela vida, tem que decidir
sobte o seu transcendente destino pessoal. O filésofo neo-hegeliano
argumenta com a subordinagio do individuo 4 comunidade, aquele
e esta sendo por ele concebidos como o grau mais baixo e o grau
mais alto do mesmo evoluir dialéctico. NZo assim os pensadores -
cristdos, que as deduziam do esquema escoldstico, que situava o ho-
mem numa ordem de condicBes estabelecidas por Deus, e que ele
tinha de enfrentar subjectivamente. Julius Binder cré na efectivi-
dade ontolégica das exigéncias vitais, enquanto estas sio médulos
do Espirito do mundo; Santo Tomis, no lugar dela, poria um
esquema teolgico com repercusses metafisicas. Mas 2 conclusio a
que uns e outros chegam, embora trilhando caminhos tio diferentes,
vem a set muito aproximada: o homem é um ser concreto e, enquanto
tal, faz histéria e constréi temdticas juspoliticas.

8. Resumo.

Ficou exposto o bastante para que agora seja possivel efectuar
o balango estimativo do pensamento de Binder, de modo a apontar
o que se devers manter dele o que se devera rejeitar.
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Binder é, sobretudo, um pensamento em ‘marcha, cofistante-
mente diverso, e o facto de ter percorrido os baldios positivistas,
os prados neo-kantianos e as cumiadas neo-hegelianas serd para
muites motivo mais de elogio que de vitupério (63). No entanto,
a possibilidade constante de renovar o ideério filosGfico acaba sem-
pre por incrustar nestes aspectos, por demasia tipicos, do ambiente
histrico e politico em que se pensou e escreveu (64). Mas também
é verdade que essa possibilidade também ajuda a subir as alturas
em que se torna exequivel superar a imperante tendéncia abstractiva.
Os ecos filoséfico-politicos empurram a sua filosofia do Direito
para o realismo, ao ponto de nela poder dar guarida ao conjunto
das realidades culturais e histéricas, que até entdo eram preteridas
na elaboragio do pensamento juridico: as comunidades humanas.
O que Francisco Suarez formulara como sendo variagSes nas con-
cretas aplicagBes do direito natural (65), foi dado a Binder tam-
bém descobrir a partir de uma visdo e de uns pressupostos filosé-
ficos e idealistas desconhecidos do jesuita granadino. Mas, em
ambos os casos, adquire a vida humana palpavel vitalidade.

Para chegar a este resultado, era necessirio restaurar também,
seguindo o rumo do idealismo alemio, o conceito do homem como
ser instalado numa circunstincia ineludivel. O Direito e a Politica
concretos exigem uma antropologia concreta, que Binder debux
com vigor plausivel. , V

E admissivel discordar do quadro sistematico da doutrina; serd
avisado recusar todas as consequéncias a que ela conduz; parecers
sensato nfo adoptar o mesmo itinerério intelectual; licito serd que
se rejeite totalmente as situagBes politicas que ela acolhe e aplaude;
e julgo ainda conveniente que se fagam as reservas que se quiser

(63) Por exemplo, Sabino Allogio, La Filosofia del diritto in Julins Binder,
Canosa di Puglia, casa editrice Sabina, 1947, pag. 27.

(64) Nisto o acusa o Prof. de Pisa, Vicenzo Palazzolo, na sua tese La filosofia
del Diritto di Julins Binder, Milano, A. Giuffré, 1947, phgs. 148 e 149.

(65) Francisca Suarez, S. I, De Legibus ac Deo legislatore, 11, X1V, pig. 9.
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no tocante a muitas afirmacdes discutiveis. Mas, para além disto
tudo, julgo que se deve considerar com profunda simpatia este
1egresso a0 homem concreto e a uma filosofia do Direito que nfo
repudia os conteidos reais. Como sintoma do eterno volver dos sé-
culos do pensamento humano, pode figurar a filosofia do Direito.
de Julius Binder, tio nova na sua roupagem idealista e, no entanto,
tdo velha em muitos dos seus principais adornos. '

- Para aqueles que créem que todas as fases da cultura humana
trazem acertos, a0s quais se prendem erros, nfo choca juntar o re-
pidio do cerrado panlogismo, por Binder trazido ao campo do
Direito, com os aplausos pela certeira reconstrucio do-conceito de

homem no panorama da sua perspectiva adequada e pela insergio
de dados reais numa problemética que deles se alheava com mais
frequéncia do que seria para desejar. E este, 2 meu ver, o fiel balanco -
devido a Julius Binder como filésofo do Direito e da comunidade
politica.

FRANCISCO ELIAS DE TEJADA

O jovem catedritico de Salamanca, que honra com 2 sua colaboragio distin-
tissima o Boletim do Ministério da Justica @ a obra de aproximacio intelectual
dos jutistas peninsulares, € ji bastante conhecido do piiblico portugués, sobretudo
do culta e ledor, que tem na devida conta a contribuicio notivel por ele dada &
historiografia portuguesa das ideias. Mas isso nio dispensa breve resenha bio-
-bibliogrifica. Tem sido a sua uma vida intensa e cheia, bem preenchida por inquieta
curiosidade intelectual e pela dedicagio ao sonho de uma grande obra, cuja
realizacio foi até hoje servida por forte vontade criadora. Nascido em Madrid, em
1917, onde se instalara a sua nobre familia — esta, pelo lado paterno, pertence
aos Téjada, de La Rioja e, pelo materno, a0s Spinola, de Génova — licenciou-se
em Direito em 1935, com 18 anos apenas. Seis anos depois, estava ji na Universi-
dade de Miircia como titular da citedra de Filosofia do Direito. No ano seguinte,
transitou para a Universidade de Salamanca, onde ainda se conserva. Entretanto, cul-
tivousse pela leitura e pelas viagens de estudo 2 Franca, Aleim’anha, Ifé:ﬁﬁ, Ingla-
terra e Portugal. Deste periodo curto, mas de fecundo labor, sairam as cinquentd e
trés publicagbes que jé inscreveu no activo da.sua obra, mas c%as quais s6 setio
aqui indicadas as principais: Nofas pata #na teotiz del Estado segin nuestros antores
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clisicos, Sevilla, 1937; Introduccién al estudio de la ontologia jzar‘idifa, Madr%d,
1942; La tradicién gallega, Madrid, 1944; E} hegelianismo juridico e)r[fanol, Madrid,
1944; Las doctrinas politicas de la baja edad media ingless, Madrid, 1946; Las
Esparas, Madnid, 1948.

O vincado pendor de Tejada para a historiografia das ideias, sobretudo no
tocante is- nacBes peninsulares, levou-o a efectuar investigacbes de temas Qort.u-
gueses: Las doctrinas politicas en Portugal (edad media), Madrid, 1943; As ideias
politicas de Gil Vicente, Lisboa, 1945; A sitira politica em Pottugal dutante o
sécubo xv, Lishoa, 1945 ; Las doctrinas politicas de, Gerdnimo Osdtio, Madrid, 1945;
Diogo Lopes Rebelo, nuestro mds antigno tratadista de devecho politico, Madrid,
1946; 1deologia e utopia no «Livro da Virtnosa Benfeitoria, Braga, 1947.

A este labor de criagfio original, deve-se acrescentar o de traducio directa de
obras inglesas, romenas e suecas.
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