


EXCELENTISIMO AYUNTAMIENTO DE OVIEDO



Director
Gustavo Bueno

Editor
Pelayo Garcia Sierra
Consejo Editoriai

Carlos Iglesias Fueyo

Juan José Pians

Secretario de Redaccion
Aifonso Fernandez Tresguerres

Consejo de Redaccion
Gabrie) Atbiac L6pez

Juan J. Alonso Menéndez
Mercedes Atvarez Gonzatez

Manuei Aivarez Uria
David Aivargonzaiez

Jorge Luis Arias Pérez
Carmen Bafios Pino

Aifonso Benito dei Pozo
Vicente Dominguez Garcia
Secundino Fernandez Garcia

Miguei Ferrero Melgar

Juan Bautista Fuentes Ortega

Tomas Garcia Lépez
Ledn Garzén Ruipérez
Felipe Giménez Pérez

Antonio Gonzélez Carloméan
Santiago Gonzalez Escudero

Manuel Asur Gonzéalez

Alberto FiidalgoTufién

Pablo Huerga Melcén
Javier de Lorenzo

Marcelino Luna Almarza
Julio Mangas Manjarrés
Antonio Martinez Rodriguez
Rosendo Merino Franco
Enrique Moradiellos Garcia

José Mufiiz Fernandez
José V. Pefia Calvo
Marino Pérez Aivarez

Eliseo Rabadan Fernéndez

Teofilo Rodriguez Neira

Elena Ronzén Fernandez
Ricardo Sanchez Ortiz de Urbina

Boris Santana Cabrera

Pedro Santana Martinez
Francisco Sobrino Beneyto

David Teira Serrano
GuifiermoVallejoSeco
Suscripciones

Amparo Martinez Naves

Disefio: Piérides C&S
Composicién: riter

Imprime: Baraza, Oviedo

Dep6sito Legal: 0-343-78
ISSN: 0210-0088 / CODEN: BASIET

~

http://www.uniovi.es/-filesp

EL BASILISCO

Apartado 360 / 33080 Oviedo (Espafia)

EL BASILISCO

Revista de Fiiosofia, Ciencias Humanas, Teoria de ia Ciencia y de ia Cuitura
EL BASILISCO. Segunda Epoca. Numero 21. Abrii-Junio 1996

Actas de las Il Jomadas de Hispanismo Filosofico (26-27 octubre 1995)

Diego Nufiez
Presentacion / 3

Elena Cantarino Sufier
Trafasistas poiif;‘co-/iioraies & /os sigios XV/y XV// (apun-
tes sodre ei estado actlia/ & /a iat'Mfigai‘ita,) / 4

Ana Azanza Elio
Proyecto de inrestigafiéa sodre pettsadores navarros i/i/dso-
jos y fed/ogos). E/enco & principaies o/ras y ediciones/3

Carmen José Aiejos-Grau
investigaciones de/ /asf/fafo de //jsfor/a de /a /giesta
de /a //tat'e/" sidad de /Vavarra, sodre
pettsatn/etifo dispattoamericano de/ stgio XV// //

Sergio Lucio Torales
Alora/ econémica en «6uma de tratos y contrafoso de fray

José Javier Biurrun Lizarazu
/laarfe de Pan Juan.' vida y odra en e/ contexto po/tficoy
reZigiosc de /a Espafia de/ sigio XV// 16

Mercedes Aivarez Gonzélez
Podre Migue/ de Moiinos/ /3

Simona Langella
Roruzi, Alor/faln, Alorel." fres /ecturas
acerca de /a ftt/sf/ca sanjuanisfa /20

Alfonso Moraleja
Gracidndoy/22

Amable Fernandez Sanz
Eo Mfop/o so/Mc/on/sfa de Toveiianos /26

Fernando T. Pérez Gonzélez
Eos periddicos y /o //ferafura ejtmera comolJitenfes para /a

alemana en /a prensa de /320 / 2#

Roberto Albares Albares
Eos primeros momentos de /a recepcion de Xanf en Espafia.’
Tor/d/o Nudez Pesse (/766-/334//3/

Arcadio Garcia Pérez
Eas/itenfesde/pensam/enfc de Migar/A/arfe//34

Ramoén Chacén Godas
Don Eernando de Castro y e/ prod/ema de/
cafo/ic/smo d'dera/ espafio//J6

Maria Dolores Diaz Regadera
José de/ Prrg/'o y Eigueros (/360-/903/.
Neodanf/smo y re/brm/smo/ 39

Fernando Hermida de Blas
P/cardo Mac/as P/cavea y e/ prod/ema de/
regenerac/on/smo rspafio/ /4 /

Juan Antonio Crespo Carbonero
Pe/drma soc/a/ y educacion en Ado//o A Puyiia/ 43

Enrique P. Mesa Garcia
Eos origenes de/ PPOE. mercancia,
positivismo y soc/a/democrac/a / 46

AYUNTAMIENTO DE OVIEDO

Tomas Mallo Gutiérrez
E/ impacto de/ 93 et; América y Europa. Etica y po/if/ca a
jtnaies de/ s/g/c X/X. E/ Ateneo de Madrid ante e/ 93/ 49

Moisés Simancas Tejedor
Eosjuenfes /nfe/refuales de/Jdscismo espafie/. Génesis y

José Antonio Primo de Rivera/ 62

José Gonzalez Sandoval-Buedo
Ea zniMi‘c/én como percepcion dei préjimo / 64

José Lasaga Medina
Votas sodre ia dimension mefajisica dei
pensamiento de Ortega 767

Rafael Garcia Alonso
En torno a Ortega y ia estética/ 60

Jacinto Sanchez Mifiambres
Orfegayeinacimiento de iaposmodernidad/62

Pelayo Garcia Sierra
Eo ideo de Ciencia en Orfego/64

Ricardo Pifiero Moral
Estético y nuevo retérico en «Juan de Matrena)) 766

José Ramon Alonso Sarro
Moria Zamdrano.' espafiod'dad/eurapeismo / 63

Ana lIsabel Salguero Robles
Escritos de Marta Zamdrano recuperados / 70

Luis Llera Cantero
Moria Zamdrano en ia tradicion mistica espafioia / 73

Juana Sanchez-Gey Venegas
Podre ia mujer: experiencia 'y
re/Zexion en Maria Zamdrano/ 76

Maria Luisa Maillard Garcia
Eo iiferafuray ei vivir /iterarte en Maria Zamdrano/ 79

Cristina Hermida del Llano
Podre ia trayectoria de pensamiento de
3. E E Aranguren/ 3/

Gerardo Bolado
Consideractonesapropésifodeio
uiftmaJtiosg/fa practica en Espafia/ 33

Julio Ortega Villalobos
José Eerrofer Moro et; Cin'Ze: Jtiosg/i'a y exiito/ 36

Francisco José Martin Cabrero
Ea raiz itumanisfa dei pensamiento espafioi / 90

Francisco Javier Piquero Aivarez
EoJbrmacién dei vacaduiario jtioséjico en e/ espafioi / 93

Manuel Lizcano Pellén
Eo /jooiagtd de /a sodreinonanacion. Teoriay campas/ 96

Maria Jodo Monteiro Tasares
Consideraciones a propésito de ia espeetjteidad

UNIVERSIDAD DE OVIEDO


http://www.uniovi.es/-filesp

AUTORES
EN ESTE NUMERO

Roberto Albares Albares (1957) Doctor en Filosofia
por la Universidad de Salamanca (E/ /:rausismo en /a
Univer.sit/at/ t/e Sa/amanca, 1992), profesor asociado de
la Universidad de Salamanca, secretario de la 5ociet/at/
Caste/iano-Eeouesa de Ei/osq/ia (1985-1987) y del .Semi-
nario de Historia de /a Ei/osg/ia Espafio/a e /fieroame-
ricana de Salamanca (desde 1986). Coautor de (7 fiuma-
/u's/no cient/jfico, Salamanca 1988; La ciencia dei cie/o.
Astro/ogia y /i/osq/ia de /a ntfiura/eza en ei renacimiento
.sai/nantina, Salamanca 1989; Ea ciencia de ia tierra.
Co.sn?0”ra/;a y co.swo6”ra/b” .sai/lwann'na.s dei renaci-
miento, Salamanca 1990; Pedro 5. Cirue/o, ana encicio-
pet/ia /tamafiita dei safier, Salamanca 1990.

Carmen José Alejos-Grau (1961) Doctora en Ciencias
de la Educacién y Doctora en Teologia por la Universi-
dad de Navarra, profesora en el Departamento de Peda-
gogia de la Universidad de Navarra, ha publicado Juam
de Zumtirraga y su Peg/a cristiana fireve, Pamplona
1991 y Diego Val/t/és, edncador de Afiera Espafia, Pam-
plona 1994.

José Ramén Alonso Sarro (1963) Licenciado en Filo-
sofia por la Universidad de Salamanca (1989), realiza su
tesis doctoral en Salamanca sobre Estética y armonia ori-
ginaria en Maria Zamfirauo.

Mercedes Alvarez Gonzalez (1958) Licenciada en Filo-
sofia por la Universidad de Oviedo, se encuentra reali-
zando una tesis doctoral sobre Miguel de Molinos.

Ana Azanza Ello (1967) Doctora en Filosofia por la
Universidad de Navarra.

José Javier Biurrun Lizarazu (1968) Licenciado en
Filosofia por la Universidad de Salamanca (1993) y
Grado con una tesina sobre Ei concepto dei ingenio en
Anorte de Son Juan (1994). Profesor interino de bachi-
llerato realiza su tesis doctoral en la Universidad de Sala-
manca sobre Huarte de San Juan.

Gerardo Bolado (1956) Doctor en Filosofia por la Uni-
versidad Pontificia de Salamanca (con una tesis sobre
Diego de Zufiiga, 1984), ha realizado un postdoctorado
en la Universidad de Wiizburg (dedicado al estudio de la
fenomenologia y de Heidegger) y es profesor del IES
«Pefacastillo», de Santander.

Elena Cantarlno Sufier Doctora en Filosofia por la Uni-
versidad de Valencia (De ia razén t/e Esia<7o a ia razén
t/e estac/o t/e int/ivit/ao. 7'ratado.s po/itico-mora/es <fe 7?ai-
tasar Gracion, 1996), ha sido becaria de Investigacion
PFPI en la Universidad de Valencia y en la de Provenza
(Aix-Marseille 1). Actualmente trabaja en la Universidad
de Valencia.

Juan Antonio Crespo Cabornero (1964) Doctor en
Filosofia (Peoria econémica, estructura iegaiy ec/uca-

7850-7927, 1995) por la Universidad Auténoma de
Madrid, es profesor del Instituto Concertado Liceo 3, de
Madrid.

Ramén Chacén Godas (1929) Doctor en Filosofia por
la Universidad Auténoma de Madrid (Eernant/o t/e Cas-
tro y ei profi/ema t/e/ cato/icismo tifierai e.spafioi).

Maria Dolores Diaz Regadera (1969) Doctora en Filo-
sofia (José <7ei Pero/o y Eiguertts (7850-7908). /Veofittn-
tismoy re/6rmismo, 1996) por la Universidad Autdnoma
de Madrid.

Amable Fernandez Sanz (1952) Doctor en Filosofia por
la Universidad Complutense, catedratico de Filosofia del
Instituto «Gémez Moreno» de Madrid y profesor de His-
toria de la Filosofia Espafiola en la Universidad Com-
plutense. Ha publicado: Utopia y rcaifiiati en ia iiu.stra-
cion c.spafioia. Pafi/o t/e Oiavicie y /as Nuevas
Pofiiacioue.y, Madrid 1990; ./oveiiano.s, Madrid 1995.

Rafael Garcia Alonso (1956) Doctor en Filosofia
(Pofieri Musi/y ei lomfire e.scinciicio), profesor asociado
de Estética y Teoria de las Artes en la Universidad Auté-
noma de Madrid, ha publicado Ensayos sofire iitecatuza
fiio.s'6/ica.’ 8immei, Mttsi/, Pi/fie, Eraus, Een/amin, Pot#,
Madrid 1995 y colaborado en las revistas Ei Urogalio,
Ea Tiaisa cié ia Meciu.s'a, &c.

Arcadio Garcia Pérez (1941) Licenciado en Filosofia
por la Universidad de Salamanca (1968), profesor de
Filosofia en el Instituto de Bachillerato «Lucfa de
Medrano» de Salamanca, realiza actualmente su tesis
doctoral sobre el pensamiento de Miguel Martel.

Pelayo Garcia Sierra (1968) Licenciado en Filosofia por
la Universidad de Oviedo, prepara en la actualidad una
tesis doctora] sobre la filosofia de Ortega. Ha publicado,
en esta revista, «La evolucién filoséfica e ideolégica de

(1908-1979)».

José Gonzélez Sandovai-Buedo (1945) Doctor en Filo
sofia por la Universidad de Murcia (Superacién e intui-
cién como profi/emas /:ocic;ies' en Ortega) es profesor del
)ES «Vicente Mena» de Archena (Murcia) y colaborador
del grupo de investigacion «Fundamentos antropolégi-
cos de la inteligencia artificial» de la Universidad de
Murcia.

Fernando Hermida de Blas (1969) Doctor en Filosofia
(Picart/o M atias Picaveay e/ profi/ema t/e/ regenera-
cionAmo e.spafioi, 1996) por la Universidad Auténoma
de Madrid.

Cristina Hermida dei Liano (1967) Doctora en Derecho
por la Universidad Auténoma de Madrid (Ea/i/o.so/ia morai
y lurit/ico-politica t/e Aranguren) es profesora de Filosofia
del Derecho en la Universidad Auténoma de Madrid.

Simona V. Langeiia (1964) Laurea en Filosofia por la
Universidad de Genova y licenciada en Filosofia por la
Universidad de Salamanca (1995), donde realiza los estu-
dios de doctorado sobre el tema Topologia <7eiaima en
San Euan t/e ia Cruz. Ha publicado diversos articulos
sobre Giovanni delta Croce, Miguel de Unamuno...

José Lasaga Medina (1953) Doctor en Filosofia por la
Universidad Auténoma de Madrid (Sofire Ortega y Ca.s-
set, 199!) es profesor de Filosofia en el 1.B. «Lope de
Vega» de Madrid.

Manuei Lizcano Pellén (1921) Filésofo y socidlogo de
la cultura, discipulo de Zubiri (en sus cursos de filosofia
de 1952 a 1970), dirigi6 entre 1966 y 1970 la revista

gia t/e ias puefi/os ifiéricos. De 1969 a 1983 dirige el Ins-
tituto privado de Posgrado tSDtBER. Ha publicado Ei
nuevo proyecto e.spafioi. Quince te.s’Asofire ia .sociedaa’
ifiero-a/nericazza, 1977 y Ea revoiucién comunai. Hacia
una nueva comunit/at/ /fiero-americana, 1979. Desde
1970 dirige un Seminario interdisciplinario sobre Munt/o
fiispénico en el Centro Superior de Estudios de la
Defensa, CESEDEN, de Madrid.

Sergio Lucio Torales Licenciado en Filosofia por la
Universidad del Valle (Guadalajara, Méjico) y Economia
(UNAM), maestro en Ciencias Politicas (Universidad Ibe-
roamericana, Méjico), realiza actualmente el doctorado
en la Universidad de Salamanca, sobre e/ pensamiento
mora/y econémico cié Pomas t/e Afercado; ha publicado
varios articulos.

Luis Llera Cantero (1958) Doctor en Filosofia por la
Universidad Auténoma de Madrid (AfAiicay razén poé-
tica. Ajaria Zamfirano en /a tradicion mistica espafio/a)
es profesor en el JEM «Juan de Herrera» de San Lorenzo
de El Escorial.

Maria Luisa MaiHard Garcia Doctora en Filologia por la
UNED (Tut literatura como conocimiento en Ajaria Zam-
firano, 1994) es catedratica de Ensefianzas Medias, en el
IEM «Enrique Tierno Galvan» de Madrid. Ha publicado el
libro Asociacion Espafio/a t/e AJu/'eres Universitarias (7920-
7990), Madrid 1990, y participado en otras publicaciones.

Tomas Mallo Gutiérrez (1954) Licenciado en Filosofia
por la Universidad Auténoma de Madrid, es investigador
de plantilla de la Asociacién de Investigacion y Especia-
lizaron sobre Temas Iberoamericanos (AtETi). Esta rea-
lizando su doctorado en la Complutense sobre Historia
t7e/ Ateneo Cientifico, Literario y Artistico t7e AJat/r0J. Ha
publicado (como coautor o coordinador) los siguientes
libros: Ea Escuela t/e AJat/rit/. Un ensayo t/e Ei/osq/ia,
Madrid 1991; Cufia. Ea per/a t/e /as Antii/as, Aranjuez
1991; /La ciencia espafio/a en U/tramar, Aranjuez 1991;
Pet/ro Henrityuez Urefia, Madrid 1993; De /a ciencia
i/ustrat/a a /a ciencia «romantica», Aranjuez 1995.

Francisco José Martin Cabrero (1961) Doctor en Filo-
sofia por la Universidad Autonoma de Madrid es inves-
tigador en el Departamento de Filologia y Critica de la
Literatura de la Universidad de Siena (ltalia).

Enrique P. Mesa Garcia (1967) Licenciado en Filoso-
fia por la U. A. de Madrid. Su Memoria de Licenciatura
se titulé José Mesay Eeompart/ una monogra/fa.

Maria Jodo Monteiro Tavares (1954) Licenciada en
Filosofia por la Universidad Clésica de Lisboa, esté rea-
lizando el Doctorado en la Universidad Complutense
sobre Ea cont//c/én ifiérica como origen y/utjt/antettto t/e
/a especilicit/at/ t/e /alilosq/ia espafio/a.

Aifonso Moraieja (1964) Doctor en Filosofia por la Uni-
versidad Auténoma de Madrid (Pa/tasar Gracian.g/omta
pol/it/ca y conten/t/o ét/co), fundador y director de ia

cion fioy, Madrid 1995.

Julio Ortega Villaiobos (1956) Estudié filosofia en la
Universidad Austral de Chile y en la Complutense de
Madrid. Profesor de filosofia en el [ES «Vega del Jarama»
de San Fernando de Henares, investiga sobre el exilio
espafiol en Chile. Su tesis doctoral estudia la produccion
filoséfica de José Ferrater Mora en su exilio chileno.

Fernando T. Pérez Gonzalez (1953) Licenciado en
Filosofia por la Universidad Complutense, en la actuali-
dad es director de la Editora Regional de Extremaduray
catedratico en excedencia de) Instituto «Norba Caesa-
rina» de Céceres. Esta preparando su tesis doctoral sobre
E/pensamiento t/e José A/varez Guerra. Ha publicado

mtmém'ca, Caceres 1987; conjuntamente con Diego
Nufiez, Genealogia extremefia t/e Antonio Macfiat/o.
E.stut/io.s sofire José A/varez Guerra, Céaceres 1989; Pres
fil6.s'0jos en e/ ca/6n, Mérida 1991 y Juan A/varez Gue-
rra. Clenc/ay conc/enc/a agronémica, Mérida 1995.
Ricardo Pifiero Moral (1965) Doctor en Filosofia por
la Universidad de Salamanca, profesor ayudante de esté-
tica en esa Universidad. Autor del libro Ea estética t/e
P/otino, Salamanca 1995; y de diversos articulos sobre
filosofia antigua, estética y teorfa del arte espafiolas, con
especial referencia a Antonio Machado.

Francisco Javier Piquero Alvarez (1971) Licenciado
en Filosofia por la Universidad de Oviedo, estudiante de
Tercer Ciclo.

Ana Isabel Salguero Robles (1965) Doctora en Socio-
logia (E/ pensamiento po/itico y socia/ t/e Maria Zam-
firano, 1994) por la Universidad Complutense de Madrid.

Jacinto Sdnchez Mifiambres (1969) Licenciado en Filo-
sofia por la Universidad de Salamanca (1994), realiza su
tesis doctoral en Salamanca sobre Ortega y /a postmo-
t/ernit/at/.

Juana Sanchez-Gey Venegas (1953) Doctora en Filo-
soffa. profesora en la EU Profesorado de EGB «Santa
Maria», de la Universidad Auténoma de Madrid. Ha
publicado Pensamiento contemporaneo t/e Canarias,

Espafia, Madrid 1991, y varios articulos.

Moisés Simancas Tejedor (1966) Licenciado en Filo-
sofia por la U. A. de Madrid. Su Memoria de Licencia-
tura se titulé E/pensamiento t/e José A. Primo t/e Rivera.



Brinda EIl Basilisco este nimero a la Asociacidn de Hispanismo
Filosofico, para que pueda difundir los 37 trabajos que se defen-
dieron en sus Il Jornadas. El lector dispone asi, para bien o para
mal, de una muestra suficientemente representativa y variada de

la actividad filoséfica espafiola actual
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Actas de las 11 Jomadas de
Hispanismo Filosofico
26-27 octubre 1995

Diego Nufiez
Presidente de la Asociacion de Hispanismo Filoséfico

os dias 26 y 27 del pasado mes de Octubre
de 1995 se celebraron en la Facultad de Filo-
sofia de la Universidad Complutense las 7/
Jorna&rs <t [TA7<m w20 Ei/o.sé/i'co, organi-
zadas por laAwifaiwn del mismo nombre. El
lector tiene ahora ante si las actas de las
ponencias presentadas. El objetivo primordial
de estas Jornadas fue facilitar la comunicacion cientifica entre
los socios y colaboradores, intercambiando informacion y deba-
tiendo sobre nuestros propios trabajos, con el fin de obtener un
claro panorama del estado actual de la investigacion en nuestro
campo. Pensamos que las Jomadas han sido en este sentido muy
fructiferas en la medida que nos ofrecen una eficaz radiografia
de los ambitos de investigacion mas transitados hoy en dia.

Es un hecho que la formacion de comunidades cientificas
en Espafia, sobre todo en el terreno de las Humanidades, ha
sido un proceso lento y dificil. Diversos factores han contri-
buido a ello: desde la ausencia de apoyo social e institucional
a la ciencia hasta el desencadenamiento -a partir de la segunda
mitad del siglo xix y araiz de las propias insuficiencias y desa-
justes reales- de una espiral de creciente ideologizacion, que
acabé por devorarlo y pervertirlo todo. Se llegé a una situacion
en que se veia como normal que las ideas solo sirvieran para el
combate ideoldgico, y no como vehiculos de ampliar conoci-
miento. Uno de los sintomas mas nitidos de la endeblez gno-
seoldgica de nuestra cultura lo constituye, por ejemplo, la
polémica darwinista. En ningln pais occidental se hablé tanto
como en el nuestro el darwinismo, pero al mismo tiempo
en ningln pais se hizo menos ciencia el darwinismo ni
se practicaron tratamientos tan poco serios y rigurosos sobre el
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tema. No cabe duda de que este fendmeno singular fue propi-
ciado en gran parte por la inexistencia de unas plataformas de
expresion independientes y secularizadas, y por la falta de una
adecuada organizacion de la actividad cientifica.

Por todo ello, hemos querido que las Jornadas tengan este
otro objetivo: ahuyentar los fantasmas del pasado y fortalecer
la conciencia especifica de nuestra comunidad de historiadores
del pensamiento espafiol. Dentro de este planteamiento, la Junta
directiva de la Asociacién acord6 hace un afio crear la figura
del colaborador de cara a integrar en ella a jovenes investiga-
dores sin posibilidades econémicas (estudiantes de tercer ciclo,
doctorandos, &c.), que trabajan en el marco de nuestra espe-
cialidad. También nos podemos congratular de que tal idea
haya resultado muy positiva, pues han sido numerosos los cola-
boradores que han participado en las Jomadas. Para muchos de
ellos esta participacion ha representado la primera exposicién
publica de su quehacer.

Es preciso asimismo indicar que, dada la abundancia de
ponentes y la escasez de dias, hubo de limitarse el tiempo de
intervencidn a quince minutos, lo que explica la breve exten-
sion de las comunicaciones. Por eso, las Jornadas presentan tal
vez mas el perfil de un encuentro cientifico, prodigo en deba-
tes e intercambios de ideas, que el de un Congreso en el sen-
tido formal del término.

Finalmente, en nombre de la Junta directiva y en el mio
propio, quisiera agradecer a la Revista E/ 7?a.sEAco y al profe-
sor Gustavo Bueno Sanchez el generoso ofrecimiento que de
sus paginas nos ha hecho para editar estas actas.

O 1996. EL BASILISCO, 2". Epoca, n.° 21, pag. 3 (Apartado 360 - 33080 Oviedo - Espafia)



Tratadistas potitico-morates de tos
siglos XVI'y XVII (Apuntes sobre e!
estado actla! de !a investigacion)’

Elena Cantarino Sufier
Valencia

«.. g.SY7~r cendro Mac/t/a™o,* cova 212" 2%; 2X12 Q222 [2a! manry
[TM2iiC2*2;22 22Vg2* CXCM.S222i22 22ig222222X, pornh22g (...) [2222222222i0 [22.S a2*22222.S C22227222
g/, 1g 122222 129g/20 22225 220222;<2*222i0 <rlg /o ~22g Jg;<2grg!22...»

(Juan Marquez, Prélogo a E/ Go™grnagfor (2/22%33/22221, 1612)

La recepcién de Maquiavelo

uchas fueron las obras escritas contra el
secretario florentino, especialmente desde su
condena por la Iglesia y la inclusién de sus
obras en el /2cg”. La indiferencia de
Maquiavelo frente a la moralidad o inmora-
lidad de los medios empleados por el gober-
nante para conseguir sus fines politicos (la conser-
vacion y aumento del poder: 2222022 ¢/g E3/22/27) fue considerada como algo
inadmisible por los pensadores politicos, para los cuales -aun teniendo en
cuenta la novedad del Estado barroco y la necesidad de una justificacion
del poder-, la politica no podia pasar por encima de la moral y de la reli-

(t) Atendiendo al propio titulo de estas Jornadas -«Estado actual de la investigacion
sobre pensamiento hispanico»- y considerando también su objetivo primordial, es decir, el

cién», presenté durante lasjomadas un panorama global sobre la situacién de la investiga-
cién del pensamiento politico y moral del Barroco fundamentalmente a través de los trata-
distas que se ocuparon de diversos aspectos teéricos y/o préacticos de la razén de Estado.
Esta parte del pensamiento casi siempre ha sido estudiada formando parte de un problema
mas amplio (p.e.: como parte de la teoria del Estado -J.A. Maravall- o como parte del taci-
tismo -Tierno Galvéan-), o bien, a través del andlisis de las obras de determinados autores.
Desde mediados de los afios ochenta se ha intentado sistematizar y englobar en diversas

néndez-Santamaria su obra fue publicada por primera vez como 7%aMz;j gf.Sfate and $2a-
tecrafi/: .Spamic/i Po/itica/ 77:.0Mg/;2 (/393-7640), University Press of America, Boston
1983; la version en castellano: Pazo?; de Tetado y Pa/dica en e/ pcri.saancata espado/ de/
Parroco (7393-7640), Centro de Estudios Constitucionales, Madrid 1986) y se han dado a
conocer nuevas investigaciones acerca de la recepcion de Maquiavelo (H. Puigdoménech,
Mapaiave/o en Espafia. Presencia de sus adras en /os sig/os XV/y XV//, Fundacién Uni-
versitaria Espafiola, Madrid 1988) y Tacito en nuestro pais (B. Antén Martinez, E/ 7aci-
2WM7en e/ sig/lo XV// en Espafia. E7proceso de recepiio, Secretariado de Publicaciones de
la Universidad, Valladolid 1991). Aunque durante las jomadas aporté anexos bibliografi-

gion cristiana. La actitud de pleno rechazo a las doctrinas del florentino
que representaba la posicion oficial de la Iglesia, es, sin duda, también la
mas generalizada entre los escritores politicos; sin embargo, no todas las
criticas a Maquiavelo partian del mismo punto y no todo lo que se criti-
caba abierta y oficialmente se desestimaba luego en la confeccion de las
propias teorias. La reflexion sobre la politica que hizo Maquiavelo, fue el
punto de partida del pensamiento politico espafiol, y en la recepcién de su
doctrina en Espafia cabe distinguir al menos dos momentos”:

s0s motivos, no se incorporé explicitamente al /2:;/;ce espafiol editado en el mismo afio por
el inquisidor Valdés. El siguiente Aa/ice espafiol fue publicado por el Cardenal Quiroga;
su primer volumen, que incluia una lista de libros prohibidos, no sali¢ a la luz hasta el afio

En el primero de ellos, «por primera vez en Espafia, y de forma inequivoca y machacona,
se prohibe toda la obra de Nicolas Maquiavelo» (Puigdoménech, Ada<yifiav<?/o <uEspafia...,
pag. 56). Esto permite suponer que la obra del florentino pudo circular por Espafia durante
un periodo de tiempo bastante extenso (desde la publicacién de su primera obra en Italia
hasta su condena en Espafia pasaron mas de 60 afios), aun cuando hubiese muy pocas tra-
ducciones de sus escritos (sobre éstas véase Puigdoménech, Magu/ave/o en Espafia..., esp.
pags. 81-133 y Maravall, «<Maquiavelo y maquiavelismo en Espafia», en: Estafiia.s de fiAs-
fa/ja de/ pensa/Miew/o e.spnfio/, 111, Cultura Hispanica, Madrid 1984*, esp. pags. 45-49), y
no existieran ediciones espafiolas en italiano. Esto signifiea simplemente que la difusion
de su obra fue més bien escasa, pero no que su pensamiento fuera desconocido, dada «la
difusién» -como ha observado Maravall- «del maquiavelismo» («Maquiavelo y maquia-
velismo en Espafia», pag. 50). Ahora bien, tras la prohibicién (a partir de 1583 Maquiavelo
fue incluido en todos los restantes indices) «sus obras serdn buscadas con ahinco y que-
madas o, en el mejor de los casos, almacenadas en la biblioteca de El Escorial, a donde iran
a parar un buen nimero de los libros requisados por la Inquisicién» (Puigdoménech, pag.
62). A partir de ese momento la reaccién de nuestros tratadistas rechazando su doctrina no
se hizo esperar, y durante el Gltimo decenio del siglo xvt y la primera mitad del siglo xvtt
no dejaron de sucederse los escritos en contra de sus ensefianzas.

(3) Una lectura general de las obras en principio mas importantes de los tratadistas que
mencionamos, no permite calificar ni clasificar correctamente (teniendo en cuenta la
influencia mayor o menor del maquiavelismo o lo que tal vez podriamos Ilamar «grados
del maquiavelismo») a los tratadistas. Para ello deberia llevarse a cabo un profundo estu-
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En un primer momento, coincidente con ia prohibicion de Maquiaveio
en ei /nJ/ct? de Quiroga, a finales del siglo xvt se escriben tratados bajo ja
influencia, en mayor o menor grado, de la obra de Giovanni Botero (De//tt
Bagton J/ B/aio, 1589) que incluyen acusaciones directas o indirectas contra
el pensamiento y las propuestas del secretario florentino. Es el final del peri-
odo de la «primera Contrarreforma», que trajo consigo el resurgir de la pre-
ocupacién moral en politica y la defensa de tesis eticistas e idealistas. Esta
reaccion, que cabe calificar propiamente de attJttta<?tt/avg/Mta, condena la
irreligiosidad y el amoralismo (o la politica sin moral) que se creia ver en las
doctrinas de Maquiaveio intentando rebatirlas desde presupuestos estricta-
mente religiosos y morales. Pero no debemos confundirlo con ese otro «anti-
maquiavelismo» considerado muy frecuentemente como un criterio valido y
Unico para englobar la totalidad del pensamiento espafiol de la Contrarre-
forma, y que hace de todo él un ataque en masa contra el maquiavelismo sin
atender a las caracteristicas propias y peculiares de las obras y sus autores.

Cabe sefialar un segundo momento en la recepcion de las teorias del
florentino, en el cual ya no es atacado directamente aunque se siguen criti-
cando, mas o menos veladamente, las consecuencias negativas de su doc-
trina y la consideracion exclusivamente empirica de la politica que se des-
prende de sus propuestas. Es el momento en el que se introduce a Técito y
se asumen indirectamente propuestas que han sido consideradas por algu-
nos como maquiavelistas, y por ello denominadas como «maquiavelismo
encubierto» o «camuflado»: se trata de los autores que reflejan en sus obras
posiciones realistas y tacitistas.

La recepcion de Botero

La obra de Giovanni Botero fue traducida rapidamente al castellano
por Antonio de Herrera” a peticion de Felipe 1l y fue publicada en 1593
con el titulo DI<?z /tfirox Je /a Bazdn Je ExtaJo. Con tres ///trox /ax cansos
Je /a grandeza, y tttagat/tcteac/a Je /as ctaJaJex Je Jaan Botero. 7raJn-
c/Jo Je /ta/iano en caste/Zano, por manJato Je/ Bey nnestro sefior, por
Antonio Je Alerrera sn cr/aJo. En Madrid, por Luys Sanchez. Afio MDX-
cm (BN: R/25983). La traduccién tuvo gran resonancia y sirvid, a la vez
que introducia de modo explicito la distincién entre la «buena» y la «mala»
razén de Estado, para dar una definicion de ésta que fue tomada como base
por la mayor parte de los tratadistas espafioles”. Por otra parte, la versién
de Herrera también favorecié que los tratadistas espafioles identificaran la

vas del Castillo, «Sobre las ideas politicas de los espafioles durante la Casa de Austria»
(en Revista Je Espafia, vt-vn, 1868-1869, pags. 497-570; 40-99); J. Costa, «Apuntes para
la Historia de las doctrinas politicas en Espafia» (en Estaliosyaril/cosy po/iricos, 1884,

fio/es anteriores a/ sig/o xtx (todas en Madrid 1925); J.L. Alvarez, «Notas bibliogréficas:
Sobre Maquiaveio en Espafia» (en EDE, 111, 1934, pags. 155-160); A. Dempf, Cfiri.sfiirfie
S'taar.spfiiio.sopfiie in Spanien (Salzburg 1937); C. Sili6, Afapaiaveioy ei waaiaveiisnto
en Espafia (Madrid 1941); J. A. Maravall, «La destruccion del poder: maquiavelismo y
tirania» (en fo teoria espafio/a Je/ Estafio en ei sigio xvtt, Madrid 1944, pags. 363-411);
G. M. Bertini, «La fortuna di Machiavelli in Spagna» (en Q/A, 2, 1946, pags. 21-22; 25-
26); M° A. Galino Carrillo, Eos tratarias scfire efiacacién Je principes (sigios xvty xvtt)
(Madrid 1948); G. Fernandez de la Mora, «Maquiaveio, visto por los tratadistas politicos
espafioles de la Contrarreforma» (en Arfior, xm, 1949, pags. 417-449); R. Cefial, «Anti-
maquiavelismo de los tratadistas politicos espafioles de los siglos xvt y xvti» (en i/nta-
nesinto e 5cienza Eolitica, Milano 1951, pags. 61-67); D. W. Bleznick, «Spanish Reac-
tion to Machiavelli in the Sixteenth and Seventeenth Centuries» (en Eoamai gfifie ii/story
gfifieas, xtx, 1958, pags. 542-550).

tada recientemente por M. Cuesta Domingo (Universidad Complutense de Madrid 1991).
(5) Apenas se encuentran estudios sobre Botero y Espafia, y los publicados por auto-

res espafioles como Fernandez de Velasco (Erycrencin.s y irarwcr/pc/oMes para ia fii.sto-

ria Je ia iiteratarapolitica en Espafia, Madrid 1925) o Truyol y Serra (<El Discorso Je//a
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expresion con ia doctrina politica de Maquiaveio. La razén de Estado, enten-
dida como ia mé&xima dei obrar poiitico, ei conjunto de normas que dicen ai
politico lo que debe hacer a fin de que pueda adquirir, aumentar y conservar
el Estado, se habia convertido en ia supremajustificacion dei poder y sus méto-
dos. La afirmacioén de que ei poder dei Estado debe procurarse por todos ios
medios posibies iievé a poner a ia razén de Estado por encima de cualquier
consideracion ética ojuridica. Por todo eiio y, en especia!, por hacer de la reli-
gion un medio Uti! para ei logro dei poder y ei mantenimiento dei Estado,
subordinandola de esta forma a la poiitica, fue tenida entre ios escritores espa-
fioles por inaceptabie. Pero ios escritores politicos dei Barroco condenaban
Unicamente ia «razon de Estado maquiavéiiea» o «faisa razon de Estado»,
puesto que ai mismo tiempo consideraban necesaria para ia praxis poiitica ia
razén de Estado en cuanto tal, concebida por eiios como ei conjunto de medi-
das que permiten la conservacion del todo politico, y que son descubiertas por
ia propia razén humana. La politica no es otra cosa -pensaba ia mayoria de
eiios- que ia razon de Estado ilevada a ia practica.

Sin embargo, estos mismos tedricos eran conscientes de! triunfo de ia
teoria de Maquiaveio en la practica, de que la experiencia cotidiana (y ia
propia historia) verifieaba que en el ejercicio de ia poiitica ios principios
moraies se dejan ai margen. Ei pensador politico del Barroco no se resignd
ante esta evidencia y traté de hallar un procedimiento mediante ei cuai ios
principios moraies pudieran regir en ia practica y al mismo tiempo se aten-
diera a ias necesidades del Estado. Asi, pues, ia nueva consideracion de la
«razon politica» venia determinada, por un iado, por ei rechazo a ios medios
propuestos por Maquiaveio y, por otro iado, por ia necesidad de proponer
medios acordes con ias exigencias reales de ia politica. De esta forma se
intent6 asimilar ia razon de Estado como ei «arte de io posible» en ia poli-
tica. Todos ios tedricos se unieron en la bisqueda de una «politica morali-
zada» que fuese realmente una «poiitica cristiana»”®, una solucion interme-
dia que mediante ei esclarecimiento de ia naturaleza de ia «verdadera razén
de Estado»”, cuyos limites venian dados por ios principios morales de ia
religion cristiana, permitiera luchar y triunfar sobre los practicantes de ia
ilamada «razén de Estado maquiavéiiea».

Mas ;cédmo acomodar ia mora! cristiana a las nuevas teorias politi-
cas? Las soiuciones fueron diversas y particuiares. No hace mucho tiempo
Fernandez-Santamaria® intent6é aglutinar a ios autores que escribieron
obras sobre razén de Estado en diferentes escuelas. Asi, a pesar de que,
dada la magnitud de ia obra politica escrita durante ei Barroco espafiol,
resulta dificil establecer rigidas acotaciones, se puede, no obstante, estruc-
turar ei pensamiento espafiol de finales dei sigio xvt y mediados del sigio
Xvn sobre ia «razén de Estado» de la siguiente forma: escuela eticista,
escuela ideaiista y escuela realista™.

pietada por la fe, nos da sobre el objeto de la politica» (Maravall, Ea teoria espafio/a Je/
Estafio en e/ s/g/o xvtt, Instituto de Estudios Politicos, Madrid 1944, p4g. 367). Maravall
recuerda que, para comprender este concepto, es necesario recordar ia renovacién tomista



a) Escuela eticista. En Espafia las primeras manifestaciones contra
las teorias de Maquiavelo tuvieron una motivacion ético-religiosa. Por ello
Femandez-Santamaria ha calificado como «eticistas» a los autores que
«partiendo de una base que directa o indirectamente se nutre del viejo
axioma de que la politica debe estar subordinada a la moral, elaboran sus
ideas sobre la razén de Estado en funcién de una postura radicalmente anti-
maquiavetista»™. Todos los eticistas aglutinan sus ataques contra el autor
de /i Principe y, percibiendo ya el sentimiento de crisis en la Gltima época
del reinado de Felipe H(1556-1598), intentan proponer métodos para dilu-
cidar las causas de ésta y tratar de remediarla. Los eticistas quieren obte-
ner una «verdadera razén de Estado», o mejor, una «cristiana razén de
Estado», y para conseguirlo exaltan la figura del principe cristiano y cri-
tican las ensefianzas de los «politicos» aduciendo que éstos no hacen sino
«falsa razén de Estado». Entre los eticistas se encuentran Pedro de Riva-
deneira (PraiaJo Je /a Religion y LiriaJes tyae Jeve tener e/ Principe
Ciiri.siiano, para go&ernary conservar .sas egiaJoy. Contra io ¢/no tVico-
i6" Magaiaveio y /as* Po/itico.s Je.ste tiempo ensefian, 1595), Juan de
Mariana (De rege et regi? in.stitntione, 1599), Juan Marquez (Ei Gover-
naJor Cfiri.s/iano. DeJaciJo Je /as wtlas Je Moysés*y Jo”né, Principes Jei
pneNo Je Dios, 1612), Juan de Santa Maria (TrataJo Je Peptil/icay Poii-
cia Ciiri.siiana para Peye.sy Principe, y para ios pne en ei gobierno tie-
nen .sns vezes, 1615), Francisco de Quevedo (Poiitica Je Dio.s, gobierno
Je Cristo, 1626 y 1655), Pedro Barbosa Homen (DisQvts’os*Je ia /nridica
y verJalera Razon Je P.stalo, /r/r/naja.s' soAre ia viJa y accionen Jei Pey
Jon Jnan ei//, Je Jnena memoria, Pey Je Portngai iilamaJo vnigarmente
ei Principe Per/écto. Contra Maefiaveio y PoJino, y ios Jema.s poiitico.s
Je nne.?tro.s tiempos, ytty yeaazey, 1627?), y Juan Blazquez Mayoralgo
(Peseta razon Je EsiaJo. DeJncila Je ios /iecfio.s Je ei Sefior Pey Don
PernanJo ei Catéiico, Qninto Je e.ste nomdre en Ca.stiiia y SegnnJo en
Aragén. Contra ios poiitico.s atfieista.s, 1646).

b) Escuela Idealista. Los autores que podemos Ilamar «idealistas»
comparten los principios de los eticistas, pero idealizan de tal modo la
monarquia espafiola que ven en ella «el Gltimo, y el més perfecto, eslabon
en la larga cadena de la evolucion politica de la humanidad»**. Estos tra-
tadistas consideraban que su obra serviria para anular los malos juicios
que de la monarquia espafiola poseia el resto de Europa (recuérdese el rei-
nado de Felipe m (1598-1621)) y no dudaban en juzgar a ésta como la mas
clara personificacion de los principios eticistas. Algunos de los represen-
tantes del idealismo politico espafiol serian: Juan de Salazar (Politica
P.spafio/a. Contiene un Jiscur.s*o cerca Je .su Monarquia, materias Je
Estajo, aumento y perpetuiJaJ. Ai Principe nuestro .Sefior, 1619), Clau-
dio Clemente (Pi Aiacfiiaveiismo DegoiiaJo, por ia Cfiristiana 6ain'Juria
Je Espafia y Je Austria. Discurso Ciiristiano-Poiitico a ia Catfioiica
AiagestaJ Je Piiiiippo /v, Pey Je ias Pspafias, 1628); y también Juan de
la Puente (Pomo primero Je ia conveniencia Je ias Jos Monarquias Catd-
iicas, ia Je ia /giesia Pomanay ia Jei imperio Pspafioi, y Je/énsa Je ia
Precelencia Je ios Peyes Catbiicos Je Espafia a tojos ios Peyes Jei
MunJo, 1612) y Gregorio Lopez Madera (Pxceiencias Je ia Monarquia y
Peino Je Espafia, 1617).

c) Escuela realista. El caracter de esta escuela queda mucho mas difu-
minado, porque quienes se pueden Ilamar realistas no constituyen un grupo
homogéneo. Aunque algunos autores publicaron sus obras con anteriori-
dad, puede decirse que el florecimiento de esta postura tuvo lugar durante
el reinado de Felipe v (1621-1665). Las caracteristicas comunes que pode-
mos destacar son las siguientes:

— intentan formular una «verdadera» y a la vez «pragmatica» razon
de Estado, es decir, pretenden llegar a la verdadera razén de Estado
mediante una interpretacion pragmatica de la politica sin olvidar que sea
también cristiana;

— la aproximacion a la problematica general de la politica y de la
razén de Estado se realiza teniendo en cuenta la propia realidad contem-

quivoca» y afirma que )a diferencia entre ambos «no debe ser exagerada» (Pazo?? <k
Estafio y politica..., pags. 21 y 15-16). A ello agregamos nosotros que tampoco esta clara
la linea de demarcacion entre estas dos escuelas y la escuela idealista. Por ejemplo, Bal-

poranea, es decir, asumiendo el reto y los problemas que plantea el Estado
del Barroco;

— la critica directa a Maquiavelo y al maquiavelismo pasa a un segundo
orden, pero ello no signifiea que ignoren las consecuencias negativas de su
doctrina. Estos tratadistas siguen aspirando a mantener el control sobre el
Estado por medio de la ética, proponiendo una «razén de Estado cristiana»;

— Técito es la figura que la mayoria de los realistas toman como
modelo o fuente de admiracion e inspiracion. Descubierto en el Renacimiento
(en 1458 se imprimieron sus obras), fue, sin embargo, la edicién de Justo Lip-
sio (1574) la que permitié que el autor cléasico se convirtiera en el gran maes-
tro de la razén de Estado. Sin duda, su estilo aforistico y conceptual, y su
forma de enfocar la politica como inmoralidad hicieron que su obra reuniera
las condiciones esenciales para agradar al gusto del Barroco.

Dentro de la escuela realista podemos encontrar «escuelas menores» o
bien determinados procedimientos que, aun compartiendo los mismo rasgos
generales, aportan alguna novedad. Asi podriamos hablar de los arbitristas y
del tacitismo: los arbitristas*" -también podriamos hablar de casuismo poli-
tico y econémico*"- constituyen un grupo importante de autores que se
alejan de los aspectos doctrinales de la razén de Estado para descifrar las
causas y analizar de forma realista las condiciones econémicas y sociales,
buscando remedios y soluciones a los males concretos de la sociedad. El
objetivo comln no es otro que el de encontrar y aportar soluciones a los
problemas econémicos y demograficos que estaban minando seriamente
el poder de la monarquia. Las cuestiones de filosofia politica no suelen
figurar entre sus preocupaciones. Como arbitristas cabe calificar a Martin
Gonzalez de Cellorigo't Sancho de Moneada'?, Pedro Fernandez Nava-
rrete*6, Benito de Pefialosa*” y Mateo de Lis6n y Biedma*”.

en ei Siglo 4e Oro (Madrid 1973), E. Correa Calderén, Registro 4e ariu'trAta.s, econo-
mistas y re/brma<riore.s espafioles (7500-7936) (Madrid 1981), J. L. Abellan, «EI arbi-
trismo: conciencia de la decadencia econdmica» (en /fisiona critica riel pensamiento e.spo-

del Quijote», Espasa-Calpe, Madrid 1986, [, pags. 235-351).

zélez de Cellérigo» (en //Atona critica fiei pca.sao:ic/:to empafio/, vol.3, pags. 315-317).

(15) Su obra /?c.sraMracion politica 4e Espafia de 1619 ha sido editada por J. Vitar (Ins-
tituto de Estudios Fiscales, Madrid 1974) que la introduce con el siguiente trabajo: «Con-
ciencia nacional y conciencia econdmica. Datos sobre la vida y la obra del doctor Sancho
de Moneada». Véase también Abellan, «El arbitrismo: conciencia de la decadencia eco-
némica. 3. El fundador: Sancho de Moneada» (en Z/Aforio critico 4c/ pcrrsooiicnto espa-
fiol, vol. 3, pags. 318-322).

(16) CoH.servocidf! <e Monarquias y DArur.so.s politicos soi/re io groo Coo.soito que cCi
Conse/'o /jizo o/ Sefior Rey Do/: Eciipc Tercero ai Ere.sifieote y Consejo Supremo < Ca.stiiia
es el titulo de su mas famoso tratado, publicado en 1626. Existe una edicién moderna en
B.A.E. (tomo xxv), Imprenta y Estereotipia de M. Rivadeneyra, Madrid 1853, pags. 457-546.

(17) Su Eii/ro 4e io.s cinco Excelencias fiei Espafiol que fiespuei/ian o Espafia para su
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2) El tacitismo entra en diadlogo con Maquiavelo y acepta su plantea-
miento realista de la politica, pero busca compaginar ésta con la moral, ya
que la «verdadera razén de Estado» necesita ineludiblemente de la virtud
moral. Los «tacitistas» acuden al autor clasico fundamentalmente para ser-
virse de él e introducir encubiertamente algunos aspectos del maquiavelismo,
o bien, porque le consideran el maximo expositor «de la realidad politica tal
como llega a conocerla la razon natural»”.

Entre los muchos autores que podemos incluir en esta escuela, figuran,
por ejemplo, Femando Alvia de Castro (\VArJaJercr Je EMaJo. Di.s-
QvisjpoJico, 1616) y Antonio de Herrera (Discurso .sobre <e 7acéo exeele
o foJov /os 7ti.s7orioJores* oun'guo.s y ei/faio “uc .se .soco efe suse”cnfo.s). No

ponemos de ediciones modernas de aigunas de eiias: Ayi/ris/ao.! a/ 7acJo Eypafio/ (estudio pre-
iiminar de J. A. Feméandez-Santamaria, CEC, Madrid 1987) y DEcar.w po/Jico a/ rey Eeape
7f7al co/m'enzo & .surei/taJo (introduccion y notas de M. Santos, Anthropos, Barcelona 1990).
Sobre el pensamiento de Alamos en general pueden consultarse, entre otras, las obras de M.
Fernandez Escalante, E/pe/MamienfopoiiJco Je A/a:na.s Je Earneato” (Sevilla 1967) y Ala-
ata” Je Earn'eaioiy /a teona Je /a razén Je Estajo en Esparta (Barcelona 1975).

(21) Entre sus obras més conocidas figuran Norte Je Praeipc.s (Diego Flamenco, Madrid
1626) y VilJa Je Eo6ttttJo (Francisco Martinez, Madrid 1633). Disponemos de una edicién
moderna de ambas con un estudio preliminar de J. A. Maravall (CEC, Madrid 1988).

(22) Edit6 los Apfiorrsmo.s .saeaJo.s Je /a Ei.storia Je Ett6/io Corrte/io Té4cito, por e/
Doctor Benito Artas Moatarto, para /a rcm.srrvarion y attmento Je /a.s Mo/iarctaa.s, /jasta
agora tto t'tttpressos (1614), cuya autoria se le otorga en ocasiones confundiéndole con
Arias Montano. Autor de Cente/ias Je varios coaceptos (1614).

(23) Entre las obras mas conocidas de este autor cabe destacar en relacion con la cues-
tién que nos interesa 7ntroJHccione” a ia po/fticay razéa Je Estajo Jei rey Catdlico Joa
EeraaaJo (1631), /Jea Je ttaprincipe poit'tico-cristiaao represeatala ea ciea empresas
(1640), donde presenta la «teérica de la razén de estado», y Coroaa Gética, Caste/iaaay
Aastriaca, politicamente iiastraJa (1646), donde ofrece «la practica advertida». Todas
ellas se encuentran publicadas en el volumen dedicado al autor en B.A.E., tomo xxv, Edi-
ciones Atlas, Madrid 1947; y existen nuevas ediciones en Asociacién de Bibliéfilos de
Barcelona, Barcelona 1984, y en Academia «Alfonso;x el Sabio», Murcia 1985. Sobre
Saavedra Fajardo pueden consultarse, entre otras, las obras ya clasicas de J. C. Dowling,
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cabe duda de que los mas destacados tacitistas fueron Baitasar Alamos de
Barrientos”o, Juan Pablo Martir Rizo-', Joaquin Setanti**, Benito Arias Mon-
tano (Ap/toriwtoy .saertJo.s Je /a TVt siorto Je Ettb/t'o Cornejo 7ocJo), Diego
de Saavedra Fajardo” y Fadrique Furié Ceriot-**, que pasa por ser el autor
mas maquiavelista de todos ellos.

Como hemos ido sefialando, existen trabajos y estudios de conjunto”
y también otros dedicados a algunos de estos autores en particular. Sin
duda, entre los méas estudiados, figuran Alamos de Barrientos y Saavedra
Fajardo; otros, en cambio, son casi desconocidos y sus obras no son de
facil acceso todavia”, y muchas de ellas se encuentran en muy mal estado
de conservacion en algunas de nuestras bibliotecas universitarias.

ditada por Henry Méchoulan (Tecnos, Madrid 1993). La obra de Furi6 Ceriol fue tradu-
cida al italiano en 1560, al inglés en 1570y al latin en 1568, 1610, 1666. Sobre ella puede
consultarse: J. M. de Semprun, «Fadrique Furié Ceriol, Consejero de Principes y principe
de Consejeros» (en Crnzy Raya, 20, 1934; 32, 1935), D. W. Bleznick, «Los conceptos
politicos de Furié Ceriol» (en 7?EP, 149, 1966), H. Méchoulan, «Raison et alterité chez
Fadrique Furié Ceriol. Philosophie politique espagnol du XVI siécle» (es la introduccién

Salamanca 1992).

inJiviJao. TrataJos poiitico-maraie.s' Je Baltasar Gracia/: (7657-7647), Coleccién de
Tesis en Microficha, Valencia 1996), presenté unos apuntes bibliograficos sobre tratados
de razén de Estado en Espafia en los que intenté recoger informacién sobre manuscritos



Armenios

Proyecto de investigacion sobre pensa-
dores navarros (Hiosofos y te0iogos).
Elenco de principales obras y ediciones.

Ana Azanza Etio
Pampiona

n 1992 el profesor Josep Ignasi Saranyana
me propuso llevar a cabo una investigacion
sobre pensadores navarros. Tres afios mas
tarde estoy en condiciones de exponer los
resultados de mi trabajo, a saber, el catalogo
bio-bibliografico de pensadores navarros vy
la tesis doctoral en filosofia centrada en la gnoseolo-
gia de Pedro de Atarrabia. El catadlogo al que me refiero pretende ser un
estudio global sobre los principales pensadores de todas las épocas naci-
dos en Navarra. Empecé con una lista de diez autores, pero a medida que
avanzaba en el trabajo, descubri otros nuevos que afiadir al elenco. Por
ello, la memoria redne a 14 filésofos y te6logos, cuyas publicaciones se
sittan entre los aflos 1167 y 1994. Estan agrupados en cuatro bloques:
medievales, renacentistas, siglos xvn-xviii y siglos xix-xx. De cada uno
de ellos examino su vida, obras y bibliografia. El proyecto busca, asi, esta-
blecer la situacidon de las publicaciones filos6ficas de los pensadores nava-
rros.

Una vez expuestos los objetivos de mi investigacion, voy a descri-
bir la metodologia que he seguido para llevarla a cabo. En primer lugar,
recurri a la méxima autoridad cientifica en esta materia, el doctor José
Gofii Gaztambide, archivero de la catedral de Pamplona, conocido por
sus minuciosos trabajos sobre la historia de Navarra. El profesor Gofii es
el mayor experto de la Comunidad Foral en fuentes y bibliografia refe-
rente a los autores objeto de mi estudio. Con su ayuda me ha sido relati-
vamente sencillo localizar una a una las obras de los filésofos navarros.

Procedi a la localizacion de las fuentes manuscritas e impresas, con
el Hn de dar cuenta de estos aspectos en el trabajo. Situada cada una de las
obras, intenté acceder a ellas para conocer su contenido. Al mismo tiem-
po, consulté los principales elencos bibliograficos espafioles e hispanoa-
mericanos para tener noticia de todas las ediciones de cada obra. Asi
mismo identifiqué las referencias a los autores navarros que se encuentran
en obras de caracter general, como enciclopedias de pensamiento, diccio-
narios de Hiosofos, historias de la filosofia y de la teologia, y diversos
catdlogos publicados en Espafia y en el extranjero. Disponia ya de los
medios necesarios para acceder a las principales monografias referentes a
los pensadores navarros.

Vista la metodologia, paso a exponer la estructura del trabajo. La
memoria se divide en 14 capitulos, cada uno de ellos dedicado a un autor.
Examino sucesivamente su vida, sus obras, manuscritas e impresas, con

indicacion de las bibliotecas y archivos donde las encontré, y la biblio-
grafia. En este Gltimo apartado distingo las obras de caracter general de
las monografias. El estudio de cada obra consta a su vez de dos subapar-
tados. En el primero indico las principales ediciones y su correspondien-
te localizacion, doy cuenta también de las traducciones, y en el segundo
subapartado sintetizo el contenido de la obra en cuestion.

Voy a tratar ahora sobre algunos de los resultados de la investiga-
cién que considero més interesantes. Los autores estudiados son: Pedro
de Paris, Pedro de Atarrabia, Miguel de Ulzurrun, Sancho de Carranza,
Bartolomé de Carranza, Martin de Azpilcueta, Huarte de San Juan,
Martinez de Ripalda, Juan de Palafox, Joaquin de Lizarraga, Francisco de
Larraga, Marin Sola, Garcia Bacca y Juan Alfaro.

Pedro de Paris', del siglo xH, estudié en la ciudad del Sena. Su
obra, De se conserva en la Biblioteca de Salamanca. EI manus-
crito fue compuesto en el siglo xm y lleva el namero 2756. En él nombra
a Pedro Lombardo. Este y otros indicios me impulsaron a formular la
hipdtesis de que tal vez Pedro desarroll6 su magisterio en Paris al mismo
tiempo que el autor de las

Otro medieval es Atarrabia (circo 1275-1342), quiza mas conocido
por los especialistas en historia de Navarra debido a su papel en la politica
del Reino a partir de 1328. Para el estudio de Atarrabia recurri a las publi-
caciones que sobre él realiz6 Pio Sagliés”. Entre ellas destaca la edicion de!
/c PrifHMI?! .Sco/CefiorMO! deriptMT?: en 1974. El pensamiento de este francis-
cano, a caballo entre Escoto y Ockham, me impulsé a centrar mi tesis doc-
toral en su obra. Atarrabia se enfrenta a lo que él considera falsas interpre-
taciones de Duns Escoto. Algunas de las ideas combatidas por el navarro,
las encontramos en la obra de Guillermo de Ockham. Los estudios que he
hecho sobre Atarrabia me han llevado a concluir que no conoci6 la obra de
Ockham, a pesar de que ambos maestros franciscanos son contemporaneos.

) Pedro de Atarrabia, /n Printant “ententia/ant Xcriptatn (ed. Pio Saglés), este,

Madrid 1974. El profesor Véazquez Janeiro ha publicado también sobre Atarrabia, cfr.
«Rutas e hitos del escotismo primitivo en Espafia», en Acta V Congresi scoti.stici inter-
nationa/is (ed. C. Bérubé), Roma 1984, vol. v, péags. 419-436. Asi mismo J. Riesco
Terrero incluye a Pedro de Atarrabia en su Repertorio Je /notoria Je /a.; ciencias ecle-
siasticos en Espafia, Calatrava, Salamanca 1972, tomo iv, pags. 237-239.
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En el siglo xvi destaca Miguel de Ulzurrun, jurista, cuya obra Dg
regimmg Man7i de 1525 se halla en la Biblioteca Nacional, dénde tuve
oportunidad de consultarla y obtener el microfilm. Hay otro ejemplar en
la biblioteca colombina de Sevilla y en el Brittish MuseunrP. Luciano
Perefia publico varios estudios sobre Ulzurrun al que cataloga como un
predecesor inmediato de la escuela salmantina de derecho natural®.
Ulzurrun realiza un impresionante esfuerzo en defensa del régimen impe-
rial instaurado por Carlos v. Su propuesta sobre la articulacion entre el
poder civil y el eclesiastico reviste un gran interés,[ como expuse en una
comunicacion que presenté en la Gltima reunién de la soriME en diciem-
bre del afio pasado.]

Sancho de Carranza (circo 1474-1531) fue uno de los primeros
profesores que tuvo la Universidad de Alcald a la que se incorpor6 en
1510. Los manuscritos de Carranza se hallan repartidos entre la bibliote-
ca Colombina de Sevilla, donde fue canénigo magistral, y la biblioteca
Nacional de Paris. El opusculo 6oLre cicrtox anotaciones <t Eras/no 7<?
Eo(;er7am (1522) fue su primer escrito de interés. Carranza particip6 en
el debate sobre el erasmismo, y formé parte de la comisién de expertos
reunida en Valladolid en 1527 para examinar las obras de ErasmtA

Martin de Azpilcueta, Doctor Navarro, (1492-1586) es autor de un
célebre Mannai efe Con/csores que ha sido reeditado en méas de cien oca-
siones en latin, castellano y portugués. EI Comentario resoiatorio 7<?asa-
ras de 1556 trata de manera sorprendentemente moderna el tema del
préstamo a interés. Azpilcueta es consciente asi mismo de que existe un
mercado internacional en el que hay que establecer equivalencias entre
las diversas monedas en curso. Las obras del Doctor Navarro compren-
den una treintena de tratados candnicos. He localizado 14 ediciones de
sus Opera omm'a, la mejor de todas es la que se hizo en Colonia en 1616".
La publicacién”™ mas reciente sobre Azpilcueta es la monografia editada
por la Universidad de Navarra en colaboracion con la Institucion Principe
de Viana en 1986.

Bartolomé de Carranza (1503-1576), conocido por el proceso
inquisitorial en que se vié envuelto, es autor del CaiccLAmo CArAt/aao
de 1588, conservado en el Archivo Histérico Nacional con el n° 4445,
Este catecismo fue el principal motivo de la acusacion de herejia.
Parado6jicamente, el concilio de Trento se inspir6 en él para la confeccion

(3) J.M. Séanchez, EtE/igra/m aragonesa 7e/ vig/o xw, Zaragoza 1970, pag. 178.

(4) L. Perefia, AIA/6n 7e Espafia en /Onenca (7340-7.560), Instituto Francisco de
Vitoria, Madrid 1956; Id., «El concepto de Derecho de Gentes en Francisco de Vitoria»,
1?%t';.sfa Espafiola 7e Derecfio /areraaciona/, 5 (1952), 604; Id., «Miguel de Uigurrun. El
emperador 6rgano y garantia del derecho de gentes positivo», Eevista Espaao/a 7c
Derecho 7/iferaacioaal, 6 (1953), 313-323.

(5) M. Bataillon, Era.sa:o y Espafia, Fondo de Cultura Econémica, México 1950,
pags. 122-124, 160, 243, 247-248, 253-254, 257, 271, 361, 363.
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del Catecismo para pérrocos vigente hasta el presente siglo. Existen
manuscritos de Carranza en la Real Academia de la Historia, en la
Biblioteca Nacional y en la biblioteca Valliceliana de Roma. El profesor
José Ignacio Tellechea ha publicado casi un centenar de articulos sobre
Carranza, ademas de haber editado algunos de los documentos del pro-
ceso inquisitorial”.

Diego de Estella (1524-1578) es autor del LiLro 7c /a vam'7a7 7c/
maa70 (Toledo 1562) y de Las Aic7aacnmc.s' rie/ Amor 7c Dios
(Salamanca 1572). Del éxito y la acogida que tuvo el LiLro 7c /a vam-
7a7 dan cuenta las traducciones en todas las lenguas europeas, incluidas
las eslavas y el arabe”. Las obras de Estella se hallan desperdigadas en
media docena de bibliotecas de Espafia, Portugal y Gran Bretafa.

Huarte de San Juan, médico, compuso L7 examen 7c ingenios de 1575
que resulta ser un libro de psicologia. La propuesta de Huarte consiste en esta-
blecer la correspondencia entre los caracteres humanos y su disposicion para
determinadas profesiones. El navarro ha llegado a ser considerado un precur-
sor de Descartes por la vertiente atomista de su pensamiento”. Existen alre-
dedor de 80 ediciones en castellano, francés, aleman e inglés. Este libro se
puede entender como un manual de orientacion profesional «avant la lettre»".

En el capitulo dedicado al siglo xvn sobresale Martinez de Ripalda
cuyas obras impresas se hallan en la Biblioteca de la Diputacién Foral de
Navarra. Fue uno de los te6logos mas famosos del seiscientos, en especial por
sus controversias con los bayanos. El libro mas conocido de Martinez de
Ripalda es De eme .sapernamra// (1634-1645), esta dividido en tres tomos y

para la iglesia angiieana), checo, polaco, flamenco. De ta segunda redaccién se tradujo
al italiano, francés, latin, croata y arabe.

(10) E. Bullén, Eos precarsores e.spafioie.s 7e Descartes, Madrid 1905.

(11) A. Azanza, Op. cfi,, pags. 219y ss.

(12) Algunos de esos titulos son: De grana, 70 atarii'A, De prao7o0.s;iaatioae, 7e

Madrid 1762. En esos 14 volimenes se han agrupado los escritos palafoxianos bajo ios
siguientes epigrafes: Cartas Pastoraies (tomos t al ttt), Tratados Doctrinales (tomo iv),
Tratados espirituales (tomo v), tratados misticos (vi ai tx), Dictamenes Espirituales,
moraies y politicos (tomo x), Documentacion sobre ia controversia con ios jesuitas de
Puebia (tomo xt).



en total he localizado cinco ediciones diferentes. La universidad de Salamanca
conserva por su parte 15 codices inéditos de este te6logo navarro'.

Los escritos de Juan de Palafox y Mendoza (1601-1659), obispo de
Puebla y Osma, fueron recogidas en 14 volimenes /??yb/to en la edicidn
de 1762 impulsada por Carlos m™. Sus obras son de orden pastoral, his-
toérico y mistico. Los manuscritos de Palafox se conservan en la catedral
de Osma, en la universidad de Sevilla, el seminario de San Carlos de
Zaragoza, en la Biblioteca Nacional y en la biblioteca universitaria de
Valencia. En cuanto a Francisco de Larraga (1671-1724) hay que sefialar
que de su Prott/Matto <k teologia atora/ existen méas de 40 ediciones.

En el apartado dedicado al siglo xix destaca Joaquin de Lizarraga
(1748-1835). Quiero sefialar el interés de su obra escrita en el dialecto
euskérico alto navarro meridional hoy extinguido. Lizarraga se vi6 obli-
gado atraducir textos de la Sagrada Escritura y de los Padres de la Iglesia
al euskera, de ahi su alto valor filolégico. De los casi 5000 folios escri-
tos de su pufio y letra sélo 400 han visto la luz publica gracias a la labor
editorial de Luciano Bonaparte, Juan Apecechea y Damaso de Inza™.

Marin Sola (1873-1932) fue profesor en las Universidades de Santo
Tomas en Manila, Rosaryville y Friburgo, y Doctor Honoris Causa por la
universidad americana de Notre Dame. Marin Sola publicé en 1923 su
obra principal La evo/Mctéa Lotnogénea <L.7 Dogma Ca/d/tco. De este
libro he localizado cuatro ediciones una de ellas en francés publicada en
Suiza™. Los manuscritos autobiograficos de Marin Sola se hallan en el
Archivo universitario de Santo Tomas de Manila, universidad en la que
impartié sus ensefianzas durante diez afios. Juan Alfaro (1914), profesor
de la Gregoriana desde 1949, es conocido por su obra de caracter teold-
gico. También es autor de algunos escritos estrictamente filoséficos"*,
como La oac.s'ttott << .sett/tcloy e/ .scat/Jo  /a caes/to/t.

De Garcia Bacca he encontrado las ediciones de 32 obras origina-
les y una decena de traducciones al castellano de Platén, Aristoteles,
Euclides y Heidegger. La obra de Garcia Bacca resulta muy sugestiva por
su manifiesto interés en aunar la profundidad del pensamiento con la
belleza de la literatura. Tiene varios ejercicios literario-filoséficos sobre
economia, moral y antropologia. La produccién filoséfica de este autor
estd marcada por su actividad profesoral como lo demuestran obras de
introduccion a la filosofia y en particular a la historia de la filosofia"'. La
bibliografia sobre Garcia Bacca es mas bien escasa, sélo puedo sefialar el
numero monogréfico que le dedicd la revista An/Lropoy en 1992.

Para concluir esta exposicién quiero hacer hincapié en lo que creo
que el catdlogo de filésofos navarros demuestra: la contribucion de
Navarra a la historia de las ideas en nuestro pais. Una aportacion tal vez
ignorada pero no menos real si estudiamos los diversos autores de los que
aqui se ha hablado. Espero que este Catalogo bio-bibliografico de pensa-
dores resulte de utilidad y sirva de base para futuras investigaciones inte-
resadas en dar a conocer la produccién de los filésofos y tedlogos navarros.

/Valarroan, Picafio deritzan errian, derroco vicario y'aan 40/: ./oapttin Lizarragac com-
pondn eta /7re<L'ca/MHc, Ignacio Ramoén Baroja, Donostian 1846; Id., Doctrina
Clir,.s7,0a"gM Catecfiisma. / Pede Cl/isr'oa/'<?/: Gain, Institucién Principe de Viana-
Euskaitzaindia, Pamplona 1979; Id., 7tzgaia Doctrina Clirisfionren gain, Fragmento
publicado por J. Apecechea, P/ Mi/:i.stcrio de /a Pa/adra .sega/: Loaptan de Lizarraga
(/74&7&J5). Lo odra /?:al;:.scrita de a/: cara rarai e/: ra.scaence, Misceidnea José
Zunzunegui (1911-1974) n, Vitoria )975, pags. 98-i 11; Id., Praxis vivendi agriroiara//:.
Praxis vivendi/emina/am ra.sticara//:, Fragmento pubiieado por Apecechea. Programa
de vida cristiana en ana aldea de /a zona de Pnmp/ona en el siglo xv/t/. Lre.s sermones
i/;edito.s de Loapta'n de Lizarraga en easkera, Fontes Linguae Vasconum, 7 (1975), pags.
95-127; 1d., /tzgaia Orden .Sagratnnren .S'acrnmenfnnren gain, Fragmento pubiieado por
J. Apecechea. tVh texto inedito de 70a”aa: de Lizarraga sodre ei Sacerdocio (afio 7;%?).
Lekuona'tar Manue) Jaunaren Omenezko ldazki-Obiiduma, Vitoria 1977, Tomo H pégs.
23-37; Id., De Matrimonio.* jyaid a <yao.. Fragmento pubiieado por Juan Apecechea.
Tratado sodre ei Matrimonio de Loaptan de Lizarraga,), Fontes Linguae Vasconum, 10
(i978), pags. 339-359.

(15) La evoiacion de/ Dogma catélico habla aparecido previamente en forma de arti-
cuios sueitos en ia revista La ciencia tomista entre )9i i y i923. Las ediciones en caste-

1923, Madrid 1952 y Madrid i963.

(16) Juan Aifaro, De (a caestion de/ fiomére a (a caestion de Dios, Sigueme,
Saiamanca i988; Id., La caestion de/ sentido y e/ sentido de /a caestién, Gregorinnum
66(1985), 387-403; Id., «Wittgenstein ante ia cuestion dei sentido de ia vida»,
Gregorianum, 67 (i986), 693-744.

(17) Juan David Garcia Bacca, Antropo/ogia y ciencia contemporaneas (carso de 70 lec-
ciones), Anthropos, Barceiona 1983; Id., L/ementos de yi/o.sp/la, Universidad Centrai,
Caracas i98i; Id., Lecciones de /jistoria de /aji/ospfia, Imprenta Universitaria, Caracas i972;
Id., 77istoriayi/osé/ica de /a ciencia, Universidad Auténoma de México, Caracas i963.
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Investigaciones del Instituto de Historia de Ia
|giesia de la Universidad de Navarra:
pensamiento hispanoamericano del sigio

Carmen José Alejos-Grau
Pamplona

n otofilo de 1985, por la relativa proximi-

‘dad, entonces, de las celebraciones del

Quinto Centenario, el Instituto de Historia

de la Iglesia se propuso iniciar una linea de

investigacion sobre la teologia latinoameri-

cana, comenzando por el siglo xvi. Se eligié

el siglo xvi, porque estaban publicadas muchas fuen-

tes de este siglo, al menos las principales y, ademas, acababa de ser edi-

tado en Argentina, por Juan Guillermo Duran, el primer volumen de
Mo/iM/ienia Ca/ecfieli'ca iV.spa/loa/??<?Acana.

Un grupo de los que entonces éramos alumnos del Dr. Saranyana nos
sentimos atraidos por este nuevo programa de trabajo, de forma que pronto
comenzaron las tesis doctorales, de las cuales se han publicado ya por com-
pleto o parcialmente un total de catorce tesis doctorales. En cuanto hubo los
primeros resultados interesantes, pudimos iniciar nuestra participacion en con-
gresos y simposios, en los que fuimos recibidos con curiosidad y simpatia,
porque se trataba de un tema inédito en Europa.

Quiza convenga referirse, ante todo, a la bibliografia sobre nuestra linea
de trabajo, para explicar, mas tarde, el objeto y método que hemos seguido
y los proyectos que albergamos. Interesa citar, en primer lugar, un estudio
del Dr. José Carlos Martin de la Hoz,* que colabor6 cerca de diez afios con
nuestro Instituto, en que expone cuéles eran los objetivos que nos proponia-
mos al principio. Realmente eran muy ambiciosos; pero de una forma u otra,
con mayor o menor profundidad, las etapas que entonces sofidbamos se han
ido cumpliendo. Se pretendia analizar la teologia subyacente en las Leyes de
Indias, las crénicas, los catecismos hispanoamericanos del xvi y en los decre-
tos de los concilios provinciales y sinodos diocesanos de ese mismo periodo.

La labor realizada por nuestro Instituto durante la década 1985-1995
ofrece unos logros muy positivos que explicamos a continuacion.

En 1989 se celebré un Simposio Internacional sobre Evangelizado/!
y icoiog/a en /i/nerica fsig/a xv/j-, cuyas actas se publicaron al afio

(1) J. C. Martin de ja Hoz, «Investigaciones americanistas dei Instituto de Historia de
)a Iglesia, de la Universidad de Navarra», en Critica S/orica, 24 (1987) 385-389.

(2) AA. VV, Evangeiizacion y feoiogia en America frigio XVi), ed. dir. por J.I.
Saranyana y otros, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra («Coleccién
Teoibgica» 68), Pampiona 1990, 1584 pégs., 2 Vois.
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siguiente. Josep-lgnasi Saranyana, Antdn Pazos y Primitivo Tineo fueron
los directores de esta obra en que setenta y cuatro investigadores aborda-
ron los principales temas relativos a la labor evangelizadora de la Iglesia
en América: la reforma espafiola y su sentido evangelizados la sociedad
espafiola en los siglos xv-xvi, la Jerarquia de la Iglesia en Indias durante
el primer siglo después de la conquista, el impulso evangelizador de los
concilios provinciales hispanoamericanos, el influjo de las 6rdenes reli-
giosas, el clero seculary los laicos en la evangelizaron americana, los ins-
trumentos de pastoral, la teologia americana en el siglo xvi y la vida reli-
giosa cotidiana americana durante la Colonia.

Ademas de esta obra, que ha tenido muy buena acogida en los medios
americanistas, porque presenta de forma complexiva los temas mas impor-
tantes de la evangelizacion americana en el siglo xvi, se han publicado otras
que abarcan, de forma méas o menos general, la tarea de la Iglesia en Amé-
rica. En la monografia titulada /g/g.sia Cat6lica y A/ncrica®, los profesores
Saranyana y Luque Alcaide relatan, en la primera parte del libro, c6mo se
llevé a cabo la lenta y profunda purificacion de la Iglesia espafiola, que
tanto deberia pesar posteriormente en América. En la segunda parte estu-
dian con detenimiento, los métodos pastorales que se aplicaron a América,
ciertamente tributarios de las experiencias evangelizadoras de las Canarias
y Granada, aunque pronto presentaron caracteristicas propias; y se ofrece
una informacién somera, pero suficiente, de las caracteristicas de las cul-
turas precolombinas, la ereccién de las primeras didcesis, la celebracién de
Juntas, Sinodos, &c. hasta la recepcion de Trento en América, principal-
mente en los Concilios m de Lima, m de México y m de Quito. En la ter-
cera parte de esta obra se analiza la vida cristiana americana. La tesis sos-
tenida por los autores se podria formular en los siguientes términos: el éxito
del Evangelio en el Nuevo Mundo se debe fundamentalmente a que la Igle-
sia espafiola abord6 aquella empresa misionera después de haberse purifi-
cado por medio de una amplia y profunda reforma, anterior a la tridentina.

El profesor Ismael Sanchez Bella, en su libro /g/esia y Esiado en /a
Al/nodnca aspafioEd, ha publicado por primera vez un estudio, de caracter gene-
ral, sobre las relaciones Iglesia-Estado, en todo el periodo espafiol. Esta mono-
grafia se inicia con una introduccion sobre el regalismo indiano. Seguidamente

(3) E. Luque Alcaide-J.I. Saranyana, iglesia Ca/diica y America, Editorial Mapire
(«Coleccion Iglesia Catdlica en el Nuevo Mundo», 10), Madrid 1992, 371 péags.

(4) I. Sanchez Beba, iglesia y Es/ario en /a America espafiola, EUNSA, («Coleccién
Historia de ta Iglesia», i6), Pamplona 1990, 332 pags.
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vienen las dos partes de la obra. La primera, dedicada a la actitud de la Santa
Sede ante el Patronato Indiano; y la segunda, mucho mas extensa, en que prin-
cipalmente se analiza el regalismo del siglo xvm. Como el autor sefiala, ha
dejado expresamente fuera de su libro el estudio de la ingente labor misionera
realizada por Espafia en América y Filipinas; tampoco trata la labor civiliza-
dora de la Iglesia en América; ni aborda directamente la historia del Real
Patronato. Es una visién panoramica, Mena de datos y bien fundamentada en
los archivos. El libro analiza muchas fuentes de primera mano, manuscritas e
impresas, y ofrece, ademas, una abundante bibliografia sobre el tema.

El profesor Primitivo Tineo ha estudiado la influencia de las direc-
trices conciliares limenses en la Iglesia latinoamericana, en su libro Lox
Conci/io.s Li/nen.se.s' en /o evangeiizacion iaiinoa/nericana”. Obra de sin-
tesis, en la que expone cronolégicamente y analiza sistematicamente los
principales momentos de la evangelizaron peruana, durante el siglo xvi.
En la primera parte trata los antecedentes del tercer Concilio de Lima, y
en la segunda se detiene en el examen de la labor pastoral realizada en el
tercer Concilio Limense: los obispos representados, los obstaculos para su
celebracion, distintas convocatorias y su desarrollo en 1582. De ahi pasa
a la exposicion de la labor evangelizados realizada: instrumentos de evan-
gelizaron, pastoral sacramental, reforma del clero, visitas y visitadores,
para terminar con una valoracion general del Concilio y con un estudio de
las contradicciones posteriores hasta llegar a la aprobacion real y pontifi-
cia de los derechos y a su impresion en 1592.

La posible influencia del providencialismo y del iluminismo en la
evangelizacién de América, es un tema importante en la discusion actual.
Dos libros se han editado en el Instituto de Historia de la Iglesia sobre este
tema. En uno de ellos, 7eoiogia pro/eiica americana. Diez e.s(alio.s xo7?re
/a evangelizacién/UnJan/e”, el Prof. Saranyana recoge diez trabajos publi-
cados con anterioridad, que se circunscriben a los afios transcurridos entre
los comienzos de la evangelizacion americana (1493, aunque mas especial-
mente desde 1511) y la celebracién de los concilios m Limense (1582/83)
y tu Mexicano (1585). Esta obra pretende rebatir dos tesis teolégicas ahora
muy difundidas. La primera, propugnada por un sector de la americanistica
francesa y anglosajona y por algunos autores adscritos a la teologia de la
liberacion, estima que los ideales religiosos de los «Doce apdstoles» de
México (desde 1524) habrian estado contaminados por planteamientos mile-
naristas mas o menos joaquinitas. La segunda tesis discutida por el autor ha
sido planteada por algunos historiadores de la liberacion, segun los cuales
habria habido una teologia profética americana de primera hora, fecunda en
resultados pastorales, y ahogada por una teologia posterior convencional y
académica, importada de la Metropoli. La tesis del autor podria formularse
del siguiente modo: los evangelizadores que pasaron América estaban en
perfecta sintonia con las tradiciones eclesisticas mas antiguas y en comu-
nién con la Santa Sede. Lo que ensefiaron en el Nuevo Mundo no supuso -
en lo substancial-ruptura alguna con la Europa cristiana; en lo accidental,
sin embargo, los evangelizadores llevaron a cabo una inculturacién ambi-
ciosa, dando lugar a un mestizaje religioso espléndido.

El otro libro sobre el providencialismo, publicado mas recientemente
por los profesores Saranyana y Zaballa, tiene como titulo Loa”nih Je Eiore
y Alnérica”. Esta obra se inscribe en el debate que esta presente en los cir-
culos americanistas desde los afios treinta, que, en parte, ya he descrito
maés arriba, en el parrafo anterior. En el primer capitulo se discute el
supuesto influjo del Florense en los llamados «Doce apéstoles» de México.
En el segundo se analiza y critica la afiliacion de Francisco de Eiximenis
(t1409) al joaquinismo vy si éste fue el vehiculo que lo transmitié a la
segunda generacion franciscana de México. En el tercero son estudiados
iconoldgicamente unas pinturas cuzquefias y sus copias, en las que figura
representado el Abad Joaquin en contexto franciscano. En el epilogo se
pasa revista a otros fendmenos de adscripcion mas o menos utoépico-apo-
caliptica -circulos lulianos y amaldianos- que pudieron influir en el tras-
plante de la Iglesia espafiola a América. En la segunda edicién se han afia-
dido dos nuevos capitulos: uno dedicado al eremita mexicano Gregorio
Lépez y otro al dominico Francisco de la Cruz, afincado en el Per(.

El Prof. Antén M. Pazos, en La /gie.sia en /a América Je/ /v Cente-
nario”, introduce una cuestion original y rica en virtualidades acerca de qué

(6) J. 1. Saranyana, Teologia pro/e/ica americana. Diez e.s/ndio.s wi/re ia evangeii-
zaicon /andante, EUNSA («Coleccién Teolégica», 77), Pamplona 1991, 271 pags.
(7) J. I. Saranyana-A. de Zaballa, Joa™t/ih Je Flore y America, Ediciones Eunate
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pasaba en aquellas Américas a finales de la pasada centuria. En este libro
se contempla la evolucion histérica del mapa americano, la gestion de los
legados pontificios, la labor de los obispos, las dificultades sociales y poli-
ticas, la avalancha de las sectas, la masoneria, la gigantesca necesidad de
clero, los seminarios y, todo ello, con toda una botonadura variadisima que
estimula la reflexién histérica. Analiza por primera vez, con unarica y des-
conocida documentacion vaticana y local, la vida religiosa del pueblo cris-
tiano latinoamericano. Evidentemente, también proporciona una buena
muestra del fenémeno social, econémico y politico, de los movimientos de
masa, corrientes de ideas y sensibilidades de la América del siglo xix. Y,
sobre tdo, ofrece abundantes pistas de trabajo para llegar a un andlisis ade-
cuado de la realidad religiosa americana, apartandose de los caminos de la
historia constitucional y del estudio de las relaciones Iglesia-Estado.

Debo resefiar también el opusculo editado por el profesor Saranyana,
en 1993, conmemorativo del quinto centenario del efectivo comienzo de
la evangelizacién americana®. Como se sabe, los primeros misioneros
pasaron a América con el segundo viaje colombino, en 1493. Conmemo-
rando tal efemérides, el autor ha recogido tres ensayos, anteriormente
publicados, y ahora corregidos y ampliados, en los que discute una serie
de interpretaciones teolégicas que se han dado sobre el quinto centenario,
y ofrece, en los dos primeros capitulos, sus particulares tesis sobre cémo
deberia historiarse 1avida cristiana americana. Obra de sintesis, que entra
en una de las polémicas mas vivas del momento. En el tercer capitulo pre-
senta una interesante cronica de la iv Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Santo Domingo, octubre de 1992), en la que él inter-
vino como perito designado por la Santa Sede.

Finalmente una breve referencia a la monografia Gra?7de.s' n/aexirax
Je /a 7eo/ogfa'0, donde el profesor Saranyana estudia el pensamiento de
tres te6logos mexicanos del siglo xvi: Alonso de la Vera Cruz, Bartolomé
de Ledesma y Pedro de Pravia.

Ademas de estas obras de caracter general, se han realizado en el
Instituto de Historia de la Iglesia otros trabajos mas concretos y mono-
gréficos. En primer lugar, varias tesis doctorales sobre los primeros ins-
trumentos de pastoral y sobre los concilios americanos, todavia no publi-
cadas, aunque ya han sido aprobadas. Estas son las de Enrique Mira, sobre
la Doctrina breve (1543-1544) de fray Juan de Zumarraga; la del uruguayo
Héctor Montafiés, sobre el catecismo sinodal (1576) de fray Luis de Zapata
de Céardenas; la de Eugenio Molina, acerca de la tarea evangelizadora de
los laicos pasados a América, estudiada a partir de veintitrés crénicas ame-
ricanas del xvi; la del mexicano Sergio Plores, en tomo a los documentos
pastorales del in Mexicano (1585), sobre todo el inédito Directorio Je con-
/ésorey; la del filipino Manuel Gerardo Dulay, sobre evangelizacién e ido-
latria en Perd, en el siglo xvi; y, finalmente, la del argentino Diego R. Pic-
cardo, sobre el Concilio Plenario Latinoamericano (1899).

Relaciono a continuacién, por orden cronoldgico, las tesis doctora-
les sobre la evangelizacién americana, elaboradas en el Instituto de Histo-
ria de la Iglesia y que ya han sido publicadas:

Maria Graciela Crespo Ponce, ecuatoriana: L.s/nJio /Jxférico-ieoid-
gico Je /a «Doctrina cristiana» Je/ray PelJro Je Co6rJoJa O.P. (7*7527)".
Estudia el origen de esta obra catequética, publicada en México en 1544,
y reeditada también alli, en 1548, aunque ampliada y con una nueva estruc-
tura. Esta obra resulta muy interesante por su afan de inculturacion, al tras-
vasarse de las Antillas a Nueva Espafia, y por la «dramatizaciones peda-
gdbgicas» incorporadas, que la autora ha descubierto y analizado.

José Manuel Paniagua Pascual: La evange/izacién Je A/nerica en
/ax oi/ras Je/ PalJre 70.s€AcoviaU Tesis publicada parcialmente, que his-
toria atentamente las lineas de fuerza de la misionologia acostiana y sus
discrepancias doctrinales con la escuela salmantina.

Ana de Zaballa Beascoechea, Profesora de la Universidad del Pais
Vasco: Lran.scniinraciony nJsién en Afiera L-spafia. LstnJio JiVérico-Joc-

edicion, corregida y ampliada: Pamplona 1995, 182 pégs.

(9) J.I. Saranyana, Fi gninto Centenario en clave teoldgica (7497-7997), Ediciones
Eunate («Acta philosophica», 5), Pamplona 1993, 86 pags.

(10) J.I. Saranyana, Granjea tnae.stro.s Je /a Teologia, /. De Aie/andrid a Ate.n'ro
(siglos /Il ai xw), Atenas («Coleccion Sintesis», 7/4), Madrid 1994, 276 pags.

(11) M" G. Crespo Ponce, Estadio In'stérico-teo/6gico Je /a «Doctrina cristiana» Je
Jray Pedro Je Cérloda G.P. (77527), EUNSA («Coleccién Teol6gica», 58), Pamplona
1988, xxtv+199 pags.
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trina/ Je/ //6ro Je /os «Colo<;tt/o,s» Je RernarJtno Je d'a/tagiin'*. Analiza
esta obra del franciscano Sahagun, uno de los primeros misioneros de
México, que, hasta ahora, habia despertado justamente la atencién de los
etnografos pero no de los te6logos. Los Coloquios, tal como los conoce-
mos, se terminaron hacia 1564 y estuvieron perdidos hasta comienzos del
siglo xx. Zaballa analiza el origen y estructura de la obra, la novedad misio-
noldgica de Sahagun y el pensamiento teoldgico de su autor, en el &mbito
que ahora llamariamos de teologia fundamental, o sea, el tema de los cua-
tro «fundamentos» de la evangelizacion americana.

La que suscribe ha realizado su tesis sobre Juan Je ZMwJrragay .su
«7?eg/a crAt/ana ¢reve» (México 7547). Autoria, yleate.s y principa/es tesis
teo/ogicas'L La Eeg/a fue la Gltima obra publicada por el primer obispo de
Meéxico. Aqui analizo la verdadera autoria de la segunda parte de este opus-
culo (el «Tripartito»), y concluyo que es una obra de compilacién. Estudio,
también, algunos fragmentos de obras de diversos autores que aparecen com-
pilados en la Regia. Mediante el examen de la doctrina sacramental que con-
tiene dicha obra se descubre la formacion teoldgica del primer obispo de
Meéxico, de lo que concluyo que estd mas influida por la reforma espafiola
tridentina que por el humanista Erasmo de Rotterdam, como se ha afirmado
hasta ahora. Posteriormente he publicado un trabajo, con el profesor Adeva,
extendiendo el estudio a la primera parte (fundamentalmente los «Siete
Documentos»), llegando a las mismas conclusiones: que se trata, toda ella,
de una obra de compilacién'”, ajena a la influencia erasmiana.

José Maria Riera Sans: La activilaJ pastora/ Je /r. Alonso Je
Molina (7546-7565). T/na aproximacion a /as/ueates teo/ogicas'. Tesis
publicada parcialmente. Se trata de un estudio sobre las influencias reci-
bidas por Molina. Robert Ricard ha sostenido, como se sabe, que la fuente
de Molina, sobre todo de sus dos catecismos, fue Ramon Llull. Riera
afirma que tal influencia no puede probarse.

Daniel Restrepo, colombiano: 5ocicJaly re/igi6tz en Lro/J/o (Pera),
7750-7796'~. Un analisis social y religioso de una significativa zona del
norte del Per( en las visperas de la emancipacion, que muestra la implan-
tacion real de la Iglesia en los habitantes -criollos, mestizos, indios,...- del
territorio. Se basa en una amplia documentacion tomada de la visita rea-
lizada por el conocido obispo Martinez Compafion a su didcesis, y en otros
muchos documentos conservados en varias decenas de archivos locales.

Raimundo Romero Ferrer: LstuJio teo/6gico Je /os catecismos Je/ ///
Concilio Lintense (75¢?4-75&5)'S. En este libro se estudia detenidamente la
catequesis en el Pert en el siglo xvi; en concreto, la tarea pastoral realizada
por el m Concilio Provincial de Lima, celebrado en esta ciudad en 1582 y
1583. La obra consta de dos partes claramente diferenciadas. La primera es
una larga introduccion histérico-biografica y descriptiva, analizando las cir-
cunstancias ambientales y la vida de José de Acosta y de santo Toribio de
Mogrovejo, protagonistas destacados de aquella asamblea conciliar. La
segunda parte se centra en el analsis de la estructura y el contenido de los cate-
cismos limenses, siguiendo una division temética de los articulos del Simbolo.

Jaime F. Bravo Cisneros: /La JiocesA Je Quito en e/ sig/o xw. L/ ter-
cer 5onoJo ¢pnfcn.sc™. Aqui se estudia sistematicamente por vez primera
este Sinodo, que casi podria equipararse, por su estructura e influencia pos-
terior, a un concilio provincial. Fundamentalmente se analizan las denun-
cias proféticas que se recogieron en sus actas.

En otro orden de cosas debo referirme a algunas investigaciones toda-
via en curso o apenas recién terminadas. El Prof. lldefonso Adeva ha revisado
laedicidn critica de la Reg/a cristiana Jreve de Juan de Zumarraga, realizada

(13) A. de Zzaballa Beascoechea, 7ra2MCMfMHGIOM y misién en Miera Engaita.
E.stnJio 7;istérico-Joctrinai Je/ /jira de ios «Coloquios» de Bernardina de 5a/tagun,
EUNSA («Coleccion Teolégica», 65), Pamplona 1990, 280 pégs.

(14) CJ. Alejos-Grau, Juan de Zamarrada y su «Eegia crAsdana éreve» (México
7347). Amarla, /denles y principales tesis teol6gicas, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra («Coleccién Teoldgica», 76), Pamplona 1991, 285 péags. Hay
otra edicion de este libro a cargo del Servicio Central de Publicaciones del Gobierno
Vasco, Vitoria 1991, 243 péags.

(15) I. Adeva-C.J. Alejos-Grau, «Fuentes de inspiracion de laEegla cristiana 6reve de
Fr. Juan de Zumarraga OFM», en ArcTtivun; Ernnciscnnum 77istoricun;, 85 (1992) 77-98.

(16) J.M. Riera Sans, «La actividad pastoral de fr. Alonso de Molina (1546-1565).
Una aproximacion a las fuentes teoldégicas», en Excerptn e di'sserialiondnis jn .Sacra
Tlicologia, xtx (1991) 473-532.

(17) D. Restrepo, .Sociedad y religion en 7ru/'i((o (Peni), 7750-/790, Servicio Central
de Publicaciones del Gobierno Vasco, Vitoria 1991, 2 vols.

(18) R. Romero Ferrer, Estudio tcoidgico de (os catecismos dei 77/ Conci/io Eimense
(7554-7555), EUNSA («Coleccion Teol6gica», 79), Pamplona 1992, 347 pags.

(19) J.F. Bravo Cisneros, «La didcesis de Quito en el siglo xvt. El tercer Sinodo qui-
tense», en Excerpta e dissertationida.s in .S'acra 77ieo(ogia, xxv (1994) 73-152.
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por José Almoinay publicada en 1951 (Ed. Jus, México). El trabajo™", patro-
cinado por el Gobierno Vasco, ha aportado muchas sorpresas, corrigiendo y
mejorando notablemente la edicidn critica anterior. La profesora Luque inves-
tiga sobre las cofradias vascas en América en el periodo colonial, centrandose
especialmente en sus actividades religiosas, asistenciales y educativas. Ha
publicado recientemente un estudio sobre la cofradia de Aranzazu*'.

Finalmente el profesor Saranyana acaba de editar un trabajo” en el
que analiza el interés que reviste para todo tipo de historiografia, sobre
todo la mexicana y la peruana, una investigacion como la que llevamos a
cabo. Este texto fue leido en sesion extraordinaria de la Academia mexi-
cana de la Historia, dedicada especialmente a homenajear al insigne his-
toriador mexicano Silvio Zavala.

Por Gltimo analicemos el objeto y método de nuestro trabajo, cuando
abrimos nuestra linea de investigacion, en 1985, el objeto estaba perfec-
tamente delimitado a priori en cuanto su contenido material, pero al avan-
zar en nuestro trabajo, nos dimos cuenta que no resultaba tan facil deli-
mitar qué es «teologia», para poder separarlo de lo que no es teologia; o
si, en otro supuesto, el concepto de teologia resultaba un género con varias
especies. Por ejemplo: ;es teologia el sustrato ideoldgico de las cartillas y
catecismos, o es simplemente karisma o anuncio del mensaje cristiano? Si
esto es teologia, ¢qué es entonces la especulacion de los profesionales que
dan clases en los centros superiores de estudios teoldgicos, existentes
desde el siglo xm en Europa y desde el xvi en América?

De esta forma llegamos a la conclusion de que habia que hablar de
dos tipos de teologia, que hemos llamado, respectivamente, «teologia pro-
fética» y «teologia académicax».

Pronto, muy pronto, fuimos criticados por haber adoptado esta
nomenclatura, pues algunos historiadores y tedlogos latinoamericanos,
adscritos o proximos a la teologia de la liberacion habian elegido la misma
o parecida terminologia para referirse a las fuentes del siglo xvi, pero con
un sentido diverso. Ellos entienden que lo propio de la teologia profética
es la denuncia de los abusos de la época. La demas teologia seria inau-
téntica o de circunstancias y, por lo tanto, de escaso valor. Ademas, siem-
pre segun tales autores, entre ambas teologias habria habido una oposicion
dialéctica, hasta el extremo de que la teologia profética o de denuncia
habria sido aniquilada por la otra teologia, practicada por los tedlogos
supuestamente vendidos a las estructuras eurocentristas y de poder.

Esta coincidencia terminolégica con algunos miembros de CEHILA y
con otros investigadores latinoamericanos, lejos de suponer un inconve-
niente, supuso una importante ventaja. Primero por la polémica sobre la
decision que habiamos adoptado; en segundo lugar, porque ya teniamos
un «partner» en la investigacion, el cual, a pesar de las discrepancias de
fondo con nuestro equipo, manifestadas en cuestiones terminolog icas, lle-
vaba a cabo trabajos de indudable interés, de los que podiamos benefi-
ciarnos en todo o en parte.

Pasemos ahora al método. Nuestro método de trabajo es fundamen-
talmente especulativo, pues nos interesan las ideas contenidas en las fuen-
tes. Lo cual no obsta para que de vez en cuando hagamos alguna incursion
en la critica literaria, sobre todo cuando se juzga sobre la autoria de una obra
del xvi (por ejemplo, al estudiar las obras del obispo Juan de Zumarraga) y
sobre las interpolaciones que se detectan en algunos manuscritos, como el
de Pedro de Pravia o en el manuscrito del D/rgc7or/o para cort/ésores del m
Concilio Mexicano, de 1585, que ha analizado Luis Martinez Ferrer~.

Como culminacion de estos estudios, en 1994, el Instituto de Histo-
ria de la Iglesia decidié abordar dos proyectos de sintesis: un manual de
Historia de la Iglesia y otro de Historia de la Teologia Latinoamericana
que estan en proceso de elaboracién.

(20) Fray Juan de Zumarraga. Regia cristiana 6reve, edicion critica y estudio preli-
minar de Ildefonso Adeva, prélogo de Josep-Ignasi Saranyana, Ediciones Eunate («Acta
Philosophica», 7), Pamplona 1994, cxvt+314 pags.

(21) E. Luque Alcaide, 7xt cq/roJia Je Aranznzu en México (7657-7799), Ediciones
Eunate («Coleccén Historia de la Iglesia», 25), Pamplona 1995, 405 pags.

(22) J.I. Saranyana, «La Historia de la Teologia en la investigacioén sobre los origenes
de la nacionalidad americana», en Memorias Je (a TcaJe/nia Mexicana Je /a 77E;oria,
38 (1995) 147-155.

(23) L. Martinez Ferrer, E/ sacramento Je (o Cbn/Lsion en e( /// Conci/io Mexicno
(7553). E/ Directorio para con/Aorc.s y penitentes Je Juan Je (a Pinza, Tesis doctoral,
Universidad de Navarra, Pamplona 1995, pro manuscripto. Cfr. sobre esta tesis doctoral y
redactada por su autor, una resefia en Anuario Je 7/istoria Je (a iglesia, 5 (1996) 519-526.
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Mora! economica en S////M & ImitMy
conMoi de Fray Tomas de Mercado:
estado actual de 1a cuestion

Sergio Lucio Torales
México/Salamanca

1 titulo «Mora) econémica en “"Suma de tra-
tos y contratos' de fray Tomas de Mercado»
corresponde ai proyecto de tesis doctorai
que en ei area de Filosofia estoy realizando.
Debido al poco tiempo que llevo trabajando
el tema, en ésta ocasion presentaré a grandes
lineas la situacion en la que se encuentra el estudio
de la vida y obra de éste insigne dominico hispano-mexicano y los obje-
tivos que pretendo alcanzar en este proyecto. El trabajo lo realizaré apo-
yandome en la bibliografia consultada y seguiré, en la exposicién, un orden
cronoldgico.

I Estado genera! de !a vida y !a obra de

Tomas de Mercado

1. Estado actual de la biografia de Mercado

En 1950 Oswaldo Robles expresaba, refiriéndose a Tomas de Mer-
cado, que «pocos datos son los que tenemos de la vida de este fraile ilus-
tre».' En efecto, los Unicos datos que se tenian, no sélo hasta la fecha
seflalada por Robles, sino hasta 1970, afio en que aparece la obra de
Daniel Ulloa, eran los de Davila Padilla. Davila Padilla menciona en tres
ocasiones a fray Tomas de Mercado. La primera es cuando habla del
padre fray Alonso Lopez, muerto en 1558.- La segunda referencia es la
mas importante y es la que mas citan los autores posteriores para damos
noticias de la vida y la obra de Mercado” y, la Gltima alusion es cuando
hace referencia a los religiosos de la provincia de Nueva Espafia que
escribieron libros™. Los datos que nos proporciona Davila se pueden
resumir de la siguiente manera: Mercado fue Lector en el convento en
1558; era un hombre de mucho ingenio; fue discipulo, en el convento,

tx (i950), pags. 544-545.

tingo Je México Je /a OrJen Je PreJicaJores, Editoria) Academia Literaria (reproduc-
cion en facsimil de ia de i625), México 1955, pag. 237.

(3) /inJ., pag. 587.

(4) 1¢nJ., pag. 653.
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de Pedro de Pravia; afirma que escribié en Sevilla el libro de Tratos y
contratos, aunque no menciona la edicion de Salamanca; las principales
resoluciones fueron sacadas en las disputas y argumentos de Santo
Domingo de México; Mercado estudi6 en el convento, no en la Univer-
sidad; también compuso la Légica y Argumentos; no menciona la fecha
de su retorno a México, s6lo sefiala que cuando volvia a honrarlo, una
enfermedad se lo llevé a las vistas del puerto de San Juan de Ulda en
1575.

La obra de Ulloa vino a completar, en parte, algunas incdgnitas e
imprecisiones de la vida de Mercado como: sus afios de estudio y for-
macion religiosa, el desarrollo de la vida religiosa al interior del con-
vento, el claustro de profesores que integraban el Estudio, los requisi-
tos que tenian que cubrir los frailes para ir accediendo a las distintas
etapas de la vida religiosa y su vida docente como Lector en Artes,
desde 1558 hasta el curso 1562-1563, fecha en la que se embarcd para
Espafia.

En 1987 aparece un articulo dedicado exclusivamente a la biografia
de Mercado. En este escrito, Lazaro Sastre” recoge los datos de Davila
Padilla, de Ulloa y, en base a la consulta de archivos y otros documentos,
reconstruye, en buena medida, la biografia de Mercado. Sin embargo, aln
quedan interrogantes por resolver e hipétesis por confirmar, tales como:
fecha de nacimiento; origenes familiares; el paso al Nuevo Mundo; su edad
y fecha de ingreso a la orden dominicana; reconstruir el curriculum de
estudios, tanto en Nueva Espafia como en Espafia; aclarar la fecha y lugar
en que se gradu6 de Maestro en Teologia; su actividad pastoral y docente
en el convento dominicano de la Nueva Espafia y en la universidad de
santo Tomas de Sevilla, y corregir las imprecisiones que se han cometido

Jominicos y e/ Muevo MnnJo, SeviHa !987 (Actas de] i Congreso Intemaciona]).
(6) Algunos autores afirman que Mercado nacié en 1500, como Atejandro A. Chafuen,
Economiay ética. Paires c/'Atiaaa.s' Je /a economia Je/ /i&re mercnJo, Rialp. Madrid 1992,

de Toméas de Mercado, 5uma Je tratos y contratos, vof j, Madrid 1977, pag. X, &c.
(7) Nicotas Antonio, Bi/Jiotecn /nspnno nova, tomo n, Madrid 1788, pags. 469-470 y
Wilhclm Weber, Ge/J unJ xins in Jer spanisc/ten .sparc/;o/asti/;, Mster 1962, pag. )6,
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a lo largo de la historia. Algunos de estos errores son: su fecha de naci-
miento”; su origen sevillano; &c7.

2. La obra y sus ediciones

La primera edicion de la obra fue en Salamanca en el afio de 1569".
Posteriormente, la Suma se reimprimié corregida y aumentada en Sevi-
llaen los afios de 15717, 1573y 1587". Todos los estudiosos de Mer-
cado mencionan las reimpresiones de 1571 y 1587, pero no la de 1573
que totalmente desconocida hasta el momento. La edicién de 1569 fue
traducida al italiano por Pietro Maria Marcheti en Brecia en 1591.
Recientemente se ha vuelto a reeditar la Suma en dos ocasiones. La pri-
mera fue editada y preparada por Restituto Sierra Bravo en Madrid en
1975 y la segunda por Nicolds Sanchez Albornoz en Madrid en 1977".
Es de notar que estos dos autores se preocupan, sobre todo, por los temas
economicos.

3. Situacidn de ia vida y ia obra a io iargo de ios sigios

La influencia de la obra de Mercado se hizo notar rapidamente en el
ambito de la Teologia Moral en los tedlogos del ultimo periodo del siglo
xvt y primera mitad del xvil. Su presencia se encuentra en los grandes tra-
tados de Teologia Moral, en las obras del Arte de los contratos y en los
Manuales de confesores". En términos generales, el libro es citado en rela-
cién con los cambios, el comercio, la tasa del trigo y la esclavitud.

La importancia de la obra de Mercado Mega hasta la primera mitad del
siglo xvi!l. Lugo (1642) es el ultimo te6logo que la cita y a partir de esta
fecha el escrito queda practicamente olvidado. Pero, tal vez el olvido no sea
del todo cierto si tenemos en cuenta que es a través de Lessio (1554-1623)
como el pensamiento escolastico espafiol se transmitié a Hugo Grocio y éste,
a su vez, difundié dichas ideas a Pufendorfy Turgot y a la Escuela Esco-
cesa compuesta por Hutchenson (1694-1746), Adam Smith (c. 1723-1790)
y Ferguson (1725-1816). Si esta afirmacion es correcta, faltaria investigar
el peso especifico que ejerciéo Mercado en los denominados fundadores de
la ciencia econdmica.

A finales del siglo xtx, la obra de Mercado pasa de ser preocupacion
de tedlogos vy filésofos, a ser preocupacion de los economistas, principal-
mente. Colmeiro lo cataloga dentro de los economistas espafioles”. Pero,
es a partir del siglo xx cuando la obra es, propiamente, estudiada desde el
punto de vista de la economia ya que ven en ella aportaciones interesan-
tes al analisis econémico.

En 1928, André Sayous hablando de las numerosas e interesantes
obras espafiolas sobre los cambios, destaca en primer lugar la Suma de
Mercado. Dice al respecto: «en el primer rango es preciso poner el Tra-
tado, de Tomas de Mercado, la més importante de las publicaciones sobre
Espafia y América, durante la segunda mitad del siglo xvi.»"

A partir de las referencias que Sayous hace a la Suma, un nume-
roso grupo de economistas se ocupara de ella. La lista esta integrada por
franceses, austriacos, ingleses, espafioles, norteamericanos, alemanes vy,

(8) Un ejemplar de esta edicion se encuentra en ia Bibiioteca General de la Universi-
dad de Salamanca, con la signatura topografica: 1/17168.

(9) Ejemplar en la Biblioteca General de la Universidad de Salamanca, signatura:
1/2240.

(10) Un ejemplar se encuentra en la Biblioteca de la Universidad Pontificia de Sala-
manca con el ndmero de signatura: 3-115-B/14.100.

(11) Namero de colocacién: 1/17074-BGUS.

1977.

Maguncia 1614; Domingo Bafiez (1594), De Urre er fi/.s/fifii rleclxlot/ex, Salamanca 1594;
Pedro de Aragon (1596), De fi/xtltla el ture, Lyon 1596; Fernao Rabelo (1608) y Juan
de Lugo (1642), De It/xtltlo e? G<re, en Opera Om/nn, 7 vols., Venecia 1751 (en espe-
cial el vol., 2: «De contractibus in communi et in particulari»). Los manuales son: Bar-
tolomé de Albornoz (1573), Arte de lox centraros, Valencia 1573; Luis Lopez (1594),
7racfa?Ms de confracdaMs ef aegot/ar/on/dMs, Lyon 1594; Manuel Rodriguez Lusitano

res, Salamanca 1594. Pedro de Ledesma (1603), Antonio Diana (1629, 1636-1656),
Andrés de la Madre de Dios.

(15) Manuel Colmeiro, //Atona de /a ecoaom/a politica espafiola, tomos ]-[!, Imprenta
de Cipriano Lépez, Madrid 1983; Bll/llotcca de /os eco/io//fixtas espafioles de /os siglos
xvl, xv/ly xvill, prélogo de Javier Marquez, UNAM, México 1983.

(16) Citado por Restituto Sierra en Tomés de Mercado, .Sa/na de Tratos y contratos,
Editora Nacional, Madrid 1975, pag. 9.
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muy recientemente, por argentinos y mexicanos. En términos generales,
las menciones a la obra estan en relacion con los temas de industria,
comercio, monopolios, remesas, precios, banca, ferias, intercambios,
mohatas, censos, metales preciosos y su duracién, &c. En el centro de
todas estas referencias se encuentran la teoria cuantitativa del dinero y
la formulacién de la teoria del tipo de cambio basada en la paridad del
poder adquisitivo.

En menor escala, la obra va a ser considerada por te6logos y fil6so-
fos. Caben destacar, en el campo de la teologia moral, el articulo de Pedro
M" Abellan" y en filosofia el de Mauricio Beuchot". Asi mismo, no dejara
de ser registrada por historiadores de diversas disciplinas, bibliégrafos y
catalogadores a lo largo de la historia. Sin embargo, todos estos estudios
sobre la vida y la obra de Mercado distan mucho de presentamos una vision
completa y profunda de su pensamiento y dejan, como diria Pedro M" Abe-
Ilan «campo abierto para futuras investigaciones»". Creo que la constata-
cion de este hecho, obtenido de la revision bibliografica, es suficiente para
que amerite un trabajo de tesis doctoral que hasta el momento no se ha rea-
lizado.

Il. Lineas generales de nuestro Proyecto

Por lo anteriormente expuesto quedan muchas tareas por realizar en
tomo a la vida y la obra moral de Toméas de Mercado. Entre las tareas que
quedan aun pendientes podemos enunciar las siguientes: completar su bio-
grafia para no incurrir en més imprecisiones; presentar un estudio deta-
llado de las distintas ediciones sefialando sus semejanzas y diferencias;
investigar la influencia que ejercié Mercado en los denominados funda-
dores de la Economia Politica; analizar los calificativos que sobre el dicho
autor se han emitido tanto en el &mbito de la Filosofia como de la Econo-
mia. En Filosofia lo han catalogado como un tomista ortodoxo y seguidor,
en parte, del nominalismo; en Economia lo han clasificado como mer-
cantilista.

Asi mismo, profundizar en las relaciones mercantiles entre el Nuevo
y el Viejo Mundo; la trata de esclavos; &c. Pero, sobre todo dar a cono-
cer de manera amplia y clara la vida y la obra moral de éste ingenioso
Sevillano, como atinadamente lo llamara fray Luis de Ledn en la censura
que hizo de la Suma. De estos planteamientos podemos extraer los obje-
tivos de nuestra investigacion.

1 Objetivo general: Dar a conocer la vida y la obra moral de fr.
Tomas de mercado haciendo énfasis en la relacion tan estrecha entre Filo-
sofia Moral y Economia y el significado que tuvo para los hombres del
siglo xvi.

2. Objetivos especificos:

- Contribuir a un mayor conocimiento de nuestro siglo xvi Hispano
y Novohispano desde el punto de vista de la Filosofia Moral y Econémica.

- Dar a conocer la vida y la personalidad de este autor en los aspec-
tos que aln no han sido investigados.

- Ofrecer un estudio critico de uno de los filésofos hispano-mexicano
maés importante del siglo xvi que supo ofrecer, en su momento, una guia para
el comportamiento moral y econémico.

- Analizar la influencia que su obra ha causado en los fundadores de
la Economia Politica.

- Analizar la obra desde el punto de vista de la Filosofia Mora! y
establecer sus nexos con sus predecesores.

Finalmente, el marco teérico de referencia sera el tomismo profe-
sado en la Escuela de Salamanca en el que los aspectos econémicos for-
maban, sin problema alguno, parte de la moral. La actividad econdmica
era un laboratorio de problemas a los que debian dar respuesta los te6lo-
gos moralistas del siglo xvi. De esta manera, la economia cuestiona a la
moral y, viceversa, la moral interpela a la economia y exige que vele sobre
las conciencias de sus agentes econémicos. Este modelo ya no se da en la
actualidad. Los economistas rechazan la normatividad de la moral y los
filésofos se distancian cada vez mas de éste gran laboratorio de problemas
morales que suscita dicha disciplina.

Co/nlliax, 15-16 (1951), pags. 81-137.

(19) Pedro M" Abellan, of/, clt., pag. 84.
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Huarte de San Juan: Vida y obra en el
contexto politico y religioso de 'a
Espana de! Siglo XVI

José Javier Biurrum Lizarazu
Salamanca

n primer lugar voy a comenzar adelantando que el
primer problema con el que me topo en mi investi-
gacion sobre Huarte es una cuestion de método.
En el mes de septiembre del afio 1995 asisti a un con-
greso sobre Huarte que se celebr6 en Baeza (ciudad
en la que el autor vivié la mayor parte de su vida). Y
este congreso, dirigido por Guillermo Seres (quien
en el afio 1989 realizé -a mi juicio- la mejor edicién del Examen Je
ingenios que existe), este congreso -decia- se caracterizé por dos cosas.
En primer lugar, porque la mayoria de los conferenciantes no eran espe-
cialistas en Huarte, sino, mas bien, estudiosos de la época en general,
por lo que practicamente no fue apuntado ningn dato novedoso sobre
el autor.

En segundo lugar, hubo, especialmente, dos conferenciantes que lle-
garon a profundizar sobre la obra de Huarte. Estos fueron Domingo Yndu-
rain y Jean-Pierre Etienvre. Estos participantes si que ofrecieron una visién
novedosa sobre Huarte, que se podria resumir en los siguientes términos:
El J2ingenios no es para nada un libro de ciencia; Huarte es un
autor medieval, escolastico, apologeta de la Contrareforma y reacio a cual-
quier tipo de reforma religiosa. Con lo cual, y al margen ya de las confe-
rencias, ambos profesores me llegaron a decir que Huarte era un personaje
que les caia muy antipatico.

El motivo de esta antipatia y, en definitiva, de esta concepcion del
autor, esta, precisamente, en la metodologia utilizada para estudiar la obra
de Huarte.

Estos investigadores leen la obra de Huarte al pie de la letra, atendiendo
Gnicamente a su discurso intemo, a lo explicito del texto, y dejando de lado
las circunstancias de la obra. Y estas circunstancias -por todos sabidas- no son
otras que las del escritor de la época que escribe ante la amenaza inquisitorial
(y, en efecto, su obra apareci6 en los indices de libros prohibidos, y fue expur-
gada en buena medida).

Por tanto, no es de extrafiar que una lectura tal de Huarte dé lugar a
antipatias, sobre todo, teniendo en cuenta que si leemos el Exa/ngn al pie
de la letra nos topamos con continuas contradicciones internas.

Todo esto lo adelanto no como mera anécdota, sino para dejar claro
que mi investigacion sobre huarte va a partir de otros presupuestos meto-
dolégicos. Voy a ir al texto huartiano atendiendo no sélo a aquello que en
él queda explicito, sino, sobre todo, a lo que tras el texto puede quedar
implicito.
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Esta tematica la desarrollé ampliamente en mi tesina  concepcién
Jei ingenio en Enorte Je .SonJnon (Salamanca, julio de 1994). Y creo que
cuando Huarte reforma su edicion expurgada del Exonten (la cual sera edi-
tada postumamente) no acepta de buena fe los 'consejos' inquisitoriales
(como apuntaron los citados conferenciantes), sino que Huarte sigue en
sus trece. Contintia perseverando en la corporeidad del entendimiento y
en la negacion del libre albedrio; y creo que de esto no puede haber lugar
a dudas.

Soy consciente de que esta metodologia lleva consigo el problema
de los limites. ¢Hasta qué punto puede el investigador decir que cuando
Huarte ‘dice...", en realidad 'queria decir..."? Quiza entonces alguien diga
que este proceder estd mas cerca de la literatura que de la historiografia.
Pero creo que hay ciertos casos claros, como es el de Huarte, en los que
el autor escribe con una especie de camisa de fuerza, y se hace necesario
indagar e incluso ‘figurar' o imaginar las posibilidades del texto.

Siendo, pues, consciente de la dificultad de esta tarea, lo que estoy
haciendo es figurar ciertas hipotesis sobre el autor y tratar de que éstas
coincidan tanto con las lineas generales del texto, como con los datos bio-
gréaficos del autor. Se trata, por tanto, de no cefiirme Gnicamente al texto,
sino de compaginarlo con el contexto.

La importancia que metodolégicamente le otorgo al contexto hace
que la primera tarea sea el estudio minucioso de los pocos datos biografi-
cos que los investigadores de Huarte nos han ofrecido. Y, por costoso que
sea, esta tarea requiere una vuelta a indagar en las fuentes originales y
especialmente en los archivos.

He comenzado por el principio, esto es, por el origen familiar de
Huarte. El motivo de ello es dar respuesta a la pregunta: ¢por qué la fami-
lia de Huarte emigra de Navarra a Baeza? Creo que si se consigue dar res-
puesta a esto, conseguiriamos comenzar a delimitar el contexto préximo
a Huarte.

El padre Iriarte nos remite al licenciado Juan de Huarte, que bien
pudo ser el abuelo paterno de Huarte, vecino, también, de San Juan del Pie
del Puerto y Alcalde de la Corte Mayor del Reino de Navarra. Este dato
podria ser significativo y decidi comprobarlo en el Archivo General de
Navarra. (Por otro lado, tengo que decir que la referencia que nos da Iriarte
es incorrecta. El caso es que parece ser que Iriarte copié mal el nombre
del escribano: no se trata de Vergara, sino de Ugarra, y por insignificante
que pueda parecer este dato lo cierto es que dificilmente el investigador
podré acceder a dicho documento a no ser que le asista la fortuna o la ima-
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ginacién, como ocurri6é en mi caso.) Entonces, una vez encontrado el docu-
mento, pensé que un Alcalde de la Corte Mayor tendria que aparecer en
otros archivos. Y que era importante saber qué rey dio el cargo a dicho
alcalde y qué rey lo destituyd del mismo (porque en el documento que cita
Iriarte se dice que fue destituido con el fin de sustituirlo por un alcalde
castellano).

Y encontré que dicho Juan de Huarte fue nombrado alcalde por Fer-
nando el Catélico, con fecha de 17 de diciembre de 1512.

Este dato es inquietante porque, precisamente, en esa fecha San Juan
del Pie del Puerto y la Baja Navarra ya no estan bajo dominio castellano,
sino que habian sido reconquistados por el legitimo rey navarro Juan de
Labrit.

No quiero adentrarme mas en este tema que, realmente, es complejo.
Pues en esta época Navarra, y mas concretamente la Baja Navarra (y su
capital San Juan del Pie del Puerto) fue un hervidero de luchas y cambios
politicos, de conquistas y reconquistas. Sin embargo, como muestra de que
el tema puede dar mucho de si, quiero adelantar que descubri otro docu-
mento del afio 1509 (esto es, antes de la conquista de Navarra) en el que
los Reyes Navarros Don Juan de Labrit y Dofia Catalina nombran Ujier
del Consejo y Corte Mayor a un tal Johan Huarte. Asimismo, precisa-
mente, en el afio 1518, vuelve a aparecer un pago a dicho ujier Juan de
Huart.

¢ Significa esto que dicho Huarte estuvo jugando a dos bandos, de
ujier cuando el ejército navarro recuperaba la Baja Navarra, y de alcalde
cuando ésta estaba bajo el dominio castellano?
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Quiza fuera asi, y posiblemente pudo ser éste el motivo por el que
la familia de Huarte fuera, al final, vista con recelo por ambos bandos vy,
tras la muerte del alcalde Huarte, algunos de sus hijos decidieron dejar
aquellas tierras.

Estoy indagando todavia mas datos que pudieran dar luz sobre esta
cuestion. Pero, de momento, aunque no nos podamos pronunciar con
rotundidad sobre la causa de la emigracion de la familia Huarte, si que de
estos datos se puede extraer una conclusién no poco significativa:

Si Huarte, como parece ser, era nieto de tal licenciado Huarte, que
poseia tan notable cargo en la Corte ;como se le puede atribuir la condi-
cién de judio converso?

Desde que Américo Castro le adjudicara a Huarte esta condicion
(por el simple hecho de que en su libro Huarte hace una -por otro lado
inaudita- defensa del médico judio) practicamente la totalidad de los estu-
diosos de Huarte han perseverado en atribuirle esta condicién de cristiano
nuevo.

Pues bien, si Huarte perteneci6 a la familia que acabamos de ver,
parece ser muy dificil que se le pueda atribuir esta condicion.

Pero adin hay més. Existe un dato del que nadie se ha percatado y
que guarda relacién con el contexto que estamos tratando.

Los judios de Navarra, especialmente los de Tudela (poblacién
en la que existia el mayor foco), resistieron siempre a la conquista de
Castilla. El motivo es claro: en Navarra no se habia puesto en marcha
la maquinaria inquisitorial contra los judios, ni existia el decreto de
expulsion. Cuando la familia de Huarte emigra de la Baja Navarra, ésta
ha quedado ya independiente del Reino de Castilla y pasa a ser el
nuevo Reino de Navarra. Por tanto, ;como es posible que una familia
de judios decida emigrar a tierras en donde saben que van a sufrir per-
secucion?

Yo creo que éste es el principal argumento para descartar ya de una
vez esa atribucién de la condicién judia que se le hace a Huarte.

Baste este boton de muestra para hacer ver por donde voy a dirigir
mi investigacion sobre Huarte. Y a continuacion cito los pasos que pre-
tendo seguir:

1) Voy a intentar extraer de los archivos y fuentes originales toda la
informacion sobre Huarte.

2) Voy a compaginar este tipo de datos extemos a la obra con los
datos internos.

3) Esto me va a permitir, por un lado, negar algunas de las conclu-
siones que sobre el autor se han venido manteniendo. Y, por otro lado, y
esto es mas significativo, abrir nuevas alternativas de interpretacion del
autor y su obra, pero méas a modo de hipotesis, de posibilidades, que de
conclusiones.

Voy a mencionar una de estas posibilidades en las que estoy tra-
bajando, y, por sorprendente que parezca, se trata de una lectura calvi-
nista de la obra de Huarte. Aqui no voy a citar los motivos que a ello
me han llevado. Y voy a adelantar que en absoluto nunca podré llegar
a afirmar con rotundidad que Huarte fuese calvinista. Simplemente pre-
tendo mostrar que hay ciertos datos inquietantes, que estan ahi, y que
figurandolos y dandoles un cierto orden podrian apuntar a esta consi-
deracion.

Por ultimo, y volviendo al tema de la metodologia, quiero plantear
una pregunta al auditorio de curtidos investigadores:

Con este tipo de autores; de los que apenas existen datos biogra-
ficos; de los que vivieron en un tiempo relativamente lejano y en un
contexto conflictivo; de los que, como es el caso de Huarte, s6lo nos
queda una obra también conflictiva, llena de contradicciones internas,
que esta obra es, ademas, un texto cargado de experiencias, en el que
vida y obra estadn unidas...; entonces -como decia- con este tipo de
autores ¢es posible proceder del modo que he indicado, construyendo
y figurando posibilidades, mas que llegando a verdaderas conclusio-
nes definitivas?

El problema que se plantea es que este modo de proceder queda bas-
tante préximo a la literatura, o, por decirlo en terminologia huartiana, el
problema es que aquijuega un papel importante la imaginativa (y esto,
quiza, pueda no parecer adecuado a la hora de hacer rigurosa historiogra-
fia).

Pero, si por el contrario, nos cefiimos al sentido literal del texto,
entonces nos quedamos con el Huarte medieval, escolastico, contrarefor-
mista y contradictorio que consideraba el profesor Yndurain. Y, leyendo
el Examen, el sentido comun o la intuicidn le dicen a uno que eso no es
Huarte.
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Sobre Migue! de Motinos

Mercedes Aivarez Gonzalez
Oviedo

iguel de Molinos nace en la localidad de
Muniesa, perteneciente a Teruel, cerca de la
provincia de Zaragoza. Fue bautizado el 29
de junio de 1628. A los dieciocho afios se
traslada a Valencia, gozando de un beneficio
de la iglesia de San Andrés que correspondia
a los jovenes munisianos emparentados con su fun-
dador, D. Bernardo de Murcia, y continua sus estudios en el colegio de
San Pablo, dirigido por losjesuitas.

En 1649 recibe la orden del subdiaconado, en 1651 es diacono y al
afio siguiente presbitero. Oposita entre 1655y 1660 en dos ocasiones a la
penitenciaria del colegio del Corpus Christi fundado por San Juan de
Ribera, fracasando en ambas. Aunque era tratado como doctor, no esta
claro donde consigui6 el mencionado titulo. En 1662 lo encontramos ins-
crito en la escuela de Cristo*, y al afio siguiente recibe el encargo de ir a
Roma con un doble motivo, por una parte hacer de postulador de la causa
de beatificacion de Jerénimo Simén de Rojos, y por otra sustituir al Arzo-
bispo de Valencia en la visita Ad Limina. Los afios transcurridos desde su
llegada a Roma hasta la publicacién de su obra més conocida, la Guia
ErpiritMa/, son méas bien sombrios y poco conocidos, si bien Miguel de
Molinos es cada vez mas escuchado en la sociedad italiana (en 1671
ingresa en la Escuela de Cristo en Roma, donde llego a ser superior).

En 1675 se publica la que se convertira en su obra mas famosa, la
GMia E.syarUMiJ < ¢rimay /a conlttcc por ef mtorior
conn'no poro o/ronzor /o pc/j&'to i'on/iwp/acidf; y <'rico tesoro Je /o inte-
rior poz, precedida de una carta de un amigo, San Juan de Santa Maria,
titulada «El que lo saca a la luz». La Guio aparece primero en espafiol y
poco mas tarde en italiano, con un sin fin de aprobaciones por parte de teé-
logos, clérigos e incluso clasificadores de la Inquisicion.-

(1) Hermandad fundada por San Juan Bautista Feruzo en )653 en Madrid, que se mul-
tiplicé rapidamente por Espafia y América. Admitian sacerdotes y seglares.

(2) Entre las firmas ilustres que encontramos en la publicacién de la Guia estan el arzo-
bispo Fr. Martin Ibafiez, trinitario calzado, calificador de la Inquisicion espafiola y doctor
por Alcala, Fr. Francisco de Bolonia, calificador del Santo Oficio, Fr. Domingo de la San-
tisima Trinidad, calificador de la Inquisicién Romana, Fr. Francisco de Jerez predicador
real, P. Martin de Esparza jesuita y catedratico de teologia en Salamanca, calificador de
la inquisicion de Valladolid, Fr. Diego de Jesus trinitario descalzo, procurador genera) de
la provincia de Espafia, y por Gltimo cono colofén, el maestro del Sacro Palacio Fr. Rai-
mundo Capirucchi, dominico en aquel entonces, y con el tiempo Cardenal.
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La Guia tuvo una gran acogida en toda Europa, siendo traducida
rapidamente a otras lenguas. En ltalia se reedita muy pronto en Roma,
Venecia y Palermo. En 1680 sale a la luz otra obra de Molinos, la ZV/gn.sa
X2 Ja coHfHip/aciOH, donde existen frecuentes referencias a San Juan de
la Cruz (mistico ortodoxo); por esa misma época acaba también su «Scio-
glimento» o Resolucién, donde sale al paso de las criticas hechas a la Guia.

El Cardenal Albizzi, dos afios antes de ser detenido Molinos, entrega
un informe al Santo Oficio, sobre el movimiento quietista en Italia, en el
mismo ya aparece el nombre de Miguel de Molinos. El 18 de Julio de
1685, a los diez afios de haberse publicado la GMia, Molinos es apresado
por corchetes del Santo Oficio. La noticia conmociona a la sociedad ita-
liana, y en gran medida a la europea, teniendo un especial eco en el seno
del pietismo alemén. Tras dos afios de investigaciones se concluye una
sentencia: Molinos es condenado a céarcel perpetua y prohibido su libro,
la Guia EypirifMa/, que pasa a engrosar el TnlJicg. En la Iglesia de Santa
Maria Sopra Minerva se hace publica la sentencia, Molinos pide perdén y
lee su abjuracion. Poco después el Papa Inocencio xi publica la bula Cae-
iesd.s*Pastor, en la que se condenan sesenta y ocho proposiciones de Moli-
nos, quien muere sin llegar a salir de su celda de Roma, pronto se cum-
pliran los trescientos afios, el 28 de diciembre de 1696.

A partir de la condena molinosismo y quietismo tienden a ser utili-
zados como sinénimos, incluso en las actas de la inquisicién (segun recoge
Henry C. Lea). Pero no es sencillo entender la virulencia de la persecu-
cién a Molinos. Al condenarle no sélo se arremetia contra el quietismo,
sino contra la mistica en general. Nos encontramos ademas con entre-
mezclados intereses politicos que planeaban sobre la Roma del momento:
por una parte su amigo el prologuista de la Guia, Fray Juan de Santa
Maria, defendia las pretensiones austfiacas a la corona espafiola; por otra,
el denunciante ante el Santo Oficio, Cardenal d'Estrées, era representante
personal de Luis xvi. En suma: intereses politicos, alejamiento de una orto-
doxia que parecia poner en peligro una estructura eclesial que se sentia
amenazada, al no dejar papel alguno entre el orador y el objeto de la expe-
riencia mistica, rivalidades de jesuitas y dominicos contra carmelitas, &c.,
estan detras de la condena de Molinos.

Los doscientos afios siguientes a la pfimera edicion de la Guia ésta
fue reeditada, sobre todo en ambientes no cat6licos, como modelo a seguir
desde variadas actitudes confesionales. Mientras, la ortodoxia catolica apli-
caba a Molinos la ley del silencio, o se limitaba a recordarle como peli-
groso hereje y heterodoxo («uno de los libros menos conocidos y menos
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leidos del mundo, aunque de los més citados», decia don Marcelino de la
Guia). No deja de ser interesante advertir que la mayor parte de las reedi-
ciones espafiolas durante este siglo lo han sido para vindicar precisamente
al perseguido y al olvidado, que era recuperado «desde fuera»: la edicion
de Urbano en la ZuE/iofgca origafa/iVa, la de Ovejero en la ZnE/iot"ca <&
yilbsalos* aspano/as, las «progresistas» reediciones efectuadas en el tardo-
franquismo por Juan Cueto y José Angel Valente, &c. «Desde dentro»,
sobre todo tras los afios del Concilio Vaticano H, es curioso advertir un
cambio de actitud hacia la figura de Molinos por parte de quienes se man-
tienen fieles a la ortodoxia de Roma, abriéndose camino una tendencia que
procura «rebautizar» a Molinos, aceptar al mistico heterodoxo, restar
importancia a la tesis de la contemplacién no adquirida que se defendia en
la Guia, y punto de friccion importante con la mistica ortodoxa represen-
tada por San Juan de la Cruz (en esta linea toda la labor de José Ignacio
Tellechea o Eulogio Pacho).

Nuestra tesis doctoral, en curso de realizacion, parte de la cons-
tatacion de la renovada actualidad con que se desarrollan en el presente
corrientes de muy diverso tipo que suelen encontrar en Molinos el sim-
bolo y referente. Pero no pretendemos, para poder entender la insis-
tente presencia del interés por Molinos, ni hacer un ajuste de cuentas
con el quietismo desde la mistica, la teologia o la iglesia catdlica (ni
por supuesto desde ninguna otra variacion mas o menos protestante),
en una suerte de «pelillos a la mar»; ni reducirlo al sociologismo, a la
psicologia (las sociedades actuales son tan despersonalizadas que el
sujeto busca el refugio interior) o a la antropologia Ilamada existen-
cial, la que nos habla de la incertidumbre del miedo a la nada, de la
angustia..., desde la que algunos han querido ver en Molinos incluso
el guia espiritual adecuado (segun Maria Zambrano) para explicar tanta
perplejidad.

Tendremos presentes, sin duda, los anélisis y las consideraciones
que en tomo al quietismo se ofrecen desde muy diversos campos catego-
riales. Pero, conscientes de que estos saberes particulares no agotan la
capacidad de analisis sobre una tradicion tan rica, atravesada constante-
mente por ideas que los entrecruzan, procuraremos aplicar otro tipo de
racionalidad, la filoséfica, a la hora de reconstruir el significado histérico
y la actualidad de Migue! de Molinos y del quietismo.

Ediciones en espafioi de ia Guia Espiritua!

1675 Miguel de Molinos. Guia E.spiritaa/ 6@ 9/<?s<%af’aazaal allaa
y /a coar/ace por e/ iaigrior caaa'ao para a/cancar (a perfecta coatga;p/a-
ciday g/ rico ignoro <fgia paz iaigrior, impresa en Roma por Miguel Hér-
cules en 1675.

1676 Miguel de Molinos. Gafa E.spiriiaa/ pug ¢/g"gtaEaraza ai aia;a
y ia coar/agg por gi iaigrior caaa'ao para a/caazar ia pcr/ccia coaigatp/a-
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cién y gi rico tesoro rig ia paz iaigrior, impresa en Madrid por Sanz en
1676.

1677 Miguel de Molinos. Gafa E.spiriiaa/ <yag <7g.sga;i?araza ai aiam

y ia coalacg por gi iaigrior caaa'ao para aicaazar ia pg/~geia conica?p/a-
cioay gi rico ignoro <fgia paz iaigrior, impresa en Zaragoza por Lanaja
en 1677.

1685 Miguel de Molinos. Gafa Espiriiaai <yag ;/gsgaiZ?araza ai aia;a
y ia coadacg por gi iaigrior caaaao para aicaazar iapcr/ccia coaicmp/a-
cida y gi rico ignoro <t ia paz iaigrior, impresa en Sevilla por L6pez en
1685.

1911 Miguel de Molinos, Guia E”piriiaai, por Rafael Urbano,
Biblioteca Orientalista, Imprenta Juan Torrents y Coral, Barcelona 1911,
200 pégs. Prologo 1-23 pags; Proemio 35-44 pags; texto 45-196; indice
197-200.

1935 Miguel de Molinos, Guia c”piriiaa/, por Eduardo Ovejero
y Mauri, Biblioteca de Filésofos Espafioles, Imprenta Galo Séaez,
Madrid 1935, 194 péags. Prologo 1-31 pags, texto 32-190 pags, indice
191-194.

1974 Miguel de Molinos, Guia Espiriiaa/, prgggdida Jg irgiaia 'y
irc.s propo.sicioac.s /?crciica.s' .so/rre Afigagi dg Mo/iao” par Ciaadia Eca-
diagz, Biblioteca Jucar, Madrid (mayo) 1974, 221 pégs. (Treinta y tres pro-
posiciones heréticas, pags. 7-56; Notas, 57-60; Introduccién: E/ pac ia
.saca a ia iuz ai igeiar .sincero, por Fray Luis de Santa Maria, pag. 61; Guia
espiritual ai pac igygrg, pags. 62-69; Proemio, pags. 73-220; indice, pag.
221).

1974 Miguel de Molinos, Guia E.spiriiaa/. Notas y ensayos de José
Angel Valente, Rescate textual, Barra! editores, Barcelona (marzo) 1974,
331 pags. (Nota preliminar, pags. 7-8; Ensayo sobre Molinos, pags. 11-
54; Texto, pags. 55-252; Indices, pags. 325-331).

1976 Miguel de Molinos, Guia Espirifaai, Edicidn critica, intro-
duccion y notas de José Ignacio Tellechea Idigoras, Universidad Pontifi-
cia de Salamanca, Fundacién Universitaria Espafiola (Coleccion «Espiri-
tuales Espafioles», Serie A, tomo 23), Madrid 1976, 447 pégs.
(Introduccion, pags. 15-85; texto pags. 87-375; Notas, apéndices, indices
pags. 377-447).

1977 Miguel de Molinos, Guia Espiritua/. Introduccién de Santiago
Gonzélez Noriega, Editora Nacional (Biblioteca de la Literatura y del Pen-
samiento hispanicos), Madrid 1977, 254 pags. Introduccion, pags. 7-38;
Cuadro cronolégico, pags. 39-40; Obras de Miguel de Molinos, péags. 40-
41; Bibliografia, pags. 42-44; Texto, pags. 47-254; indice, pag. 257).

1989 Miguel de Molinos, Guia Espiritua/ y Eragfn<?nta.s ¢ic /a
Dc/ca.sa <tc/a Coaica:p/acida, Alianza Editorial (Libro de Bolsillo), Sec-
cién Clasicos, Madrid 1989, 240 pags. (Anotaciones preliminares, pégs.
7-24; Texto, pags. 25-174; Defensa de la contemplacién, fragmentos, pags.
179-240; indice, pags. 243-249).
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Baruzi, Maritain, More!: tres iecturas
acerca de )a mistica Sanjuanista

Simona Langeiia
Saiamanca

n lo que respecta a la lectura filoséfica de Juan de
la Cruz en la primera mitad del siglo XX, los tres
estudiosos mas importantes bajo esta perspectiva son

Baruzi, Maritain y Morel.
Baruzi ha sido el primer estudioso que ha dado una
interpretacion filoséfica de Juan de la Cruz. Su libro,
Jcan <ke/a Cro;x e/ RproNcmc <</ 'cxpencncc
', publicado en Paris en el afio 1924, suscit6 una vasta polémica-.
En general, se le acusaba de haber reducido la contemplacién a una pura fun-
cion del conocimiento”. Intelectuales como Laberthonniére, Blondel y Mari-
tain, refutaron su interpretacion de la mistica sanjuanista en términos neo-
platénicos™. Ciertamente, aunque la interpretacion de Baruzi resulte criticable,
no se puede, sin embargo, dejar de reconocerle el mérito de haber abierto una
nueva perspectiva en el campo de los estudios sanjuanistas\ Como afirma

(1) Jean Baruzi, Saint/can 4c /a Crotx c; /c pro4/éme Je /'expgrignce /wyiti"Me, Parts
<924 (2" ed., 1931). La obra de estudioso francés ha sido recientemente traducida ai espa-
fiol: Jean Baruzi, .San 4nan de /a Cruz y e/ pra/dema de /a experiencia mt.sdrn, Vallado-
lid 1991. Es de destacar que ei importante préiogo a la segunda edicién de 1931, donde
Baruzi respondia a las criticas suscitadas de )a primera edicién de su obra (1924), ha sido
arbitrariamente omitido.

(2) La obra esté dividida en cuatro partes: en la primera Baruzi afronta el problema de la
integridad y de la autenticidad de los escritos sanjuanistas; en la segunda reconstruye con

bio, la relacién entre experiencia y doctrina, mientras que en la cuarta concluye con una sin-
tesis doctrinal. Como subraya José Manuel Martin Portales, la division de la obra revela el
presupuesto metodoldgico de Baruzi: «concebir la experiencia del mistico Doctor como una
totalidad interrelacionada en la que no es posible deslindar la experiencia interior de su mani-
festacion escrita ni de su biografia concreta.» Cfr. José Manuel Martin Portales, «Jean Baruzi
y el problema de la experiencia mistica», en San Vann 4c /a Craz, 11 (1993), pag. 132.

(3) José Sanchez de Murillo informa que «Las primeras voces criticas contra Baruzi se
alzaron ya dentro de la Socie4ad4 /rancha 4c Eiloxpl/i‘a, cfr. Bai/etin 4e Ja Socicfc
Franyai.sc 4c Pij4a.;op/jic (Paris, mai-juin, 1925)». José Sanchez de Murillo, «El pensa-
miento fundamental de la fenomenologia moderna en la doctrina mistica de San Juan de
la Cruz», en San 4aan 4c ia Craz, 6 (1990), pag. 16. Este articulo ha sido publicado con
algunas modificaciones, no hechas por el autor, aunque con el titulo: «La estructura del
pensamiento de San Juan de la Cruz. Ensayo de interpretacién fenomenoldgica», en
AA.VV., Experiencia y pen.san:ienfa en San Juan 4c ia Cruz, pags. 297-334.

(4) En 1931 seré publicada la segunda edicién de la obra del estudioso francés, el cual
reviso su texto en algunos puntos pero sin renunciar a la perspectiva precedente.

(5) Cfr. André Bord, «Lecturas filos6ficas de San Juan de la Cruz en Francia», en
AA.VV., Actas 4ei Congrego /aternaciann/ Snn/nnnista, Valladolid 1993, vol. tu, pag. 205.
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Martin Portales: «No nos equivocamos al decir que Jean Baruzi es, posible-
mente, el autor méas citado del sanjuanismo contemporaneo. Su reflexion ha
tenido amplisimas repercusiones en practicamente todos los campos de ana-
lisis, abriendo caminos que se han transitado [...] a lo largo de este siglo XX.
Seria imposible sintetizar esas repercusiones o dar una bibliografia, siquiera
en espafiol, de los autores que han formado, profundizado o enlazado su pro-
pio pensamiento con las grandes intuiciones del autor francés.»”

Pero adentrémonos més detalladamente en la interpretacion del estu-
dioso francés. Baruzi, puesto que cree en una metafisica de caracter intelec-
tual, resuelve la experiencia del mistico espafiol en una purificacién igual-
mente intelectual. Para él, Juan de la Cruz pretende conducir al hombre hacia
la trascendencia de la propia naturaleza, a través del conocimiento puro, que
brota de la incesante destruccion de todos los datos perceptibles. Para el estu-
dioso francés, esta experiencia, de hecho, es cristiana, pero es una combina-
cién, una sintesis, que tiene lugar entre aquello que esencial y necesariamente
depende de la mistica y aquello que depende del cristianismo: «El alma des-
nuda y el Dios sin modo se combinan aqui con el alma tocada de la gracia
mistica y con el Dios en tres Personas distintas del cristianismo teolégico.
[...] Esta sintesis se realiza en él [se. Juan de la Cruz] con més intensidad quiza
que en ningun otro mistico catdlico, porque al intenso amor de un Dios que
es Padre, Hijo y Espiritu Santo, se une la adhesion pura a la divinidad esen-
cial, a la 'Deidad' y, aunque el término no figure en su lengua, a lo Uno.»"

Para Baruzi, por tanto, tal esfuerzo tiene lugar sélo accidentalmente
dentro del cristianismo, y va mas all& del cristianismo mismo.”

Desconociendo la esencia misma de la mistica de Juan de la Cruz,
no sorprende en absoluto que Baruzi la relacione con la mistica de Plotino
y que crea que, independientemente de todo problema de influencia, Juan
de la Cruz enlaza con el neoplatonismo”.

pag. 132.

(8) Cfr. Jean Baruzi, ap. c4., pag. 246.

(9) Jean Baruzi, op. c4., pags. 641-642. A propdsito del influjo del neoplatonismo sobre
San Juan de la Cruz, juzgo extremadamente equilibradas estas palabras de Santiago Guerra:
«Va quedando cada vez méas claro que San Juan de la Cruz es la expresion mas sublime de
una mistica especificamente cristiana en la que el propio neoplatonismo heredado de misti-

espiritual, cuyo término es una contemplacioén que, lejos de ser neoplatonicamente intelec-

tualizada, es vivida como purificacion de la fe, la esperanzay el amor y como unién con
Dios a través de ellas, como "noticia amorosa" y contacto entre el centro mas intimo del
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En esta perspectiva intelectualista, ei amor termina por ser simple-
mente un medio para acceder al Unico y verdadero conocimiento de lo
Absoluto, perdiendo asi el significado y la primacia que Juan de la Cruz
le habia asignado dentro de su sistema™. Baruzi, por lo tanto, no ha des-
cifrado el verdadero significado de la mistica sanjuanista, que no se desa-
rrolla en el pensamiento cristiano de forma accidental, sino que hunde sus
raices directamente en este pensamiento”.

En el mismo afio en que se imprimia la segunda edicion de la obra
de Baruzi, Maritain publicaba un articulo sobre Juan de la Cruz en la
revista francesa EmJg.s CarweJJaing.s". reeditado el afio siguiente en Paris
en su obra DiMngMgr poMr Muir. Lcs Jggré.s Ju jovoir®.

De la lectura de Maritain se desprende, de manera evidente, la pre-
ocupacion por su parte de demostrar cémo la doctrina de Juan de la Cruz
no se separa de la posicion filoséfica tomista. Apelado por esta preocupa-
cion suya, el filosofo neotomista distingue un saber especulativamente
practico y otro practicamente practico. EI primero regula los actos huma-
nos de manera especulativa, con la pura inteligencia. Este saber especula-
tivamente practico conoce ahora de forma teorética cosas que no sdlo se
explican sino que se hacen. El saber practicamente préctico, por el con-
trafio, asigna las reglas préximas a las acciones, organizando todo segin
las exigencias del acto concreto. Maritain puede afirmar, asi, que «con
relacion a la accion por excelencia que es la pasion de las cosas divinas y
la unién contemplativa con Dios, no hay sélo una ciencia especulativa-
mente préctica, que es la ciencia del tedlogo, sino también una ciencia
practicamente préactica que no se ocupa tanto en decirnos qué es la per-
feccion cuanto en llevamos aella [...]. En esta ciencia préactica de la con-
templacion Juan de la Cruz es maestro.»""

El fil6sofo francés concluye, asi, que el discurso tomista se despliega
en el primer tipo de saber, mientras que el sanjuanista se articula en rela-
cién al segundo tipo de saber, y que las diferencias palpables entre los dos
autores reconducen a los diversos planos sobre los que sus respectivos dis-
cursos se colocan.

Llegando a tales conclusiones, sin embargo, Maritain parece olvi-
dar que la vida mistica no se despliega s6lo en el orden de la accién, sino
que incluye tanto la acciéon como el pensamiento, puesto que abarca al
hombre en todas sus modalidades'.

hombre y de la Trinidad.» Santiago Guerra, «San Juan de la Cruz y la Teologia mistica en
el siglo xx», en AAVV., Je/ Congreso /wter/taciona/ San/Monisfa, Valladolid 1993,
vol. m, pdg. 187. No se puede, en cambio, negar un influjo del neoplatonismo en el mistico
espafiol, por ejemplo, a través de la obra del Pseudo-Dionigi, pero no es necesario olvidar,
insisto en ello, que tal influjo viene a través de una tradicién eminentemente cristiana.

Airesl968,pags. 30-31.

(12) Cfr. Jacques Maritain, «Saint Jean de la Croix praticien de la contemplation», en
E;aJes carme/faines, 16 (1931), pags. 61-109.

(13) El capitulo vm de la segunda parte de la obra est& totalmente dedicado a Juan de la
Cruz, asi como la conclusién general, titulada «Todo y nada», y los apéndices ocho y nueve.

Federico Ruiz, /nfroJaccién a 5an Jaan de /a Craz. E/ escritor, (0s escritos, ei sistema,
Madrid 1968, pag. 289. Asi, para reafirmar su idea, el filésofo neotomista intenta limitar
cualquier autoridad en el campo teolégico al mistico espafiol. Viendo incluso en San Juan
de la Cruz sélo un director espiritual, y atribuyendo a sus escritos un valor exclusivamente
pedagégico, privandolos de todo significado ontolégico. Ahora bien, como observa Ruiz,
«no hay fundamento para establecer esta neta distincién entre guia espiritual y doctor,
entre carécter teoldgico y finalidad pedagdgica [...]. La finalidad "direccién” infiuye en

Federico Ruiz, /nrodMCCIOM..” pags. 289-290.

(15) Cfr. Georges Morel, Ee scns de ('c.ristencc se/on 5. Jean de (a Croix, Paris 1960,
vol. tt, pAg. 30. Morel con su obra quiere afirmar el valor ontolégico del sistema sanjuanista.
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Tratdndose de una experiencia global, la vida mistica reasume en si
misma el aspecto practico tanto como el especulativo del hombre, y no
puede coincidir Gnicamente, por esto, ni con el saber especulativo ni con
el practico™. El propio Juan de la Cruz afirma que, mientras la teologia
escolastica conduce al conocimiento de la verdad divina, por el contrario,
la experiencia mistica conduce a un conocimiento por amor, en el cual las
diversas realidades no solo se conocen sino que, juntamente, «se gustan»".

En conclusion, puede decirse que la interpretacién del filésofo neo-
tomista deja poco espacio al pensamiento del mistico espafiol. De hecho,
una lectura tan figidamente tomista como la de Maritain, aunque en gene-
ral no traiciona el pensamiento de Juan de la Cruz, es reductiva en rela-
cion con algunas tematicas originales del pensamiento sanjuanista'™.

De nuevo en Paris, en 1960, se publicaron, en tres volimenes, la
obra de Morel Le Je /'exésJence xe/on & Vean Je /a Croi.r". El pri-
mer volumen, subdividido en dos libros, contiene un prefacio a la obra al
que sigue un apartado biografico que ocupa todo el primer libro. El
segundo libro, a su vez dividido en dos partes, trata en la primera de ellas
acerca de la obra sanjuanista bajo la perspectiva textual, y en la segunda
desarrolla algunos temas fundamentales de esta obra. EI segundo volumen
también se divide en dos libros, de los cuales en el primero, «La structure
du movement phénoménal», se subraya como el movimiento mistico san-
juanista parte de la negatividad cognoscitiva para llegar a la plenitud del
conocimiento mismo. El segundo libro, «La structure de la vie mystique»,
afronta, en cambio, ya desde un punto de vista mas estrictamente teold-
gico, el problema de la estructura de la vida mistica.

El tercer volumen, al fin, afronta de manera magistral el problema
del simbolo, para concluir con algunos capitulos sobre las diversas etapas
del itinerafio del alma hacia Dios.

Aunque no se le puede dejar de reconocer cierto valor a la obra de
Morel y a su interpretacion en términos idealistas de Juan de la Cruz,
gueda todavia en duda la certeza, expresada por el estudioso francés en su
amplia introduccion, de poder establecerse un didlogo fecundo entre la
filosofia contemporanea y el sistema del mistico espafiol. El riesgo es, en
efecto, el de caer en un concordismo ingenuo, que puede impedir la com-
prensién de la auténtica estructura subyacente al sistema sanjuanista.

Morel, partiendo del presupuesto de que la inquietud metafisica y la mis-
tica se sitGan bajo el mismo plano, se esfuerza en demostrar como las moti-
vaciones del pensamiento de Juan de la Cruz, Espinosa, Kant'y Hegel son las
mismas: la nostalgia de la realidad, de la cosa en si, de lo Absoluto, de Dios*".

Ahora bien, esta nostalgia de lo Absoluto, que efectivamente se hace
patente en las obras de estos pensadores, ;puede considerarse como un
elemento verdaderamente suficiente para instituir un dialogo entre estos
Gltimos y Juan de la Cruz?™'

En lo que concierne, pues, mas especificamente a su lectura de Juan
de la Cruz en clave idealista, Morel se defiende afirmando que el movi-
miento a través del cual lo Absoluto se presenta en la realidad finita es,
desde otro punto de vista, el mismo movimiento por el cual el sujeto
humano puede penetrar en el reino de lo Absoluto”. Ademas, como la
muerte es para Hegel la negacién a través de la cual el individuo debe
pasar para conocer lo Absoluto como tal, del mismo modo la muerte es en
Juan de la Cruz pasaje obligado para entrar en el reino de Dios”.

El problema, ahora, es si esta idea de lo Absoluto verdaderamente

se interpreta univocamente en Hegel y en el mistico espafiol™".

dolid 1993, vol. tn, pag. 206.

Cfr. Georges Morel, op. cir., vol. [. pag. i5.

(21) Cfr. Bernardo Maria de la Cruz, «BUsqueda de la realidad a través de la expe-
riencia mistica sanjuanista. En torno a la obra de Georges Morel», en Revista Je Espiri-
taal/iJald, 24 (1965), pags. 96-104.

(23) Cfr. Georges More), op. cif., pdg. 103.
(24) Cfr. Bernardo Maria de la Cruz, op. cit., pag. 103.
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Gradan hoy'

Atfonso Moraleja
Madrid

a busqueda de paralelismos entre el Barroco y nues-
tra época actual resulta mas que sos-pechosa. Se
quiere ver en la cultura barroca, parece ser que en vir-
tud de un inconsciente estructural, no sélo ya el ante-
cedente claro de la cultura contemporanea -algo que
hasta cierto punto estaria justificado-, sino el movi-
miento cultural contemporaneo por antonomasia. Se
cree que el Barroco es un movimiento cultural moderno porque se hace
una lectura moderna del Barroco. Parafraseando a Adorno diriamos que
se ve el pasado en el presente en razén de ver el presente en el pasado. El
involucionismo ideoldgico y la justificacion que se hace del presente en
esta controversia, curiosamente, tienen poco que ver con la polémica entre
antiguos y modernos mantenida en la cultura del Barroco. La sensualidad
renacentista y la crisis de valores que hereda el Barroco, y que éste acen-
tda, conviven con un retorno del aristocratismo y un transcendentalismo
medieval. La tension que sufre el hombre del Barroco, sometido al enfren-
tamiento entre el plano mundano y el religioso, poco tiene que ver con las
tensiones que sufre el hombre contemporaneo. La compartimentacion ide-
oldgica que nuestras disciplinas proyectan hacia el pasado sélo nos per-
miten ver -en razon de una disonancia histérica- aquellos elementos inte-
lectuales similares a los nuestros. EI ambito auténomo de la politica, por
ejemplo, que surge con Maquiavelo -y al que se oponen encarnizadamente
todo” los tratadistas e intelectuales del barroco espafiol-, se diferencia cla-
ramente de la independencia con que goza en nuestros dias la politica con
respecto a la religion. No se busca lo que de contrarreformista pueda tener
la cultura del Barroco, sino casi exclusivamente el caracter efimero de la
misma, es decir, aquello con lo que mas nos sentimos identificados.

A la hora de tratar la cultura del Barroco, se ha encontrado aquello
que se buscaba: el caracter mundano, pragmatico y mercantil de nuestro
presente. No queremos decir que estos elementos no existan en el Barroco,
ni mucho menos. Ahora bien, conviene asignarles el lugar apropiado, de
lo contrario, no dejarian ver otros aspectos no menos importantes que con
ellos convivieron en su dia.

Gracian, paradigma de pensador barroco, no escapa a las interpre-
taciones sesgadas de este periodo. Giuseppe Patella en Gracian a 4ciia

(i) Resumen de )a Introduccion a Gratad?: /Moy (volumen prologado por José Luis L.
Aranguren), Madrid, Cuaderno Gris-Universidad Auténoma de Madrid, Noviembre 1994-
Junio 1995. 177 pags.
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pey<?zioMC ha visto con acierto la polaridad interpretativa de la que Gra-
cian es victima: se habla de él desde dos planos aparentemente indepen-
dientes: el humano y el divino; si se pone el acento en el primero «se legi-
tima un fundamento esencialmente antropolégico de la moral graciana,
justificando asi una autonomia de la moral fundada exclusivamente sobre
el plano de la experiencia humanay; si, por el contrario, se hace hincapié
en el plano divino, parece que se quiere avalar «una visién del hombre gra-
ciano sometido completamente al plano de la transcendencia»”. Las dos
visiones son sélo verdaderas en su unidad. De la estructuracion de ambas
depende una visién més acertada de la obra de Gracian.

Nuestra edicién

Gracian aoy tiene en principio dos partes: la primera de ellas uni-
fica por orden cronoldgico una serie de articulos traducidos y publicados
con anterioridad en diversos nimeros de la revista Caadcmo Gris (excep-
tuando el articulo de Hermén lventosch, traducido y publicado por primera
vez ahi); la segunda parte se compone de un conjunto de colaboraciones
inéditas que, aln constituidas como apéndices, no son algo meramente
accesorio, sino verdaderas prolongaciones de esa primera parte. Justifica-
mos ahora brevemente el porqué de las traducciones y colaboraciones que
aparecen en el volumen..

El articulo de Victor Bouillier («Baltasar Gracian y Nietzsche») esta-
blece la relacion entre Gracian y Nietzsche en su sitio. Muchos autores,
con distinto acierto, han llevado a cabo la tarea de relacionar estas dos
figuras: Azorin, Eckertz, Coster, Rouveyre, Mele y Pelegrin son solo algu-
nos de ellos; no obstante, el articulo de Bouillier sigue siendo la referen-
cia obligada para esa cuestion. Siguiendo el precepto de Gracian «jNunca
exagerar!», evita los paralelismos excesivos a los que la moderna critica
hermenéutica nos tiene ya tan acostumbrados. Las curiosas afinidades que
Gracian y Nietzsche presentan tanto en la forma como en el contenido, no
deben impedimos ver las grandes diferencias que existen entre ellos.

El articulo que presentamos de Spitzer («<Los nombres propios en
Gracian») es una variacion (con muy pocos cambios) de su «'Betlenga-
bor', une erreur de Gracian? (Note sur les noms propres chez Gracian)».
Spitzer muestra como la utilizacién de los nombres propios en apelativos

(2) Studium, Roma 1993, pag. 45.
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es el resultado de la concepcién «totalizante del mundo» de Gracian, y que
su estructura sintactica es el reflejo de una visién del mundo barroca e indi-
soluble basada en una forma antitética de sentir la vida. En su libro Estito
y cxtrMctMra Je /a ZitcratMra cspafioZa, Spitzer afirma que «el dualismo
siempre esta alli presente; el tema del barroco por excelencia es el Jcscn-
gafio, el suefio opuesto a la vida, la mascara opuesta a la verdad, la gran-
deza temporal opuesta a la caducidad.(...) es evidente que ningln pueblo
ha mantenido con tanta energia y constancia la polaridad de lo sensual y
lo divino como el pueblo espafiol»”. ;Qué mejor método que el estructu-
ralista para acercamos a la cultura barroca?

«El Héroe segtn Gracian» de Paul Hazard fue introducido poste-
riormente (con alguna ampliacidn) en su excelente obra La crisis* Je /a
conciencia europea™. José Antonio Maravall ha criticado dos aspectos de
esta obra: «el cuadro espiritual de la época, esto es, del ultimo cuarto del
xvii, no es tan 'dieciochesco’ en el sentido, que él pretende, de una llus-
tracion laica y materialista, (...) segundo, en que, por el contrario, la
influencia de Gracian puede producirse segin una corriente de pensa-
miento mucho més moderna de lo que Hazard considera»”. La subordina-
cion de la politica a la religion que se produce en nuestro pais por esta
época no tiene parango6n en la Europa de entonces. Ahora bien, a pesar de
todo, el articulo de Hazard creo que da en el blanco al sefialar dos aspec-
tos muy importantes del Héroe graciano: 1° su mayor grado de seculari-
zacion con respecto al Normete Ztomme”®; y 2°, que el dominio del mundo
de este Héroe es solo un medio 0J mg/'oren Dei gioriam. En este sentido,
el segundo aspecto sefialado por Maravall deberia ser matizado.

En el articulo que presentamos de Benedetto Croce («Personajes de
la historia italo-espafiola. El duque de Nocera y Baltasar Gracian»), al mar-
gen de las referencias biogréficas de ambos, centra su interés en otros
aspectos relacionados con la historia de las ideas no menos importantes:
«La aportacion personal de hombres como Nochera a la lucha espafiola
contra la herejia y en pro de la hegemonia espafiola, en defensa de la orto-
doxia, dio a los ejércitos y a las guerras espafiolas en Europa un sentido
supranacional, europeo, universalista. Hay como una grandeza trégica es
estos soldados 'internacionales', permitaseme la palabra, cual Carafa, al
servicio de una causa agonizante, combatiente en los peores teatros de gue-
rra, virreyes un dia, encarcelados otro, ejemplos vivos de la mutabilidad
de la fortuna»™.

Muy criticado fue el articulo de D. M. McGhee que introducimos
(«El CJ/iJiJo de Voltaire y EZ Criticon de Gracian») por Pierre Mesnard”.
McGhee -en contra de lo que parece ver Mesnard- se limita a establecer
«un indicio de relacion» entre EZ Criticon y el CénJiJo basandose en una
serie de paralelismos y en el conocimiento que el filésofo francés tenia del
pensador espafiol. La misma autora se encarga de subrayar que «no hay
una conexion total» entre dichas obras, lo que no significa que no puedan
existir ciertas influencias de EZ Criticén en el CdnJiJo. Creemos por nues-
tra parte que las semejanzas existentes entre estas dos obras no son pro-
ducto de la casualidad.

El articulo que aparece de Vladimir Jankélévitch («Apariencia y
manera») es un articulo imprescindible para todos aquellos que quieran
investigar los contenidos ético-filosdficos de Gracian. Jankélévitch parece
seguir muy de cerca Eo ZitteratMre Je Z'age énrcnyne en Erance” de Jean
Rousset. En esta obra, la atencién también se centra en el apdlogo «Hom-
bre de ostentacion» de EZ Discreto y en la maxima 130 del OracnZo
/MannaZ que reza asi: «las cosas no pasan por lo que son, sino por lo que
parecen. Valer y saberlo mostrar es valer dos veces: lo que no se ve es
como si no fuese.»** Creemos que de la interpretacion de Rousset y Jan-
kélévitch dependen las de Clement Rosset, José Antonio Maravall, Benito
Pelegrin y tantas otras. En ningin momento Gracian «sacrifica el ser al
parecer» ni hace «del parecer el ser verdadero»"; o, por decirlo con el

(4) Alianza, Madrid 1988, pags. 268-271.

Mea<7rij7, 1958, vol. vn, n° 27, p4g. 405.
Hachette, Parts 1907, pag. 49.
Gracian, Aguilar, Madrid 1967, pag. xlivb.

cercentenario 765&i95d, ed. cit., pags. 355-378.
(9) José Corti, Parts 1953.
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vocabulario de Jankélévitch, la filosofia de Gracian no es un mero «impre-
sionismo filos6fico» o una «filosofia modal»; en Gracian, ciertamente, hay
una «rehabilitacion de los modos», ahora bien, ¢implica esta rehabilita-
cion la subordinacion de la realidad a la apariencia? Ni muchisimo menos.
La apariencia puede llegar a ser tan importante que goce de un estado de
ser (un segundo ser); pero en ningdin momento se nos dice que tengan la
misma relevancia ambos seres: el orden establecido es un orden consti-
tuido en la realidad. No es simplemente una cuestiéon de cantidad; ese
«segundo ser» es CMaZitativamente inferior al ser por excelencia. Se nos
dice que la ostentacién es «como un segundo ser». Este no es el mejor
lugar para tratar el problema de la ficcion en Gracién; no obstante, insis-
timos en lo que de particular tiene la introduccién de la particula «como»
en esa frase. Cuando Gracian dice que «lo que no se ve es como si no
fuese», lo que no se ve es, existe, aunque parezca que no. No se quiere
decir que «lo que no se ve no existe», sino que lo que es, en caso de ado-
lecer en su manifestacion o manifestaciones, pueJe llegar a ser tenido por
inapreciable. La segunda parte de la méxima 130 parece responder a esta
misma cuestion: «Son muchos mas los engafiados que los advertidos; pre-
valece el engafio y juzganse las cosas por fuera; hay cosas que son muy
otras de lo que parecen.» A nuestro juicio, la interpretacion de Jankélé-
vitch -al igual que la de la mayoria de la critica contemporanea- se basa
en las primeras obras de Gracian (sobre todo en el OrécaZo), dejando al
margen la obra més verdaderamente representativa del pensador aragonés:
EZ Criticén. Por otra parte, una interpretacion errénea de la prudencia en
Gracian, ha impedido que se conozca en su justos términos todo aquello
que en el jesuita no sea mundano e incluso mundanal.

Traducir un articulo como el de lventosch («Los nombres alegé-
rico-morales en EZ Criticdn») responde, en primer lugar, al hecho de rei-
vindicar el papel principal que EZ Criticén tiene con respecto a sus obra
anterior y posterior. Si queremos referirnos al Gracian mas auténtico
hemos de remitimos a EZ Criticén. Aranguren, como sabemos, ha sefia-
lado tres planos en los que la meditacion de Gracian se desarrolla”: un
plano moral-utilitario en donde se acepta el/Jcrtnn del mundo al que
corresponderian a sus primeros tratados, un segundo plano ético-filosé-
fico al que corresponde exclusivamente EZ Criticon, y un tercero y tltimo
plano, el religioso, constituido por EZ ComaZgatorio. Creo que este
esquema diacrénico deberia completarse por otro sincrénico que sacara
arelucir el caracter sagrado y profano (o para ser mas exactos, religioso
y mundano) en cada una de sus obras. Un esquema diacrénico tal trata-
ria de responden a la ocultacién, e incluso al olvido méas absoluto, de que
ha sido objeto el plano religioso en los dos primeros niveles referidos por
Aranguren. El esquema sincronico, por otra parte, no sélo eliminaria el
caracter de sincretismo que Aranguren descubre con su andlisis en la obra
de Gracian, sino que ademas permitiria comprobar hasta qué punto EZ
Criticon es la obra central de Baltasar Gracian, posibilitando de este modo
cuestionar la supuesta moral estructural, sin contenidos, o «moral sin
ética» mas propia de Maquiavelo que del jesuita aragonés. Si el casuismo
ha sido interpretado a menudo como una mera ética de situacion,
poniendo el acento en la materialidad de los actos y desatendiendo el
caracter direccional de la intencion; el tacitismo ha sido calificado de
moral econémica, olvidandose que éste se constituia mas como una ejem-
plificacion histérica a poxteriori que como una justificacién aJ Ztoc. Se
olvida que la prudencia en Gracidn no es enteramente intramundana, y
que su optimismo teoldgico dificilmente puede convivir con un pesi-
mismo radical. EZ Criticén es la gran epopeya de Gracian en donde el
Héroe, el Politico, el Discreto, el Galante y el Varon Atento se encardi-
nan en un mundo por el que hay que pasar en peregrinacion. El desen-
canto de los tipos ideales de sus primeras obras, asi como la problemati-
cidad que podria existir en ellas entre el plano religioso y mundano, se
resuelve en EZ Criticén, verdadero laboratorio del hombre cristiano. Iven-
tosch destaca, ademas, el caracter religioso de esta obra hasta el punto de
considerarla como una obra cercana a la homilia. EI pesimismo de Gra-
cian, desarrollado en EZ Criticon mediante el recurso de la «agudeza
nominal», encuentra solamente un elemento positivo en el mundo, ele-
mento por otra parte nada despreciable: la virtud.

En dos ocasiones mas Maxime Chevalier se ha ocupado con cierta
extension de Baltasar Gracian: en «Gracian y la tradicién oral»" y en

(12) «La moral de Gracian», en Pa/tasar Gracian en sa tercer centenaria i65#-/95;7?,
ed.cit., pag. 331 y ss.

(13) 7/t"panic Pevtew, 1976, XLiv, n° 4, pags. 333-355. A este articulo le sigue un
pequefio apéndice de este autor titulado «Sobre unas fuentes de Gracian», pags. 355y ss.
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«Gracian frente a Quevedo»”. En la conclusién de este Gltimo articulo, se
encuentran consideraciones respecto a Gracian muy similares a las del arti-
culo que se ofrece en este volumen («Conceptismo, culteranismo, agu-
deza»). Para Chevalier, la obra de Gracian «es un eslabon entre el con-
ceptismo del siglo xvt, que vive en estado de inocencia, y la despiadada
censura de las 'pointes' y 'ridiculeces' que han de elaborar clasicos y neo-
clasicos»'. Me interesa resaltar con Chevalier que Gracién, al igual que
otros autores de la época como Cervantes, Calderdn o Moreto, comienzan
a cuestionar los juegos de palabras, lo que les conduce a hacer una revi-
sién de la agudeza verbal. Ahora bien, los juegos de ingenio en Gracian,
adelantandose en ello a del siglo xvm que en buena medida codi-
ficara Voltaire, no apelan exclusivamente a los sentidos. Siguiendo la
metodologia de los E/grcicios los sentidos son las puertas de
entrada al intelecto. Si algo reivindica el conceptismo frente al cultera-
nismo es la subordinacion de la forma al contenido: «en el fondo -dice
Menéndez Pelayo- [la clasificacion estrambética de la Aguaza] viene a
ser una originalisima tentativa para sustituir a la retérica puramenteyor-

de las escuelas, a la retérica de los tropos y de las figuras, otra ret6-
rica ¢Jeo/dgica, en que las condiciones del estilo reflejen las cualidades
del pensamiento y den cuerpo a los mas enmarafiados conceptos de la
mente.»

Creo que son sobradamente conocidas las investigaciones que ha
realizado Ignacio Gomez de Liafio en el mundo del arte de la literatura 'y
del pensamiento. Recordemos, no obstante, que es un gran conocedor de
la obra de Bruno y Kircher, figuras préximas en el tiempo a Gracian. Ya
en su obra /Ml.sg/As J<? p/accry Je /a cn/pa™ dedic6 unas bellas paginas
a dos figuras del Criticon: Falsirena y Falimundo. En esta ocasion («Gra-
cian o la critica de la razén simbdlica») Gémez de Liafio, a modo impre-
sionista nos muestra hasta qué punto Gracidn y sus personajes no viven
solamente «en un puro universo fisico sino en un universo simbélico».
El hombre es para Gracian -adelantdndose a Herder y al mismo Ghelen-
un ser cultural por naturaleza, siendo el simbolo una de sus claves inter-
pretativas mas importantes.

El articulo de Jorge M. Ayala («Tres incursiones en la filosofia de
Gracian») parte de tres de sus expresiones: «vivir a lo platico», «el curso
de tu vida» y «el hombre de buen gusto». La obra del profesor Ayala me
ha interesado siempre por dos aspectos: por reivindicar a Gracian como
un pensador no cartesiano (aspecto en comdn con Mario Pemiola), y por
hacer ver la unidad de pensamiento y accién que conserva la obra de Gra-
cian.

En noviembre del pasado afio, tuve el placer de poder conversar, en
sucesivas ocasiones, con uno de los especialistas mas importantes en la
obra de Gracian: Miguel Batllori. La conversacion que se presenta («Gra-
cian hoy. Una conversacion con Miguel Batllori») recoge alguna de sus
intervenciones mas importantes, la mayoria de las cuales tuvieron lugar el
17 de noviembre. La idea de presentar esta conversacion tuvo lugar pre-
cisamente comentando uno de sus Gltimos trabajos: «El Barroco literario
y el politico centrados en Baltasar Gracian y en la guerra de 1640-1652.»-°
Nadie como él, historiador dedicado en gran medida al Barroco y jesuita,
podia responder a las supuestas conflictividades éticas y religiosas de las
que Gracian a menudo es objeto. Gracian, quien nunca ha escatimado elo-
gios a! arte de conversar, es objeto ahora de conversacion; no podia haber
mejor propedéutica.

El «Comentario linguistico y literario de E/ Criticon» de Rafael
Lapesa no solo reivindica el papel principal de E; Criticon dentro de la
obra de Gracian, sino que incluso, en cierta medida, considera a esta obra
como una palinodia de sus primeros tratados. A nivel linglistico, reco-
miendo al lector las paginas que este autor dedica a Gracian en su gran
[fistorin Je /o icngMo cs/iofio/o*'. Me interesaria resaltar, no obstante, y
aprovechando este comentario de Lapesa, un aspecto que puede pasar
desapercibido: el te?npo de lectura que todo clasico requiere. Lo sazén, e/

(14) Vaeva Revista Je RJoiogta Dispaaica, 1988, xxxvi, n° 2, pags. 1069-1077.

(15) Op. cit., pags. 1076y ss.

(16) Ttistoria Je /as /Jeas estéticas <aEspafia, csic, Madrid 1974, vol.!, pag. 835.
(17) Tecnos, Madrid 1990, pags. 93-100.

(18) Ernst Cassirer, Aatropoiogia/i*p/ica, FCE, Madrid 1983, pag. 47.

(19) Ver sobre todo «Saperi intermedi», en Eaifasar Cracida. Dai Barocco ai Post-

Turin 1991, pags. 76-87.

(20) Tercera conversacion de su libro De ia EJaJ Atelia a ia Coatefaporanea, Ariel,
Barcelona 1994.

(21) Gredos, Madrid 1981, pags. 357-360.
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tctnpic, ci sosiego, ei reten, ia espera e incluso ei receio responden en Gra-
cian a una concepcion del tiempo mas pausada y medida que permite per-
cibir mejor el lugar y el momento oportuno en el que una accion puede
desenvolverse.

Recientemente han aparecido editadas en la editorial Turner** las
obras completas de algunos clasicos espafioles, entre ellos Gracian. Estas
ediciones, creo que destinadas a alumnos de universidades americanas,
ejemplifican magnifieamente lo que nunca se deberia hacer. El colmo de
los colmos editoriales lo representa, no obstante, la edicion del Oroctt/o
ttMMML de la editorial Temas de Hoy*", traduccidn del castellano de Gra-
cian al espafiol contemporéaneo en donde se ofrece el texto masticado y
regurgitado para evitar caritativamente al lector el trabajo de remugar. En
Gracian, la forma est4 subordinada al contenido; ahora bien, dicha forma
tiene un valor gnoseoldgico fundamental: ella es el método con que mejor
poder acceder a dicho contenido. Los comentarios de texto y las edicio-
nes criticas de autores clasicos deben reivindicar un espacio y un tempo
para los que el mundo editorial parece no estar preparado. El «retorno a
los clasicos» propugnado por algunos criticos basandose en Italo Calvino,
el retorno a la lectura directa de los textos originarios evitando en la
medida de lo posible todas las bibliografias criticas, los comentarios y las
interpretaciones™" recuerda la ingenuidad de la vuelta a la conciencia hus-
serliana. Ciertamente, en un mundo literariamente tan prolifieo, toda dis-
criminacion posible debe optar por los clasicos: un par de botas no equi-
vale a Shakespeare. Hasta ahi de acuerdo. Sin embargo, la reduccién
operada por Calvino (o méas bien tendriamos que decir por el Calvino de
los criticos, ya que el propio autor italiano realiza introducciones y estu-
dios criticos) nos conduce a una conclusién fenomenolégica absurda: los
clasicos son posibles atn sin mundo. Una introduccidn, un aparato critico
y una bibliografia pueden hacer las veces de una cortina de humo, pero
también pueden clarificar, hacer mas accesible e incluso hacer al texto
mismo mas clasico, elaborando, por ejemplo, conexiones que hasta el
momento habian pasado inadvertidas. Borges, quien primeramente reco-
mendaba a sus estudiantes que tengan poca bibliografia, que no leyeran
criticas y que leyeran directamente los libros, dice a manera estructuralista
lo siguiente: «he hablado en contra de la critica y voy a desdecirme (pero
qué importa desdecirme). Hamlet no es exactamente el Hamlet que Sha-
kespeare concibié a principios del siglo xvii. Hamlet es el Hamlet de Cole-
ridge, de Goethe y de Bradley. Hamlet ha sido renacido. (...) Los lectores
han ido enriqueciendo el libro.»""

(22) Madrid 1994.

(23) Ei arle Je (apraJeacia, Madrid 1993.

(24) Ver de Italo Calvino, Por <ya; (eer ias cia.sicoy, Tusquets, Barcelona 1995, pag. 16.
(25) «El libro», en BorgM ora/, Bruguera, Barcelona 1985, pags. 25 y ss.
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La utopia soiucionista
de JoveHanos

Amabte Fernandez Sanz
Madrid

En el pensamiento de JoveHanos, reformismo y utopia son dos caras
de la misma moneda: la creencia en la idea de progreso indefinido. Asi, lo
utépico no es algo afiadido o un recurso meramente literario, sino la cul-
minacion de su actitud ilustrada.

1. Claves de comprension

1tema que nos ocupa requiere algunas precisiones
previas, que consideramos claves, para el andlisis y
comprensién del pensamiento utépico de JoveHanos.
1.1. JoveHanos ha sido muy estudiado desde el punto
de vista literario e histérico, pero es todavia hoy una
figura a recuperar para la filosofia. Ello ha sido
debido al concepto Je /ifo.s'g/io imperante
hasta hace bien poco. En este sentido no se ha tenido en cuenta lo que
constituye una caracteristica basica de los ilustrados: el intento de socia-
lizar la cultura; aspecto, éste, imprescindible para valorar en su justa
medida la aportacion de JoveHanos. Se amplia el concepto de filosofia y
literatura incluyendo en ellas todos los campos del saber. Junto a valores
estéticos adquieren tanta o mayor relevancia los aspectos politicos y socia-
les. Por ello, no debe extrafiar que los textos mas significativos de autores
como JoveHanos sean Informes, Planes o Proyectos. De ahi que la filoso-
fia de JoveHanos, mas que un sistema estructurado de ideas abstractas, sea
un esfuerzo, un impulso constante por transformar la anquilosada socie-
dad espafiola. En este intento trata de armonizar la tradicion humanista
nacional con las «luces» extranjeras, constituyendo este rasgo lo méas
caracteristico de su pensamiento. Pero aun este equilibrio conseguido en
su vida y en su obra no le libr6 de las criticas, la intriga y los procesos.
Ello hizo que sufriera en algunos momentos, y sobre todo en la dltima
etapa de su vida, el desencanto y la duda existencial ante la injusticia y la
falta de racionalidad de los hombres, y al ser consciente que la Espafa ilus-
trada y progresista a que él aspiraba no acababa de despegar, cuando no
volvia a posturas claramente tradicionalistas que pretendian nuevamente
sumir a Espafa en las «tinieblas».

1.2. Con demasiada frecuencia ha planeado de forma continua la

imagen de nuestros ilustrados como apegados meramente al caracter uti-
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litario y practico. Pero la realidad es mas compleja y puede demostrarse
que en la ilustracion espafiola utopia y realidad no son dos polos opues-
tos, sino complementarios. Asi, Espafia no es ajena al profundo utopismo
que caracteriza a la ilustracion europea. Junto a las utopias explicitas, hay
un fondo de Mlopi-yww que recorre a todos nuestros ilustrados. Esto, en
principio, parece mas patente en autores como Olavide, Cabarris o Melén-
dez Valdés, pero aqui quiero demostrar que también lo es en JoveHanos.
Sobre todo si se va a sus textos con el Unico fin de «querer saber», evi-
tando los estereotipos, los prejuicios y las opiniones preformadas.

1.3. En JoveHanos, utopiay reformismo se complementan y se fun-

den. Se trata de hacer asumible lo imposible en la posible, lo ideal en lo
real. Utopia y reformismo como dos caras de una misma moneda: la cre-
encia en la idea de progreso indefinido. Estamos ante ¢/ rc/orrni.stno como
Mtopio, aunque esto requiere que hagamos algunas precisiones.

El reformismo de los siglos medievales, -en Espafia se prolonga hasta
bien avanzado el xvi-, estd fundamentado en una concepcidn providencia-
lista de la historia. El éxito de la reforma de los asuntos humanos viene con-
dicionado por las buenas relaciones que mantienen con Dios quienes las lle-
van a cabo. El reformista es asi un mero instrumento divino. La quiebra de
este tipo de reformismo suele situarse en los afios proximos a la derrota de
la Armada Invencible, dando paso a un nuevo modelo reformista, en el cual
no se rechaza explicitamente la intervencion divina, pero en la practica se
prescinde de ella. Se pasa asi a un reformismo mas racionalista en que las
soluciones estan condicionadas a la capacidad y a los medios humanos.

Este reformismo humanista se canaliza hacia dos fenémenos, a
veces, concomitantes: e/ ar&ArAfMO y A pesar de esta conni-
vencia, puede matizarse que el arbitrismo tuvo en Espafia su auge maximo
en el siglo xvn y el utopismo en el siglo xvm.

El arbitrismo, también llamado sustituye en Espafia al
reformismo providencialista. Se abandonan las soluciones fideistas y se
intentan buscar soluciones urgentes a los problemas de la monarquia espa-
fiola mediante arbitrios, o proyectos faciles para ganar dinero. El despre-
cio por el arbitrismo lleg6 a convertirse en tépico y la palabra misma tuvo
un caréacter peyorativo. El origen literario de la misma se sitda en el Coio-
g'tdo X?/o.?perros (1613) de Cervantes, donde éste no escatimé burlas con
los arbitristas. Por lo general esta consideracién negativa fue la méas comin
entre los escritores de la época.

En la actualidad, si bien parece que muchos de los arbitristas no esta-
blecieron una relacién racional entre los problemas planteados y las solu-
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ciones ofrecidas, en cuanto que faltaba esa dimension totalizadora de la
racionalidad que liga las soluciones al contexto de los problemas y sus
consecuencias, los estudiosos del tema han revalorizado su papel de eco-
nomistas. En este sentido, el profesor Abellan considera que «en los arbi-
tristas encontramos los antecedentes de un pensamiento econdémico de
caracter cientifico y muchas veces claramente socialista, que servira de
inspiracién y renovacion a los grandes Ja”/raJaj del siglo xvm»'.

Con la Sinapia”, se inicia un reformismo totalizador, que no tiende
a operar sobre aspectos aislados de! sistema, sino que busca soluciones
racionales g/o&ai”. Estamos, pues, ante una utopia que nos ofrece un
modelo distinto de concebir la realidad total. Se intuye que ya no son efi-
caces las medidas parciales. Se amplia el horizonte reformista estable-
ciendo una Espafia nueva que sea la antitesis de la Espafia real; se busca
asi un ar&ifrio universal como sefial de la conciencia de crisis.

Este sentido de g/o&aJ'JaJ marca, en principio, la diferencia funda-
mental entre reformismo y utopia. Asi lo considera José Antonio Mara-
vall cuando afirma: «Los utopistas colocan en el horizonte un modelo
general de sociedad que remueva profundamente la situacién, que ofrezca
un cambio general de la misma, aunque se dé por descontada la imposi-
bilidad de una aplicacion tota! y empirica. Los reformadores, en cambio,
proponen remedios, sin apelar a una vision previa de conjunto sobre la
sociedad. Para los utopistas les es necesario partir de! supuesto de una
buena disposicion natural del hombre para que su mensaje sea recibido.
Los reformadores no cuentan con la natural buena condicién humana, de
la que ordinario se consideran autorizados a partir los utopistas.»”"

A pesar de estas diferencias, el mismo Maravall reconoce que la
separacion entre los llamados utopistas y reformadores es muy relativa,
por cuanto, también, la reforma supone una profunda JAcon/or/niJaJ con
MHyAtcwo .rocia/ y por cuanto se juzga que en él los mas desfavorecidos
tienen pocas oportunidades y, por consiguiente, se produce ana rc/Zcxidn
critica sobre estos males, proponiéndose una serie de reformas diversas y
parciales, aunque conjuntas, con el fin de invertir la situacion™*.

En el rigié Jar/raJo, las diferencias entre utopistas y reformadores
es, todavia, mas relativa. A este respecto debemos tener en cuenta que,
junto al ideal de emancipacion, el uso metédico de la critica y el pedago-
gismo, /a concepcion ntdpica Je /a reaiiJaJ es una de las caracteristicas
bésicas del pensamiento ilustrado. Por ello, reformismo y utopismo ter-
minan por complementarse, cuando no fundirse, en una meta comun: la
felicidad construida por el propio hombre y mas inmediata que futura.

El caracter ilustrado de Jovellanos y su intento de armonizar el
humanismo cristiano con la modernidad le llevan a apostar por una Mio-
pia AciMbioniy;<3. Un intento por aunar los ideales de una Espafia nueva y
transformada con las posibilidades reales de resolver los problemas,
mediante una continaa re/brwa, sin tener que recurrir a la revolucion.

2. ldeales utopicos

Los ideales utdpicos pueden entenderse como «lo que adn no es», 0
bien, como «lo que no puede ser». En este sentido podemos afirmar que
hay rca/iJaJcr Mtépicass e Jarioner ;Jd/Gcar.

El pensamiento utdpico jovellanista se sitla, creemos, en el contexto
de las rea/iJaJes M/dpicar: de lo que alin no es, pero puede sery es dese-
able que pueda ser, es decir, en lo que solemos Ilamar utopias realizables.
Asi, la meta Ultima de Jovellanos es la realizacion de unos ideales que
posibiliten la construccion de un mundo mejor. Es evidente que los efec-
tos de! pensar utépico pueden ser dobles. Imaginar situaciones ideales, sin
un deseo real de transformacién, puede ser un mero mecanismo de defensa
compensatorio, que sirve de refugio y paraliza la accién. Pero hay otro
efecto, en el cual insertamos el utopismo jovellanista, que estd mas en con-

(1) J.L. Abelan, Dirforia crifica Je/penrafniemo e.spado/, vo!. tu (De/ Parroco o /o
7/M.straciow), Espasa-Calpe, Madrid 1988 (2° edicion), pag. 328.

(2) Segln Steiio Cro hay que ubicar la composicion de esta utopia alrededor de 682,
ya que junto a Siaapia ha hadado tres manuscritos mas que, por sus caracteristicas, no

(1980), pag. 32 y nota uno).

1982, pag. 26.
(4) IP1J., pag. 25.
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sonancia con el dinamismo y la evolucion histérica al tratar de construir
y proponer unos ideales con el fin de orientar y estimular la accién sobre
el mundo real, en aras de transformarlo. Sélo en este sentido el pensa-
miento utopico es progrero.

Por otra parte, como ya hemos delimitado en una publicacién ante-
rior®, al pensar utopico propiamente dicho es inherente una triple funcién:
I)Debe traslucir una critica de los males que se consideran relevantes en
la*sociedad presente; 2)debe proponer unos ideales alternativos a esta
sociedad; 3)y, finalmente, si pretende ser realizable, debe proponer los
caminos de realizacidn, ya sea a través de la reforma-evolucién o de la
revolucion.

En el pensar utopico de Jovellanos, creemos, se dan estas tres con-
diciones. La critica a la Espafa de su tiempo, en multiples aspectos, nos
parece evidente y suficientemente demostrado por los estudiosos jovella-
nistas. En cuanto a los ideales utopicos alternativos y la apuesta por una
via de realizacién, también, como mostraremos a continuacion.

Cuatro seran los ideales basicos que se entrelazan en el utopismo
jovellanista: abolicion de la propiedad privada, igualdad, unién entre las
naciones, paz universal.

2.1. Superacidén dei «tuyo-mio» e igualdad

Para Jovellanos la propiedad privada no es anterior a la sociedad,
como ocurria en Locke, sino que mas bien deriva de las leyes sociales.
Mas aun, en el progreso del espiritu humano «es de esperar que el hom-
bre abrace la primitiva cowMnioén Je /?iener»™. Este es el idea!; por ello no
es contradictorio que, dadas las circunstancias de su tiempo, Jovellanos,
defienda en numerosos textos la propiedad privada e incluso la desigual-
dad social. Pero junto a ellos, estan otros en que defiende abiertamente los
principios de una utopia socialista, como metas a conseguir a medida que
se van derrumbado los obstaculos, gracias, fundamentalmente, a la ins-
truccioén.

Algunos de estos textos son muy relevantes y conocidos. En el
/n/brme rodre /a /ey agraria, un tratado eminentemente técnico y que no
puede ser tachado de pura ensofiacién poética o literaria, afirma: «Es pre-
ciso confesar que el derecho de transmitir la propiedad en la muerte, no
estd contenido ni en los designios ni en las leyes de la naturaleza (...) En
el estado de naturaleza los hombres tienen una idea muy imperfecta de la
propiedad, y jojala que jamas la hubieran entendido.»”

En la Epirioia a /narco (Moratin), una utopia en si misma, y que
mereceria un estudio separado, aparecen mas explicitamente estos idea-
les, al afirmar que llegara un dia en que la propiedad privada, causa de
todas las discordias en el género humano, desaparecera y todo serd comdn,
reinando la igualdad y el amor.

«(...) Pero vendra aquel dia, vendr4, Inarco,

a iluminar la tierra 'y los cuitados

mortales consolar. E//a/a/ nombre

Je propielal, primero detestado,

serd por fin desconocido.

(...) EoJo .sera conran; sera el trabajo

pensién sagrada para todos; todos

su dulce fruto partiran contentos.

Una razén comun, un solo, un mutuo

amor los ataran con dulce lazo.»"

Por otra parte, aunque las desigualdades sociales sean un hecho, el
hombre constitutivamente aspira a la igualdad, pues ella dimana de su pro-
pia naturaleza. No es extrafio, pues, afirma Jovellanos, que el «xhombre
suspire siempre por su natural igualdad»”.

2.2. Paz perpetua y unién entre los pueblos.

Estos ideales estan presentes en muchos ilustrados y aunque Jove-
Ilanos no redacta ningdn escrito especifico, al modo del Abate Saint-Pie-

12, Servicio de Pubhcaciones UCM, Madrid 1995, pag. !72.

pags. !36-137.
(7) BAE, tomo 50, pag. !03.
(8) BAE, tomo 46, Madrid 1963, pag. 47.
(9) D/arlo, BAE, tomo 85, Madrid 1956, pag. 60.
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rre 0 de Kant, no por ello deja de prestar suma importancia, en algunas de
sus obras mas significativas, a esta dimension utépica.

En el 7ram&< ie6r/co-prdct/co, la obra més filos6fica y académica,
después de abogar por estrechar los vinculos de comunicacién y fraterni-
dad entre los pueblos, concluye con un texto que, por si s6lo, bastaria para
comprobar el utopismo progresivo jovellanista: «;Quién no ve que el pro-
greso mismo de la ilustracién conducira algun dia, primero /os- nociones
ilMAtrorio™ <& Enropo y al fin las de toda la tierra, a una cop/ee/erac/dn
genero/, cuyo objeto sea mantener a cada una en el goce de las ventajas
que debid al cielo, y conservar entre todas una paz /nv/o/oNe y perpetuo,
y reprimir, no con ejércitos ni cafiones, sino con el impulso de su voz, que
serd més fuerte y terrible que ellos, al pueblo temerario que se atreva a tur-
bar el sosiego y la dicha del género humano? ;Quién no ve, en fin, que
esta confederacion de las naciones y sociedades que cubren la tierra es la
Unica sociedad general posible en la especie humana?»

En la Epfsio/o o /oorco, anteriormente citada, se expresan también
estos ideales, aspirando a un mundo sin guerras y donde los pueblos se
unan como una gran familia, reinando la armonia universal. Asi mismo,
en el Orac/dn .s'odre e/ eyilM<Yo Je /as c/enc/ay MoiMra/ej, muestra una con-
cepcion muy distante de los nacionalismos en boga y suefia con el enla-
zamiento de todos los pueblos que habitan la tierra. Cuando los conoci-
mientos, las artes, las riquezas y las virtudes sean comunes a todos los
pueblos y cuando hayamos logrado perfeccionar la razén y la naturaleza
estaremos preparados «para aquel dia tan suspirado de las almas» donde
el género humano serd como una gran familia asentada en la paz y la amis-
tad, «estableciéndose el imperio de la inocencia»". La realizacién de esta
utopia, concluye Jovellanos, estara posiblemente reservada a otra genera-
cién que esté mas preparada y menos corrompida que la actual.

En el Discurso .Svidg e/ g.sPiJ/o Je /a geogrg/fa JAidr/ca, aboga por
el conocimiento mutuo de los pueblos como medio de allanar el camino
para una paz universal. El recto conocimiento de las ciencias, como la geo-
grafia, disiparéa errores y prejuicios, posibilitando el camino «hacia la
época que debe reunir todos sus individuos en paz y amistad»".

3. Cambio social y accion histérica

Los ideales utopicos jovellanistas orientan la sociedad hacia el cam-
bio. Tienen la pretension de transformar la organizacion social en su con-
junto o en algunas de sus partes. Esto puede tratar de conseguirse de un
modo inmediato o a largo plazo, es decir, por via revolucionaria o pro-
gresiva. Veamos cuél es la apuesta de Jovellanos.

(10) BAE, tomo 46, Madrid 1963, pag. 255 (ei subrayado mio).

(i!) BAE, tomo46,pag. 341.

(t2) BAE, tomo 46, pag. 326.

(13) A desconociJa persona (Hardings), BAE, tomo 50, pag. 366 (subrayado mio).
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3.1. Via revolucionaria

La revolucion viene marcada por una ruptura total con una realidad
presente que se considera inadmisible y viene casi siempre acompafiada
de un alzamiento violento contra el poder establecido.

La experiencia vital y el temperamento de Jovellanos le incitan a
poner en cuestion la revolucion como alternativa de realizacion de sus ide-
ales. Ello es patente en numerosos textos, que no es posible analizar aqui;
baste con citar el que, creemos, resume mejor su postura: «Lo he dicho ya;
jamas concurriré a sacrificar la generacion presente por mejorar las futu-
ras. Usted aprueba el espiritu de rebelién; yo no: lo desapruebo abierta-
mente, y estoy muy lejos de creer que lleve consigo el sello del mérito.
Entenddmosnos. Alabo a los que tienen valor para decir la verdad, a los
que se sacrifican por ella, pero no a los que sacrifican otros entes inocen-
tes a sus opiniones, que por lo comidn no son mas que sus deseos perso-
nales, buenos o malos. Creo pue uno nac/d/r <pte “e //asird pMgJe /zacer
graoJes re/drazas Va sangre, y creo sg@para z'/asirarse tampoco .sea nece-
saria /a rede/zdn. Prescindo de la opinion de Malby, que autoriza la gue-
rra civil, sea la que fuere; yo la detesto, y los franceses la haran detestar a
todo hombre sensible.»

3.2. Via progresiva

Es el camino escogido por Jovellanos. Los ideales utdpicos se con-
seguiran partiendo de lo que cada nacion ha adelantado ya, a través de la
evolucion y la ilustracién de los hombres. La felicidad no se consigue de
golpe y de forma inmediata, sino de forma progresiva como ocurre en la
naturaleza: «Si el espiritu humano es progresivo, como yo creo(aunque
esta sola verdad merece una discusion separada), es constante que no podra
pasar de la primera a la Gltima idea. E/ progreso supone uno cadena gra-
duada, y el paso seré sefialado por el orden de sus eslabones. Lo demas
no se llamaré progreso, sino otra cosa. No seria mejorar, sino andar alre-
dedor; no caminar por una linea, sino moverse dentro de un circulo. La
Francia nos lo prueba. Libertad, igualdad, republica, federalismo, anar-
quia...y qué sé yo lo que seguira, pero seguramente no caminaran a nues-
tro fin, o mi vista es muy corta. Es, pues, necesario llevar el progreso por
sus grados.»"™*

Concluyendo, Jovellanos es consciente de que esta dindmica de
accion social es lenta, pero no encuentra otra mejor para evitar caer en las
consecuencias negativas de la revolucion -notese el impacto emocional
que la Revolucidn francesa caus6 en nuestros ilustrados-. Algunos de sus
ideales han ido plasméandose en la realidad, otros siguen ahi, como desa-
fios para el cambio. Su Miopia so/uezon/sia no renuncia a la idea de una
Espafia mejor, para la que él nos adelant6 aportaciones significativas.

(t4) End., BAE, tomo 50, pag. 366 (et subrayado mio).
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AridacM/os

0s periodicos Y ia titeratura efimera
como fuentes para !a historia de!
pensamiento espano!

Referencias a !a 8losofia alemana en !a prensa de 1820

Fernando Tomas Pérez Gonzélez
Caceres

arece existir hoy, dentro de la naciente comunidad
de historiadores del pensamiento espafol, un con-
senso generalizado con respecto a la necesidad de
investigar mas alla del &mbito de las producciones
estrictamente filos6ficas. Asi, por ejemplo, cuando
José Luis Abell&n comenzaba en 1979 la publicacion
de su 77/xtor/a critica Je/ pea®amieaia e.spaaa/, pre-
sentaba esta vasta empresa como una «historia de las ideas», queriendo
indicar con ello que, aun cuando se otorgara una l6gica prioridad en sus
paginas al estudio de las doctrinas netamente filos6ficas, dicha historia
habria de estar constituida también «por toda la gama de ideas politicas,
literarias, estéticas, &c.» (Abellan, 1979, 79). Similar actitud refiejaban
las palabras de Diego Nufiez y José Luis Peset, cuando en su estudio sobre
Aiargma&As* c.spafio/c.s Je /ox .s/glos xv/ll'y x/x se referian a la necesidad
de superar los residuos de la historiografia decimondnica -centrada casi
exclusivamente en las grandes figuras-, para ir incorporando a la historia
del pensamiento espafiol «las recientes aportaciones de la metodologia de
la recepcion, que nos procuraran la sorpresa de descubrir como textos hasta
ahora despreciados fueron mucho mas leidos y tuvieron mas repercusion
que algunos otros considerados como hitos esenciales de nuestra historia»
(Nufiez y Peset, 1983, 15). Mas recientemente, y en la misma linea de pro-
nunciamientos, Antonio Heredia Soriano reconocia que la asuncion de
dicha metodologia le habia conducido «a una dinamica investigadora cen-
trada en la recuperacion de los Jem/w.s' pcrd/Jos, de las ¢pocas Jcs/Mc/-
Ja,s, de los pc/™Jcs Jilicsos, procurando de esta forma llenar algunos de los
huecos mas desatendidos de nuestra historia filos6fica contemporanea»
(Heredia, 1994, 798)

Podriamos seguir acumulando testimonios en el mismo sentido. Y
sin embargo, hemos de reconocer que tan generalizado acuerdo metodo-
légico no siempre alcanza a plasmarse en la practica historiografica con-
creta. Las razones de esta resistencia pueden achacarse al tipo de forma-
cion académica recibida por esta comunidad y al infiujo que sobre ella
sigue ejerciendo el modelo de las viejas tradiciones historiograficas.

Francisco Sanchez-Blanco Parody, que también postula la necesidad
de rastrear el fiujo de las ideas mas alla «del canon de los textos propia-
mente filos6ficos», en periddicos, cartas y demas documentos expresivos
de las preocupaciones tedricas de una época, ha afirmado, no sin parte de
razén, que tal actividad «estaba un poco descuidada en Espafia porque los
filésofos de profesidn se ocupan con preferencia de los grandes sistemas
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extranjeros y tos historiadores de la literatura espafiola acotan demasiado
estrechamente el terreno de la investigacion dejando de lado las implica-
ciones filoséficas de los textos que analizan» (Sanchez-Blanco, 1991, 12).
Es posible que la formacién académica de una gran parte de los estudiosos
del pensamiento espafiol los haga proclives al modelo -mas /J.s'tor/o.sg/ico
que /t;".s'tor;'ogrd/i'co- que comUnmente suele adoptarse en las grandes his-
torias de la filosofia universal. Para la gran mayoria de los historiadores de
la filosofia, el tnico texto digno de andlisis es aquél que ha ingresado en el
de la historia universal del pensamiento, esto es: el que ha tenido
repercusiones dentro del marco estrictamente filoséfico, aun cuando no
haya alcanzado influjo social fuera de los estrechos margenes de la comu-
nidad académica. Por ello, tales «historiadores» se limitan al analisis e
interpretacion de ediciones canénicas y conjuntos doxogréaficos, con el
apoyo exclusivo de las monografias y de la literatura critica que se haya
generado en torno a los autores seleccionados. No acuden a los archivos,
no trabajan con las fuentes primarias y apenas se ocupan de profundizar en
el estudio del contexto en el que surgieron las diversas doctrinas. Estos his-
toriadores-fil6sofos, suelen verse a si mismos como hermeneutas encarga-
dos de desentrafiar lo que quisieron decir los fildsofos, desen-
tendiéndose de la recepcion social que de los grandes textos hicieron sus
contemporaneos. Analizan las grandes obras, buscan relaciones intertex-
tuales, posibles puntos de contacto o los paralelismos entre las distintas pro-
ducciones filosoficas; pero suelen dejar a un lado los avatares la difusion
de las ideas, las reelaboraciones que éstas suffieron en el &mbito de la vida
social cuando alcanzaron a ejercen un infiujo extra-académico, porque
entienden que el estudio de ese «subproducto» cultural no les compete a
ellos, sino a los historiadores de las ideologias o de las mentalidades.
Es discutible, desde luego, que un historiador de la filosofia
deba proceder asi, pero ciertamente es mucho menos admisible que pueda
trasladarse este tipo de metodologia al &mbito de la historia de la filoso-
fia espafiola, un &mbito que no puede nutrirse exclusivamente del estudio
de ideas estrictamente filosoficas. Y sin embargo, hay que reconocer que
sobre los habitos intelectuales de buena parte de nuestra comunidad inves-
tigadora, gravita el peso de una formacion casi exclusivamente filosoéfica,
que a muchos de sus miembros los hace refractarios al manejo de las fuen-
tes pfimarias, de las series documentales, de los fondos archivisticos y en
general cualquier género de manuscritos.
Pero quiza infiuya también el peso excesivo de una cierta tradicién
decimononica. Porque, en efecto, los grandes maestros, los fundadores de
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la historia del pensamiento espafiol (Menéndez Pelayo, Gumersindo
Laverde, Bonilla y San Martin, &c.), bibliéfilos eminentes todos ellos,
solian componer sus libros utilizando con preferencia obras -en su mayo-
ria impresas- de autores que podian consultar directamente en sus ingen-
tes bibliotecas particulares. Una excesiva dependencia de las lineas traza-
das por estos venerables predecesores, explicaria también que los
investigadores de hoy se centren en las fuentes bibliograficas mayores y
descuidando los folletos o la prensa, dejen practicamente inexploradas las
riquisimas fuentes documentales manuscritas.

Creo, finalmente, que existe un cierto miedo a la pérdida de identi-
dad profesional, a ser confundidos con los historiadores de la literatura,
de las ideologias o de las mentalidades. Y es cierto que las fronteras epis-
temoldgicas de la historia del pensamiento no estan nitidamente trazadas,
que es muy dificil determinar en qué proporcidn debe ser la suya una tarea
fiAforica o en qué medida debe ser una actividad netamente yi7o"d/ica
(Antonio Pintor-Ramos, 1978, 54). Pero esta posible coincidencia con sec-
tores historiograficos préximos (en cuanto al método, o en cuanto al objeto
de conocimiento), deberia estimular la interdisciplinariedad en vez de pro-
vocar una retraccion defensiva hacia los origenes gremiales.

Por lo demaés, la ausencia de grandes sistemas, e incluso de tradi-
ciones filoséficas genuinamente espafiolas, nos obliga a los miembros de
la naciente comunidad de investigadores del pensamiento espafiol -sean
cuales fueren las tendencias particulares de origen de cada uno de noso-
tros- a acotar un objeto de estudio que rebasa el &mbito de la filosofia
y se solapa con el de la historia de la literatura, de las ideas politicas, peda-
gogicas, religiosas, cientificas, &c. Por ello, pensamos que la diferencia
que debe distinguir a la historia del pensamiento espafiol de estas otras dis-
ciplinas ha de concretarse en el enfoque, mas que en la metodologia pro-
piamente dicha, o en la seleccion de las fuentes. Y de igual manera que
los historiadores de la literatura (por ejemplo) no desprecian a los autores
secundarios o a las obras menores, ni ahorran tampoco esfuerzos en hacer
revisiones sistematicas de fondos hemerograficos, diarios personales,
correspondencias privadas, documentos manuscritos y demas papeles iné-
ditos, también seria aconsejable que la historia del pensamiento espafiol
discurriera por similares cauces de investigacion.

Por otra parte, el atender a los fendmenos de recepcion, transmision
y uso social de las doctrinas, no impide que el investigador atienda tam-
bién al estudio de la articulacion personal y existencial que todo sistema
de pensamiento comporta cuando se lo considera individualmente o en sus
relaciones con otros textos del mismo género. Un enfoque personalizado
y una atencién preferente por las ideas especulativas (metafisicas, mora-
les o estéticas) aun cuando no tuvieran un influjo significativo sobre los
comportamientos colectivos, son quiza los signos de identidad que deben
caracterizar la historia del pensamiento espafiol, diferenciandola de la his-
toria de las ideologias o de las mentalidades.
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Sobre toda esta cuestion, Antonio Elorza ha hecho unas acertadas
advertencias que, aunque se refieran a la esfera del pensamiento politico,
vienen al hilo de lo que venimos diciendo y muy bien pueden aplicarse al
conjunto de la historia del pensamiento espafiol. Insiste en ellas sobre el
peligro que corremos de desvirtuar el analisis histdrico si lo restringimos
a los textos impresos, o seleccionamos solamente a aquellos que adquie-
ren formato de libro. Dice Elorza, que esta tendencia restrictiva a utilizar
«como fuente Unica de seleccién la supervivencia del texto (lo que privi-
legia a «la galaxia Gutenberg» y, dentro de ella, al libro) ha venido pro-
vocando anacronismos y desviaciones» (Antonio Elorza, 1976, 77).

El segundo objeto de nuestra comunicacién es, precisamente, el de
aportar algiin ejemplo concreto de este desenfoque que se produce cuando
reducimos el objeto de estudio a los libros, desatendiendo las fuentes
hemerogréficas. Para ello hemos seleccionado algunos ecos tempranos de
la filosofia idealista alemana, recogidos en la prensa del Trienio Liberal,
que pasaron inadvertidos para quienes han estudiado la recepcién de estas
doctrinas en Espafia. Se trata, desde luego, de citas muy puntuales, pero
en absoluto irrelevantes, puesto que reflejan, ya desde estas fechas, la inci-
piente demanda social de una filosofia espiritualista, armonizable con el
cristianismo y que al mismo tiempo respondiese a los intereses de una bur-
guesia secularizada y liberal. En este sentido, podria hablarse ya del ini-
cio de esa corriente de simpatia o de interés por la filosofia germana, que
culminaria con la adopcién del pensamiento krausista como uno de los ele-
mentos vertebradores del reformismo espafiol.

Cierto es que las dos referencias no constituyen sino un modestisimo
refiejo del gran universo filoséfico que encierra la filosofia postkantiana,
universo que seguramente habria sido entrevisto someramente gracias al
célebre libro de Madame de Staél De /'A/iemagne (Londres, 1813). Pero
al comunicar estos dos hallazgos queremos, ante todo, poner de manifiesto
esta necesidad de abrir la reticula de analisis, dando cabida a textos de cul-
tura que se recogen en lo que podriamos llamar «literatura efimera», esto
es: periodicos, folletos, memorias, panfletos, hojas volanderas, &c. Lite-
ratura e/hurra es, en efecto, al menos en relacion con aquella otra que se
configura como libro y que es «fisicamente perenne» por su factura o con-
dicion material (de impresion, volumen, calidad del papel, encuaderna-
cion, &c.), menos vulnerable al paso del tiempo, a la labor de expurgo de
los humanos o a la «critica» demoledora de los ratones. Es indudable que,
incluso en los casos en que el interés de un libro no sea excesivo, tiene éste
-por su mera condicidn de libro- mas oportunidades de sobrevivir a la des-
truccion y el olvido que cualquier folleto o cualquier periédico, por muy
valioso que sea su contenido.

El periddico, sobre todo el diario editado en formato «tabloide»,
constituye la «literatura efimera» por excelencia, la que es verdadera-
mente caduca y dificilmente se conserva para la posteridad. Sin embargo,
este tipo de fuentes hemerograficas han de ser tenidas muy en cuenta a
la hora de analizar los fendmenos de tréfico intelectual de las ideas filo-
soficas o politicas, puesto que, con frecuencia, llegaron a ser una autén-
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tica «cabecera de puente» que facilitdé la recepcién y asimilacién de
novedades tedricas por parte de una comunidad determinada. Porque, en
efecto, sistemas de produccion del libro, siempre complejos y costosos,
exigen la previa existencia previa de un publico potencial que amortice
los costes de este tipo de empresas. Por ello nunca se publica nada en
formato libro sobre temas que sean completamente desconocidos, o
carezcan de interés para una comunidad determinada. En cambio, el
periédico o la revista, por su menor coste de produccion y por su natu-
raleza miscelanea, si que permite la incorporacién de novedades, inter-
calandolas con temas de interés mas general. Los «articulos comunica-
dos», las recensiones de libros o resefias de conferencias recogidas de
los periddicos extranjeros, que habitualmente hallamos en la prensa culta
espafiola, constituyeron un ancho cauce de penetracion de novedades
filoséficas, actuaron como fermento del interés social y como elemento
generador de un publico posible para futuros libros sobre tal o cual tema,
en principio minoritario.

Es, por otra parte, un hecho innegable que la censura sobre la prensa
fue, por comprensibles razones técnicas, mas permeable a la introduccion
de novedades heterodoxas que la que se ejercia, con mas tiempo y minu-
ciosidad, sobre libros y folletos.

Unos y otros motivos, hacen posible la explicacion del por qué las
referencias a Comte, Krause o Darwin (por poner tres ejemplos signifi-
cativos) aparecieron en la prensa espafiola veinte o treinta afios antes de
que se publicaran sus obras o fuesen objeto de estudio en libros y mono-
grafias.

La primera mencién que hemos encontrado a la filosofia postkan-
tiana aparecio en el namero 93 de la AlAc<%Jf?<?a Je comercio, po/J/cay
lJerotoro, correspondiente al 1dejunio de 1820, y se halla contenida en
un resumen de ciertos sermones patridticos pronunciados por magistral de
Antequera Pedro Mufioz Arroyo, en los que se citaron los nombres de
Fichte y Schelling, que el periddico transcribia, por cierto, con ortografia
incorrecta.

El director o redactor principal de laMAre/anea era el célebre Fran-
cisco Javier de Burgos, antiguo afrancesado y futuro ministro (de Fomento
en 1833, de Gobernacién en 1843), que le dio inicialmente a este perio-
dico un tono de reformismo moderado, tono que se iria degradando con el
curso de los acontecimientos del Trienio Liberal, hasta terminar conflu-
yendo con los corifeos de la contra-revolucién. En opinién del historiador
Gil Novales (1027-7), fue éste uno de los periddicos mas infiuyentes del
momento: se cree quelleg6 a tirar de 8 a 10.000 ejemplares, que segln los
calculos propios, efectuados en diciembre de 1820, llegarian a 4 0 5.000
lectores. La MAce/ooeo se conto -junto con E/ Cgo.sor, 6rgano también de
los antiguos afrancesados- entre los periddicos que mejor atendieron a las
novedades filoséficas, haciendo gala de una notable calidad literaria e inte-
lectual.

La cita de estos sermones se hizo a propésito de una refiexién sobre
la conveniencia de alentar los pronunciamientos del clero a favor de la
Constitucion. Muchas de las noticias aparecidas en la prensa de la época
testimonian una fuerte resistencia de la mayoria de los sacerdotes a cum-
plir con la disposicién gubernamental que ordenaba explicar la Constitu-
cion en las iglesias; pero de vez en cuando se recogian también, como
casos ejemplarizantes, iniciativas patrioticas llevadas a cabo por ecle-
siasticos (algunos de ellos beneficiarios directos de la desamortizacion y
venta de propiedades del clero regular) que ensalzaban desde el pulpito
las excelencias evangélicas del cédigo constitucional, o trataban de
demostrar su «armonia y conformidad» con la religion catélica (Gil Nova-
les, 509).

¢Era el magistral de Antequera uno de estos clérigos significados
por su liberalismo? Asi lo creia, al menos, el redactor de la MAce/ooeo,
quien destacaba entre otros sermones patri6ticos «dos que ha predicado el
magistral de Antequera D. Pedro Mufioz Arroyo, de los cuales extracta-
mos algunos pasajes, no tanto para hacer elogio de ellos ni de su autor,
cuanto para presentar a nuestros lectores reflexiones Utiles y oportunas».

En el D/cc/ooor/o E/ogro/ico de/ Trienio Eidero/ se dice que Mufioz
fue diputado a Cortes por Granada (1820 -1822) y autor de varias sermo-
nes, uno de ellos, efectivamente, aparecido en 1820. Posiblemente a este
opusculo (que publicé en Granada, en la imprenta de J. M. Pucho!, con el
titulo de QVK?s7idn inoro/ re/igioso-po/ifico. ;Qoé N /o verJal con re/o-
cidn o /os godicrno.s ? .S'ern:on predicado en /os Dondnico.s de Pasion) per-
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tenecia el fragmento reproducido en la MAce/doeo, aunque no tenemos
seguridad sobre este punto, porque no hemos logrado localizarlo por nin-
guna parte.

Al parecer, el serm6n comenzaba desvaneciendo los vanos temores
de que la religién pudiera ser perseguida en Espafia, como lo habia sido
en Francia revolucionaria, y lo hacia recurriendo a la tesis (reivindicada
por la filosofia idealista alemana) de que cada pueblo tiene, como elemento
vertebrador de su constitucién nacional, su propia idiosincrasia, y la nues-
tra era bien distinta de la francesa. En opinién de Mufioz Arroyo «nuestra
fisonomia (pues que todas las naciones la tienen) no se parece a la de aque-
Ila, nuestro caracter es mas reflexivo. ;Cuando se ha hecho moda entre los
espafioles la impiedad y la irreligion?»

Por otra parte, el magistral detectaba, como tendencia general que
se estaba dando en toda Europa, un cierto retomo de la espiritualidad. Este
era el signo de los nuevos tiempos, porque, a su juicio, «los hombres a
fuerza de reflexionar se han convencido ya de que no hay grandeza, ele-
vacion de alma, heroicidad, patriotismo, nobleza de sentimientos ni virtu-
des saliendo fuera del cristianismo.»

Pero las palabras de Mufioz Arroyo, no se referian al contexto de la
reaccion tradicionalista que se estaba produciendo en la Francia postna-
polednica (de Maistre, de Bonald, &c.), sino que apuntaban al panorama
filosé6fico germano, intuyendo la posible conciliacion de este nuevo espi-
ritu con la esencia evangélica del cristianismo:

«Las luces han tomado su tendencia natural: los filésofos alemanes
de nuestros dias han hecho en esta parte un servicio importantisimo a la
religion cristiana y a la moral del Evangelio. Ellos lo han asociado a sus
grandes sistemas filoséficos, y le han hecho presidir con dignidad las teo-
rias de todo lo bello y sublime. Los nombres de un Ficte [sic] y de un
Squeling [sic] seran pronunciadas con respeto y ternura por todos los pen-
sadores religiosos.»

Posiblemente, la fuente de informacion sobre las nuevas corrientes
idealistas las obtuviese Mufioz Arroyo a partir de esa gran obra divulga-
tiva que es De /7S//eo?agf?e, de Madame de Staél, obra inicialmente prohi-
bida en Francia por Napoledn, pero que tras su derrota se difundiria no
solo en aquel pais, sino en toda su area de influencia cultural. La tercera
parte de este libro versa sobre «la filosofia y la moral» y constituyd la pri-
mera visién panoramica asequible sobre el idealismo alemén, aunque
incompleta y sesgada, pues no hay ni una referencia a Hegel. De las edi-
ciones de 1813 y 1818 se conservan ejemplares en la Biblioteca Nacional
de Madrid, y es de creer que el libro habria circulado ampliamente entre
los espafioles cultos antes de 1820.

El interés que la nueva filosofia suscitaba lo pone de manifiesto el
hecho de que, dos dias después de aparecer las opiniones de Mufioz
Arroyo en la MAce/ooeo, hallaban cumplida réplica en E/ Coo”grvoJor.
Este periddico, a pesar del equivoco voluntario que introducia su nom-
bre, era portavoz del liberalismo exaltado, y sin embargo, uno de sus
redactores (posiblemente Ramon de la Sagra, colaborador asiduo del
mismo y hombre muy al tanto de la actualidad filoséfica) ponia en duda
la posibilidad de conciliar el catolicismo con la filosofia germana, y con-
denaba expresamente a la MAc<?/dn<?a por la difusién de tales novedades
heterodoxas:

«De qué modo se asocia la Religidn cristiana con el sistema de
Fichte, en el cual toJo” fos* seri'.s no .son nld.s ¢yne proJoctos* Jo /o ocJv/-
JoJ Jo/ esyvOM, y no roo/o.s y ovAtenfo.s? ;Como su moral puede ser com-
patible con al del Evangelio, cuando él mismo asienta que fuera de noso-
tros nada hay existente, recurriendo a la mente humana para la formacion
de los seres? Finalmente su /Joo/Awo, el mas riguroso que se ha conocido,
y por el cual llegé a su entender o/ tJtnno /nnJo Jo /o /n?e//genc;'a /i70.sd-
y/co ¢puede hermanarse jamas con la moral del Evangelio? Esto nos parece
imposible. Si el sistema de Fichte conduce a un Mp/r/tMo/Awo adsc/oto,
el de Schelling propende a un wotor/o/Anro poro, no menos perjudicial.
Por mil puntos de contacto se une al pontoAmo de Espinosa, dotando a la
naturaleza de los atributos de la Divinidad. Esta filosofia -concluye
diciendo- se ve que no podra nunca apoyar al cristianismo.»

Aun cuando estas dos referencias al idealismo postkantiano -las
Unicas que hasta ahora hemos hallado- no lleguen a alterar en lo esen-
cial la cronologia establecida por los estudiosos de la recepcidn de la
filosofia alemana en Espafia, creo que han de ser tenidas en cuenta, por
lo bien que alcanzaron a intuir algunos rasgos esenciales de este género
de pensamiento, tan distinto de la tradicién empirista y enciclopedista
que habia dominado hasta entonces la conciencia intelectual del libera-
lismo espafiol.
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0S primeros momentos de ia recepcion
de Kant en Espana:
Toribio Nunez Sesse (1766-1834

Roberto Albares Albares
Salamanca

ornando como referencia el articulo «Kant in Spa-
nien» publicado por Lutoslawski en los
en 1897, practicamente la totalidad de los trabajos
bibliogréaficos acerca de la difusiéon de Kant en
Espafia coinciden en sefialar que su recepcion en el
siglo xix fue, ademas de tardia, débil y esporadica.
De manera general, podemos decir que desde enton-
ces para aca se han venido dando por sentadas e indiscutibles las siguien-
tes afirmaciones, que afectan tanto al hecho de la introduccién de Kant en
Espafia, como a los vehiculos y fuentes para el acceso a la filosofia de
Kant, y al tipo de recepcidn e interpretacion que de ella se realiz6 en
Espafia: 1) Kant es conocido de nombre y lo més que se tiene de su filo-
sofia, al menos en la primera mitad de siglo, son meros testimonios, por
lo que muy bien puede concluirse que es practicamente desconocida; 2)
El conocimiento que se tiene de la filosofia de Kant no es directo, sino a
través de obras francesas; 3) Aun cuando, especialmente en el ultimo ter-
cio de siglo, exista algin pensador kantiano, se pone en duda que a sus
ideas filosoficas se les pueda apellidar de kantianas en sentido estricto.
Esto ha servido para que se haya llegado a afirmar que en Espafia no ha
habido auténtica recepcion filoséfica de Kant hasta hien entrado el pre-
sente siglo’, considerandose, a la vez, poco menos que in(til toda inves-
tigacion en torno a su recepcion en el siglo xix, dado que para dicho siglo
todavia hoy seguirian vigentes las tesis de Lutoslawski.

De esta Ultima aseveracion se desmarca Juan Miguel Palacios quien,
precisamente después de realizar una investigacion sobre la filosofia de
Kant en la Espafia del siglo xix, se manifestaba al respecto en los siguien-
tes términos: «Tras esta fatigosa correria rastreando las huellas de la filo-

(t) «Si tuviera que resumir en dos patabras ta recepcion de Kant en Espafia, yo creo
que podria caiificarse de tardia pero esperanzadora. Efectivamente, hasta comienzos de
este siglo hay un desconocimiento practicamente totai de ia obra y ei significado de ia fiio-
soffa kantiana. En tomo a ios afios veinte, y con ios trabajos de Morente y Ortega, se abren
una serie de perspectivas que van a quedar posteriormente frustradas. Tras un vacio de
décadas, ia incorporacién definitiva tiene tugar en torno a ios afios setenta, coincidiendo
con una revitaiizacion genera) de ia fiiosofia espafioia.» J.L. Moiinuevo, «La recepcion
de Kant en Espafia», en C. Fiorez Miguei y M. Aivarez, E.sttt6io,; .soérc Knnty Lfcgc/, Uni-
versidad / ICE, Saiamanca 1982, pag. 99.
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sofia de Kant en la Espafia decimonénica, nos hallamos acaso en mejores
condiciones que Humboldt y Lutoslawski para evaluar la magnitud de su
influencia sobre los espafioles del pasado siglo, aunque ain de manera
insuficiente, pues ello exigiria ciertamente una labor que solo pueden hacer
quienes cultivan la historia de la Filosofia en Espafia.»”™ En estas palabras
se pone pues de manifiesto la existencia de una laguna en el conocimiento,
y la necesidad de realizar una labor investigadora que cubra tal laguna. De
paso se nos caracteriza esta labor de ardua y dificil, toda vez que un mero
rastreo sin mayor profundidad, se le ha presentado al autor como tarea
«fatigosa».

En su estudio, que constituye sin duda la exposicion mas completa
hasta el momento sobre la recepcion de Kant en Espafia en el siglo xtx\
Palacios distingue cuatro periodos en el siglo xix en que se hace mani-
fiesta una «cierta presencia» del pensamiento de Kant en el &mbito de la
vida espafiola: 1) 1800-1820 (conocimiento de oidas); 2) 1833-1868 (pri-

R. Rodriguez Aramayo (eds.), Kan? 6c.spnc.; Je Kant. En ei ¢n'centenario 6e /a Critica 6e
ia Razén Practica, Instituto de Fiiosofia det CSIC / Tecnos, Madrid t989, pag. 707. Este
estudio fue pubiicado por primera vez en ia obra coiectiva: J.E. Dotti, H. Hoiz y H. Rader-
macher (eds.), Kant in 6er T/i.spnniéué, Lang, Berna i988, pags. 17i-207.

?3) No obstante, Juan Miguei Paiacios omite toda referencia y anaiisis de ios articulos

pubiicados en i8i9 por Ramoén de ia Sagra en ia Crénica Cienityicay Literaria. Otros

son ios siguientes: L.E. Paiacios, «Kant en Espafia», en ;7jinetay ei ingeniay atras- ensa-
ya.;, Prensa Espafioia, Madrid 1967, pags. i55-i65; J.L. Moiinuevo, «La recepcion de
Kant en Espafia», en C. Fiorez y M. Aivarez, Estatitos sadre Kanty iiegei, Universi-
dadilCE, Saiamanca 1982, pags. 99-i i4; J.M. Paiacios, «La fiiosofia de Kant en ia Espafia
dei sigio xtx», en J. Muguerza y R. Rordriguez Aramayo (eds.), Kant <7e.;pne.; 6e Kant.
En eiin'reniennrio <kia Critica <eia Razon Practica, Tecnos/Instituto de Filosofia de)
CSIC, Madrid 1989, pags. 673-707; A. Lépez, «Consideraciones histdricas del kantismo
en Espafia. Primeras manifestaciones», /innaria de Etio.;qg/i'a de/ Derecito, 3 (i986), pags.
339-4i5; D. Nufiez, «Neokantismo y Nueva Critica», en La ntentaiiéad po.siitva en
Espafia.' 6e.sarroiioy crisi.,;, Tucar, Madrid 975, pags. 139-161; J.M. Paiacios, «Kant en
Espafiol», /inaie.; 6ei Sentinario tic Aieta/i.sica, 9 (1974), pags. 195-202; J.L. Moiinuevo,
«Breve bibliografia en castellano sobre Kant (1930-1973)», Anaies 6ei 6etninario tic Meta-
Jijica, 9 (1974), pags. 203-2i3; J.E. Dotti, H. Doiz y H. Radermacher (eds.), Kant in tier
HApanio6ao, Peter Lang, Bema i988. En esta obra, aparte de ios estudios de Juan Miguei
Paiacios y de Angeles Lépez, ya citados, tratan sobre ei tema ios siguientes trabajos: J.
Arana, «Matias Nieto Serrano y ei infiujo de ia fiiosofia natural kantiana sobre ei pensa-
miento espafiol», pags. 1i-30; 1 Faigueras, «Kant en ia fiiosofia espafioia de ios afios
sesenta (i960-i970)», pags 73-96.
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meras exposiciones generales a través de manuaies); 3) 1875-1885 (etapa
neokantiana caracterizada por su preocupacion polémica); 4) 1885-1900
(se inicia la comprension de la filosofia kantiana). Respecto al primer peri-
odo, cuyo colofén constituye precisamente la referencia de Toribio NUfiez
a la filosofia kantiana, afirma que «sdlo cabe encontrar en Espafia meras
alusiones a la existencia de la persona y de la obra filoséfica de Kant, pro-
cedentes en su totalidad de fuentes francesas»” Vemos, pues, que Pala-
cios defiende para este periodo las dos primeras tesis de la historiografia
de la recepcion kantiana en Espafia. La pretension de este trabajo no es
otra que la de tratar de aportar mi grano de arena a esta tarea que Palacios
asigna a los historiadores de la filosofia espafiola, mediante microinvesti-
gaciones que, poco a poco, creo obligaran a matizary, en su caso, revisar
algunas de las tesis hasta ahora mantenidas.

2

A pesar de pasar por ser el mas autorizado expositor de las ideas de
Bentham en Espafia, puede decirse, en general, que la figura y pensamiento
de Toribio Nufiez* son practicamente desconocidos dentro y fuera de nues-
tro pais; pero este desconocimiento es especialmente significativo en lo

en 18t3, presentado a las Cortes en 1814, olvidado durante seis largos afios, y publicado
finalmente en Salamanca, precedido de un discurso preliminar escrito por el propio Nufiez
con posterioridad a 1814, en la imprenta de Vicente Blanco, en 1820. De la participacién
real que cupo a Nufiez en la elaboracién del mismo, da cuenta éste a su maestro Bentham,

de estudios que se present6 por esta Universidad & las Cortes del afio 14, en que tengo
mucha parte, y en que esté estendido por mi el bosquejo de nuestra historia literaria y el
discurso preliminar del mismo proyecto. En él vereis que vuestros principios estan aco-

las ideas modernas y liberales. Inmediatamente se ordend una visita a la Universidad de
Salamanca, que trajo consigo la consiguiente depuracién de los principales elementos ilus-
trados y liberales de la Universidad, Miguel Martel, Juan Justo Garcia y Toribio Nufiez,
para quienes se dispone en R.O. de 16 de septiembre de 1816, que sean separados de la

junio de 1820 en que se ordena la reintegracién de dichos profesores a sus anteriores pues-
tos, que en el caso de NUfiez tardard un afio mas en llevarse a cabo. Durante estos afios
Nufez se retiré a la Villa de Piedrahita donde se dedicé principalmente a leer y escribir.
Como fruto de su trabajo, apenas restaurada la Constitucién en 1820, saldrén a la luz su

cipios Je /a Ciencia .Sacia/ 0 Je /as Ciencias Mora/es y Polirica.s. Durante el Trienio libe-
ral redactara un informe sobre el Cédigo Penal de 1822, siendo ademas elegido diputado
por la provincia de Salamanca, formara parte de la Comision encargada de formular el

a Sevilla donde, tras la disolucién de las mismas, vivira con su familia, en estado de bas-

tante indigencia, hasta 1834 en que fallece victima del célera. Acerca de Nufiez pueden
consultarse los siguientes trabajos: L. Silvela, Discursos /e/Jos ante /a Rea/ Acaletnia Je
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que respecta a su aportacién a la recepcién de Kant en Espafia, a pesar de
lo pronto que su nombre aparece en la historiografia kantiana en Espafa.
Efectivamente, el nombre de Toribio NUfiez aparece en la literatura cien-
tifica relativa a los primeros momentos de Kant en Espafia ya en 1891,
cuando en su discurso de ingreso en la Real Academia de Ciencia Mora-
les y Politicas, titulado «De los origenes del criticismo y del escepticismo
y especialmente de los precursores espafioles de Kant», Menéndez Pelayo
lo menciona como uno de los primeros difusores de Kant, transcribiendo
un pasaje de su obra .SZ?%<xtt Je /a Ciencia .Sacia/ (1820) en el que se
recomienda el estudio y utilidad de la filosofia kantiana como base de toda
metafisica futura”.

Como acabamos de decir y se puede corroborar a través de la lec-
tura de sus obras, Toribio NUfiez es un declarado benthamista, pero ante
todo es un pensador preocupado por introducir a lajuventud de la Nacién
espafiola en los ideales y principios ilustrados y modernos, por «dirigir la
razén de la amable juventud para que sirva después & la Nacion y al género
humano». El instrumento adecuado para tal fin le parece a Nufiez que no
es otro que la doctrina de Bentham, eso si, ajustada al modo de ser y cos-
tumbres espafiolas; labor ésta de acomodacion intelectual a la que dedi-
caré buena parte de su vida y esfuerzos. Ello le lleva a exponer la doctrina
de su maestro, pero no dogmaticamente, sino en didlogo, mas o menos
polémico, mas o menos retérico, con otros pensadores-cumbre y clave de
la época, especialmente con Kant, aceptando, en algun caso, y corrigiendo
y completando en otros las doctrinas kantianas con las de Bentham, en el
marco de una preocupacion primordialmente «social» y «moral». Asi, ya
en su obra de 1820, al exponer los principios benthamistas, no duda, aun-
que brevemente y en la pagina final, en hacer publica su decidida apuesta
por Kant, en detrimento de las corrientes sensualistas y empiristas, en las
cuestiones relativas al hombre, en el pasaje citado por Menéndez Pelayo,
anteriormente aludido”.

NUfez, consecuente con sus ideas y con su propia recomendacion,
quiere predicar con el ejemplo y toma a su cargo el establecimiento de un
didlogo y debate con la filosofia kantiana, desde su posicion claramente
benthamiana. Esta discusion la lleva a cabo en su obra Principio.? Jo (0
Ciencia Vacia/ 6 Je /as Ciencia.? Alara/e.? y Paliiica.s, que ve la luz pablica
en Salamanca, en la imprenta Nueva de D. Bernardo Martin, en 1821. En
esta obra, al tratar el tema de los «Delitos contra la condicién del Estado
por faltas del poder judicial», cree necesario NUfiez introducir toda una
amplia e interesante reflexion sobre la nueva situacién espafiola y sus exi-
gencias, concluyendo en la necesidad de introducir una légica de la moral
o légica de la voluntad. Asi, en poco méas de ochenta péginas (pp. 438-522),
presenta y desarrolla una interesante hipdtesis, en forma de un dialogo a la
vez polémico y ficticio entre él, defensor de Bentham, y Kant, que con-
densada en pocas palabras perfilariamos de la manera siguiente: Admirado
Nufez por los principios tedrico-especulativos de la filosofia trascenden-
tal kantiana tal y como son expuestos en la Critica Je /a Razan Pura, que
parece comprender perfectamente y de los que da la impresion es perfecto
seguidor, trata de ser mas consecuente que el propio Kant en la aplicacion
de estos principios especulativos a la razon préctica, al descubrir en este

men critico del Sistema de Bentham», este discurso se publicé también en la Revista Je
Espafia, nimeros 578-580, vol. 146 (1894). J. Sanchez-Rivera, ;7 Utilitarismo. Estulio
Je /a? Jcctrinas Je Jeremias Rentfiam. .Su expositor en Espafia, Reus, Madrid 1922. P.

fio/a, n°5!7 (septiembre, 1976), pags. 37-57.

(6) Cfr. M. Menéndez Pelayo, «De los origenes del Criticismo y del escepticismo y
especialmente de los precursores espafioles de Kant» [1891], en Ensayos Je Critica Ei/o-
sé/tca, este, Madrid/Santander 1948, pag. 210, nota 2. El texto citado por Menéndez
Pelayo corresponde a la obra de T. NUfiez, Espiraa Je Eentfiam. 5'isfen;a Je /a Ciencia
Socia/, pags. 138-139. Desde entonces para acd, las referencias a NUfiez aparecen practi-
camente en todos cuantos se han dedicado al tema, repitiendo una y otra vez lo dicho por

cién, como es el caso de Angeles Lopez quien confunde a Toribio Nufiez con Isaac NUfiez
de Arenas (Cfr. A. Lopez, «Consideraciones histéricas del kantismo en Espafia. Primeras
manifestaciones», Anuaria Je Ei/o.s'a/ia Je/ Derecfio, 3 (1986), pag. 407, nota 40).

«Discurso Preliminar» al informe de la Universidad de Salamanca anteriormente men-

cionado en la nota 5, donde leemos: «Desde que Locke, Newton y Kant guiados por el
analisis, la analogia, y la experiencia, han abierto un camino tan seguro, y dirigido con

susceptifi/e.’ con cuyo motivo presenta un Proyecto Je Ley sofire /o instruccidon PuZlica,
Vicente Blanco, Salamanca 1820, pags. xxn-xxnt.
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punto cierta inconsecuencia kantiana, por io que se cree en ia necesidad de
superar al filsofo de Koenigsberg, cuya filosofia préactica considera infe-
rior a la de Bentham, con los principios de éste. En el fondo, la pretension
de Nufiez consiste en completar y sintetizar la filosofia social y moral de
Bentham con la filosoffa kantiana de la naturaleza, aprovechando los pfin-
cipales logros de ambos pensadores, ya que para Nufiez Bentham habia des-
cubierto las leyes de la conciencia, de la psicologia y del mundo moral, y
Kant habia descubierto los elementos y leyes de nuestro conocimiento del
mundo fisico. Asi, piensa NUfiez que la aplicacion coherente de estos prin-
cipios kantianos (lo que él denomina «ldgica del saber») a la moral 0 a la
practica daria como resultado una «légica del querer» que seria la base
segura que haria posible el que la ciencia social y moral o ciencia de las
leyes sea susceptible de una exactitud y certidumbre apodictica semejante
a laque Kant asignaba a las matematicas”. Esto es, una vez conocidas y lle-
vadas al summum del éxito las formas del método matemaético, y una vez
avefiguadas y establecidas sus bases, su aplicacion a los asuntos humanos
permitira suministrar a la ciencia social el rango o grado de ciencia exacta,
que Kant sin embargo le habia negado. Por ello, una vez concluido su dia-
logo con Kant colocara Nufiez, al final de su obra, la tabla de las catego-
rias de la «Ldgica trascendental» de Kant («Logica del saber»), base de la
percepcion del mundo fisico, afiadiendo en cursiva para complementarla y
completarla una tabla de categorias, obtenidas mediante el analisis bent-
hamista, que constituyen la «Logica del querer», base de la percepcién del
mundo moral y social. «Entre tanto y para aliviar el pensamiento de la
juventud, que es para quien escfibo, colocaré al fin de este volumen la tabla
de las categorias de Aristoteles, rectificada por Kant; & la cual van afiadi-
das las observaciones e ilaciones que he juzgado pueden convenir para
razonar bien sobre la moral publica y pfivada por los principios de Bent-
ham. Lo que yo puedo asegurar & mis lectores es que les indico el camino,
que yo mismo he andado para llegar al resultado de estos pfincipios, y del
orden en que ahora se presentan.»” Este es, en pocas palabras, el intento de
Nufez que, sin embargo, guiado por cierto optimismo ilustrado y por una
especie de «compromiso pitagorico» en pro de una ciencia social, no duda
en radicalizar y llevar su hip6tesis hasta los ultimos extremos, afirmando:
«Digo mas: que acaso debe ser ella (la ciencia social y moral 6 ciencia de
las leyes) la pfimera de las ciencias exactas, su base el equilibrio moral, sus
fines lajusticia aplicada & las acciones humanas, y su fin el castigo del cfi-
men y el premio de la virtud.»"

El andlisis y didlogo de Nufiez con Kant y su critica a éste ponen
de manifiesto un conocimiento de la filosofia kantiana que va més alla
de esas «meras alusiones a la existencia de la persona y de la obra filo-
sofiea de Kant» con que hasta ahora se ha caracterizado la recepcion kan-
tiana en Espafia en esta época. De aqui que una de las conclusiones de
este estudio sea poner de manifiesto que la primera de las afirmaciones
indiscutible hasta el momento, ha de ser revisada por completo, afirmando
que la figura y filosofia de Kant es conocida desde principios del siglo
xtx en Espafia, y que la suya es una filosofia con la que se ha de contar y
que se considera Util, «salvatis salvandis», para la reforma y moderniza-
cion de Espafia.

3

Una vez puesta de manifiesto la existencia de este conocimiento,
interesa abordar el tema relativo a las fuentes mediante las cuales tiene
acceso Nufiez a los principios de la filosofia kantiana. Al respecto
podemos afirmar que NUfiez entra en contacto con dicha filosofia, no
directamente leyendo las obras de Kant en aleméan, lengua que no
conoce, ni en francés, ya que todavia no existen traducciones france-
sas de las obras de Kant, sino a través de las exposiciones francesas
de la filosofia de Kant, que seguramente llegarian a sus manos en 1807,
al igual que sucediera con las obras de Bentham, al pasar por Sala-
manca el ejército francés camino de Portugal. Asi se lo recordara
Nufiez a su maestro Bentham: «No tuve noticia de ellas [de las obras
de Bentham] hasta que pasando por Salamanca & Portugal el ejército
francés en 1807 tomé, entre otros libros que traia de venta, vuestros
principios de legislacion civil y penal.»" Posiblemente entre esos

(8) Cfr. T. Nufiez, Pr;f2Clp;o.s Je /a Clenc/a -Socia/..., pag. 470.
(9) 1313., péags. 547-548.

(10) /13J., pég. 478.

(11) T. Ndfiez, Carfa Je ZVéfiez a Reatdam, pag. 7.
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«otros libros» a que se refiere NuUfiez, vendria también la obra de Char-
les de Villers, PJZiowp/zzg Je ATmf oa Principey ybnJaoten/aMjr Je /a
p/d/osop/Je franjeenJen/aie, publicada en Metz en 1801, que sin duda
es la obra fundamental de informacién sobre Kant para Ndfiez, a cuyo
autor se refiere en tono claramente laudatorio a lo largo del dialogo
que NUfiez sostiene con Kant, con las siguientes palabras: «Mr. Carlos
Villers el tnico entre los franceses que haya hecho saber & la Europa
que se cultiva en Alemania una filosofia trascendental muy digna de
atencion y muy capaz de hacer tomar un nuevo vuelo & las ciencias.»"
Nufiez pretende imitarle y hacer lo propio en Espafia mediante cierto
«elixir social o moral» resultante de aderezar los principios de Bent-
ham con el modo kantiano de razonar y de dar evidencia a los princi-
pios morales y con el talante socratico.

Lo dicho pone, pues, de manifiesto que por lo que respecta a las
fuentes de acceso al conocimiento de la filosofia de Kant en esta
época, sigue siendo véalida y, por lo tanto, hay que seguir mante-
niendo la tesis defendida hasta ahora por los estudios anteriores, a
saber, que el conocimiento que se tiene de Kant no es un conoci-
miento directo adquirido en las propias obras del fildsofo, sino que
se trata de un acceso indirecto a través de sus expositores y comen-
taristas franceses; en este caso concreto a través de la obra de Char-
les de Villers.

4

Finalmente, quisiera hacer una breve referencia al tipo de recep-
cién o interpretacion que NUfez realiza, cuestion esta que estaria rela-
cionada con la tercera de las afirmaciones de la historiografia kantiana
a que aludiamos al principio de este trabajo. ;Qué Kant conoce Nufiez
y qué de Kant, y para qué, le interesa a Nufiez? Al respecto cabe afir-
mar, en primer lugar, que Nufiez pretende utilizar y poner la filosofia
kantiana al servicio de la reforma y progreso del pais, como Unica via
que asegure el compromiso entre tradicion y progreso; y, en segundo
lugar, que lo que le interesa de Kant es su método de razonar y de dar
evidencia a los principios morales para, unido con los principios de
Bentham, utilizarlos en bien de la Patria. Asi, no duda en proponerlo a
los jovenes en una especie de prélogo, titulado precisamente «A la
juventud espafiola», que antepone a Principios Je ia Ciencia 6cciai 6
Je ias ciencias nzoraies y poifiicas (1821), en los siguientes términos:
«Todas las ideas ar*neiypas de las ciencias morales son scJeznas del
poeta que se intelectualiza segln se expresa Kant. Este filsofo nos ha
suministrado el modo de razonar y de dar evidencia & estos principios.
Unid a Sécrates con Bentham por medio de Kant, y no abandonéis este
método. Vosotros vais ajuzgar con su auxilio de lo que mas interesa &
los hombres con mayor seguridad, que se ha juzgado hasta aqui: & voso-
tros, pues, os toca el propagarle por el bien de la Patria, introducirle en
sus aulas y en sus templos de paz y de justicia y elevarle al Santuario
de su legislacién.»"

Este texto constituye, junto con el pasaje del «Discurso Prelimi-
nar» al /o/orote y Pian Je e™alJio”™ presentado por la Universidad de
Salamanca citado anteriormente, la primera recomendacion publica de
la necesidad de introducir el método y la filosofia kantiana, asi como los
principios de Bentham, en las aulas en calidad de «filosofia del futuro y
del progreso».

(EXiste o se puede pedir en ese momento en Espafia un mejor
proyecto de kantismo? Dificil saberlo. Lo que si podemos constatar es
que este de hecho fue el que NUfiez formuld, de la mano de la filoso-
fia de Bentham, y aunque el proyecto se frustré a corto plazo por las
circunstancias historicas del pais, una treintena de afios mas tarde Sanz
del Rio conseguira poner en practica, ya desde las aulas, otro proyecto
de inspiracion kantiana de la mano de la filosofia de Krause, filosofia
ésta que pretende situarse, en dicho momento, como la mas pura tra-
dicién kantiana.

(t2) T. Nufiez, PrZacZpZo” Je /a Ciencia Rocia/..., pdg. 475. Creemos que esta
obra inspiré también a NUfiez ia idea de presentar )a discusién de ias doctrinas kan-
tianas en forma de didiogo, dado que en eiia se inserta en apéndice una parte dei
iibro segundo de E7 Jesfino Je/ 7/omJre de Fichte (didiogo entre «Yo» y «Ei Espi-
ritu»), que Viiiers presenta como didiogo entre un empirista y un fiiésofo transcen-
dentai.

(13) /3iJ., pags. xt-xn.
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Las fuentes de! pensamiento de
Migue! Marte!

Arcadio Garcia Pérez
Salamanca

Introduccion

iguel Martel, nacido en la villa de Madrid en el afio
1754, es el prototipo de clérigo ilustrado, liberal y
profesor de la Universidad salmantina de los comien-
zos del siglo XIX. Su nombre va inevitablemente
unido al de Mufioz Torrero, Juan Justo Garcia, Tori-
bio Nufiez, Ramoén de Salas, Meléndez Valdés, y un
largo etcétera, cuyas ideas y presencias nutrieron las
Cortes de Cadiz y las del Trienio Liberal.

Como clérigo, Martel bebid en las fuentes del cristianismo y la tra-
dicién escoléstica; como liberal e ilustrado conoce las corrientes del pen-
samiento moderno y se afana en incorporar a Espafia a la cultura de la
Europa de las luces.

Su obra filos6fica E/gotgn/o” <g/7/0.w/ia Mora/ se publicé en 1820
junto con frcaoc/ono.s' //.s70/6g/ca,s .so0/"rg g/ alata <7y tom&rgy /a gx/'s7gn-
g/a ¢/g D/o& En ella se combinan elementos procedentes de dos fuentes
principales: la teologia y filosofia escolasticas y el sensismo. En cuestio-
nes concretas como la educacion, la economia, el derecho de propiedad
oprivada, la tolerancia, &c. hay signos suficientes como para vislumbrar
que su dependencia esta en autores como Helvetius, Locke, A. Smith...

1. Fuente primera: teologia y filosofia esco-
lasticas.

1.1.- Pensamiento religioso

Su condicidn de clérigo y su formacion dentro de la orden teatina le
sitGan en el centro de la mas estricta ortodoxia catdlica. Asi lo demuestran
sus escritos tanto teol6gicos como filosoficos. Aquellos tienen su fuente en
los textos biblicos y en la tradicién. Sus comentarios se atienen a la més pura
doctrina de la Iglesia. Su pensamiento se cimenta en la fe. Pero esta actitud
se mantiene incluso en su obra filoséfica transgrediendo el &mbito de la
razon, la cual queda constantemente tutelada y como al amparo de aquella.
Por un lado esgrime argumentos racionales sobre las que considera bases de
la moral (inmortalidad del alma y existencia de Dios), pero por otro, reclama
las verdades reveladas como absolutamente indispensables.
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«Convengamos, pues, -dice en EVg/nga/o.s' Jg F//o.sq/ia Mora/- que el
hombre necesita una regla infalible de conducta; que esta no puede venirle
sino de la religion revelada, y que esta es indispensablemente necesaria.»"

Si ya en la tradicion escoléstica se aceptaban unos limites de la
razén, mas alla de los cuales solo la fe podia penetrar, el empirismo y sen-
sismo se encargaron de traer ain méas aca aquellos. LLega a afirmar: «Sin
la revelacién el hombre no hubiera podido conservarse y la especie
humana hubiera desaparecido en su cuna.»”

Su dependencia del nlcleo de creencias cristianas es manifiesta, y
su sistema moral queda atrapado por ellas.

1.2. Pensamiento filoséfico escoidstico.

El texto que regia en la facultad de Artes de la Universidad de Sala-
manca desde 1788 para las explicaciones de la Filosofia Moral era el de
Fang/a/ngataj r/g /7/0.sq/ia Moraf* del P. Jacquier. De manera que el Maes-
tro Martel estaba obligado a seguirlo en sus clases. Reconoce en la Intro-
duccién a E/g7?ignto.s:

«Los elementos del P. Jacquier que me servian de texto contienen
las materias mas esenciales a esta signatura...»**

Ellaes, en consecuencia, la fuente principal de sus E/gmgn/o.s' (/g E7/o-
jolia Mora/. Si de hecho la escribié fue para evitar los escollos de la mala
metodologia de Jacquier, que inducia a errores a los alumnos, asi como de
cierta mezclolanza tematica que hacian este texto oscuro y confuso”.

Con solo seguir los titulos de los capitulos y epigrafes se puede com-
probar que hay entre ambas obras una estructura similar, y una tematica
comun en la mayor parte de ella. También existen profundas coincidencias
doctrinales en los temas fundamentales, como Dios es el origen y principio
de la moral, la ley natural se funda en la ley eterna, los deberes del hombre
expresados en la ley natural abarcan a Dios, a si mismo y al préjimo,...

Sin embargo, las diferencias son notorias. En la obra de Jacquier
todavia se sigue el método escolastico de exposicion de tesis, objeciones,
respuestas y conclusiones, que lo hacen pesado, lento, aburrido; mientras

(1) M. Martel, E/lemeato.s* Je /7/o.w/ia Atora/, Imprenta que fue de Garcia, Madrid 1820,
cap. XH), pag. 139.
(2) M. Martel, Op. cu., pag. 104.

cia 1782-1794.

(4) M. Martel, Op. c/f., pag. xxtv.
(5) Cfr. /¢&/., pags. XXtv-xxv.
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que el estilo de Martel es ligero, breve,...; en una palabra, respira moder-
nidad. Jacquier acepta la teoria de las ideas innatas, Martel la rechaza. Otra
diferencia visible es la existencia de los capitulos 11-VII de la primera
parte. En ellos se trata de establecer los fundamentos de la moral sobre la
naturaleza humana aceptando como principios naturales de la motivacién
humana el placer y el dolor, las pasiones, deseos y necesidades, y esta-
bleciendo la educacion como imprescindible ayuda de la razén en el dis-
cernimiento de las leyes que han de regir la conducta moral. Estos capi-
tulos no encuentran un correlato en la obra de Jacquier y revelan una
fuente bien distinta. Descubrir ésta constituye el objetivo principal de este
trabajo.

2. Segunda fuente: !a filosofia moderna.

2.1. Testimonios.

2.1.1. Testimonio de ios historiadores.

La comprobacion de las listas de los libros que por los afios 1787-
89 llegaron a la Biblioteca de la Universidad de Salamanca, asi como el
testimonio de los historiadores que se han referido a su ambiente cultural,
induce a concluir que la mayor parte de las obras de autores modernos
europeos y en especial los franceses pudieron ser conocidos por los pro-
fesores de aquella universidad y en concreto por Martel. Dos simples datos
pueden servir para corroborarlo: la existencia en la ciudad de una libreria
especializada en libros franceses (Libreria Alegria y Clemente) y la sus-
cripcion a la revista francesa Dgcar/a /Z/grarZa" para conocer cuanto de
novedoso se publicaba més alla de los Pirineos.

2.1.2. Testimonio dei autor en su obra.

En la «Introduccién» a F/g/ngn/oy Je FZlos*g/ZaMora/ pasa revista a
todos los sistemas morales comenzando por el de Pitdgoras y terminando
en los modernos. De los antiguos y medievales sostiene que todos son fal-
s0s y sus conclusiones «contradictorias» y «perniciosas».

De los modernos no tiene mejor opinion. Rechaza a los que fundan
la moral en ideas innatas o en un especial sg/iZ&/ /fiora/ y a los que, pres-
cindiendo de la inmortalidad del alma y la existencia de Dios, defienden
una moral exclusivamente natural. Sin embargo, algunos de los modernos
le han proporcionado material de trabajo: «...alguno entre ellos ha sido mi
guia'y mi maestro en la eleccion de materiales para la formacion de este
escrito.»”

No hay maés referencias, pero de pasada hace un juicio favorable
sobre Aristételes y con calificativos ain mas elogiosos sobre Locke y Con-
dillac™ por el hecho de poner y defender la sensacién como fuente del
conocimiento.

En la pagina 31 de la misma obra llama «grandes metafisicos» a los
que han destruido los sistemas de las ideas innatas.

Es, por tanto, manifiesto su acuerdo con los principios epistemold-
gicos del empirismo y sensismo.

2.1.3. Fle/ngw/os /fe yg/Y&Wgra Fog/ca de Juan Justo Garcia.

Esta obra se ha revelado como clave para delimitar las fuentes inme-
diatas y concretas del pensamiento no escolastico de Miguel Martel. El
Maestro Juan Justo Garcia escribe F/gwgn/os /fe vgrr/a;/gra /6gZca en 1821.
Aunque publicada un afio después de F/g/ngn/o” (/g FZ/o"o/Za Moral, este
hecho carece de importancia, dada su gran amistad, pues habia sido escrita
con anterioridad.

La obra es una sintesis de los F/g/ngn/o.s' &2 /<7<?0log/a de Destutt de
Tracy. En ella aparecen las tesis del sensismo que Martel adopta y pone
en practica especialmente en las Frg/locZo/:g"yZ"ZolégZcay .roZ/rg g/ allna
& 1 AoinZlrgy /a gx/MgncZa <& D/o.s que acompafian a los F/g/ngn/o” de
FZ/oyo/Za Moral. Esta fue también la razén de su existencia. Fueron ade-

(6) E) nombre completo es el de Decapa p/J/oso/Adyne, /iferaire ei po/itir/ne.

(7) M. Martel, E/en;en/os Je F;70jg/ia Mora/, pag. xvm.

(8) «Parece increible que hombres ilustrados, en cuyos escritos se impugnan victorio-
samente las cavilaciones de los meros Escolasticos, que debian conocer la fuerza de la
antigua proposicion sentada en los libros de Aristoteles, a//:// es/ /a infellec/H, ///fin //rias
Jaera in sensa. proposicion analizada con la mayor exactitud por el profundo Lock [sic],
y después por Condillac, y otros sabios fisiologistas, se obstinasen en mantener un sis-
tema que estribaba sobre palabras sin significacién...» (M. Martel, Eie/nen/os Je Fi/oso-
Ji'a Mora/, pag. xv).
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mas las doctrinas epistemolégicas y metodoldgicas las que condicionaron
el Plan de estudios de 1807 de la facultad de Filosofia y el que presenté la
Universidad en 1813. Con ellos la Metafisica y Logica tradicionales desa-
parecen y quedan sustituidas por una gramética y una légica moderna, al
modo como lo pretendieran en sus obras Condillac y Desttut de Tracy.

2.2. Contenidos.

A continuacién ofrecemos, a modo de breve muestra, algunos tex-
tos, tomados de las Frg/locZo//g" y de los F/g/ng/rias, que recogen algunas
de las tesis sensistas defendidas por Martel.

2.2.1. Prenociones...

Desde las primeras lineas de este tratado se percibe la infiuencia sen-
sista, pues con €l pretende el autor ahorrar a los cursantes de Artes un afio
de Metafisica (esta era la razén de la traduccién-resumen que J.J. Garcia
hizo de la /r/go/ogia de Destutt). Esto es ya de por si significativo, pues
expresa la idea que tiene de metafisica. Pero sigue diciendo:

«debiendo ensefiarse en la ldgica y gramética general, todo lo corres-
pondiente a la generacién y anélisis de las ideas, y omitirse todas las cues-
tiones abstractas e indGtiles con que se ha embrollado esta parte de la Filo-
sofia.»"

En estas lineas se hace una declaracién de principios, los cuales
ponen de manifiesto las tesis epistemologicas fundamentales del sensismo,
asi como el método analitico de las ideas segun lo entendié Condillac, para
el que analizar «consiste en observar el orden sucesivo de las cualidades
de un objeto, a fin de darles en el espiritu el orden simultaneo bajo el cual
existen». Consecuente con estos principios, Martel inicia las pruebas de la
espiritualidad del alma y la existencia de Dios, desde esta actitud analitica.

«Yo procuraré -dice- investigar esta importante verdad por la Gnica
senda que puede conducir a ella, el analisis de las ideas.»™

Cualquiera que haya hojeado a Condillac puede entender el significado.

2.2.2. Elementos de Filosofia Mora!

Esta obra fue redactada con anterioridad a FrgaocZong”®, pero ya en
ella se detecta la infiuencia del empirismo y sensismo.

Maés arriba se han mencionado varios capitulos cuya dependencia
sensista es manifiesta, pues en ellos se revela como la sensacién es la
fuente originaria de todos los fenémenos psiquicos tanto del conocimiento
como de la sensibilidad o sentimiento, como la naturaleza debe ser guia 'y
maestra en el estudio de la moral, y en fin, como el placer y el dolor han
de ser tenidos en cuenta como motivadores naturales de la conducta.

En el capitulo IV de la primera parte, dedicado a las pasiones deseos
y necesidades, manifiesta expresamente su deseo de seguir los principios
de la buena metafisica, que son los que Gnicamente pueden garantizar el
éxito. «Suponemos todos los principios de la buena metafisica, sin los cua-
les parecerd oscura esta explicacion, y sera facil formar falsas ideas sobre
esta materia.»"

No hay la menor duda de que Martel conoce la distincion de Con-
dillac sobre la metafisica'-. E igual que hiciera luego en FrgnocZongy
rechaza la tradicional, que por ambiciosa habia embrollado con cuestio-
nes abstractas e indtiles la filosofia, y adopta los principios de la nueva,
que consiste en el analisis del origen de las ideas y sentimientos.

Todo el capitulo guarda una similitud con el modo de proceder y de
establecer el origen de las pasiones de la FagZqgag de Condillac. La sensa-
cién es el origen de todos los fenémenos psiquicos.

El recurso al estudio de la naturaleza humana como guia del cono-
cimiento de la verdadera moralidad, que impregna todo el tratado se
entiende como otro elemento de la infiuencia sensista. Es la idea que
domina toda la Fég/ca F/g/ne/fia/ de Condillac y los F/g/ngn/o” rlg Algo-
/og/a de Destutt de Tracy.

(9) M. Martel, PrenocionesFs70/JgZca.y soZ/re e/ a/n:a Je/ i/o/nilre y /o eMs/encia Je
Dlo.s. Poro .servir Je in/roJaccion o/ esfalio Je /a Fi/oso/io /fiora/, Imprenta que fue de
Garcia, Madrid 1820, pags. 3-4.

(10) /JiJ., pag. 6.

(11) M. Martel, Fle/nenfo.s Je Fi/o.sq/ia Mora/, pag. 21.

(12) «Es preciso distinguir dos especies de Metafisica. La mas ambiciosa, quiere pene-
trar todos los misterios: la naturaleza, la esencia de los seres, las causas més escondidas:
he aqui lo que la lisonjea y promete descubrir; la otra, mas moderada, acomoda sus inves-
tigaciones a la debilidad del espiritu humano y tan poco cuidadosa de aquello que debe
escaparsele, como deseosa de lo que puede coger, sabe contenerse en los limites que le
son sefialados.» E. Condillac, Ensayo soZ/re <¥ origen Je /os conocinu'enfos //an/anos...,
Reus, Madrid 1922, pags. 5-6.
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Aflijos

Comentario-resumen de mi tesis sobre
Don Fernando de Castro y e! probiema
de! catoticismo Iibera! espano!

Ramén Chacéon Godas
Madrid

on Fernando de Castro fue seminarista exclaus-
trado, sacerdote, Vice-rector del seminario de Le6n,
Capellan de honor de la Reina, Catedréatico y Rector
de la Universidad Central, Académico de la Historia,
Senador, Caballero de la Real Orden de Carlos llI,
fundador y presidente de varias instituciones, como
las dedicadas a los pobres, a la abolicion de la escla-
vitud y, sobre todo, por su importancia, la Asociacion para la Ensefianza
de la Mujer. Creemos que podemos considerarle uno de los representan-
tes mas destacados del catolicismo liberal espafiol del siglo xix, influido
por el krausismo de su amigo y maestro Sanz del Rio.

Este movimiento representaba la busqueda por el progreso de la socie-
dad en muchos casos, mediante el desarrollo de la educacién; lo cual signifi-
caba un choque con la Iglesia aferrada a lo contrario, por miedo a perder su
poder e infiuencia en la sociedad. El Concilio Vaticano ten 1870 contribuy6
a este malestar general con la declaracion de la infalibilidad del Papa, frente
al positivismo, materialismo, idealismo aleman, anticlericalismo francés y del
catolicismo liberal con Lamennais, Montalembert en los Congresos de Mali-
nas. La enciclica guanta cara y el dy//ai?Ms de Pio ix, en 1864, supuso una
intolerancia incomprensible ya que conden6 el catolicismo liberal y represent6
la cerrazon de la Iglesia en si misma frente a todo aJc/anta cienh/La o pra-
gre.sa /nte/actaa/, segiin condeno la proposicion 80 del referido

Las luchas que tuvo que mantener Femando de Castro para defen-
der sus ideas liberales, le supusieron una serie de criticas no sélo por algin
miembro de la Iglesia, sino sobre todo por parte de los neocatélicos y ultra-
montanos, como el insigne «poligrafo espafiol» D. Marcelino Menéndez
Pelayo, que fue practicamente el «inquisidor» de D. Femando en su afan
de defender la pureza del catolicismo a ultranza con un dogmatismo e
intransigencia, fuera de lugar y de todo rigor cientifico; creemos que lo
juzgé injusta y anticatélicamente, con falta de sensibilidad y casi con safia,
atentando al rigor histérico, y con supuestos exentos de prueba.

Consideramos que debido a esta causa y al prestigio de D. Marce-
lino, no se ha investigado con todo cuidado la vida y el pensamiento de
Castro, que ha sido condenado practicamente al ostracismo. En los dlti-
mos afios se ha publicado una serie de biografias breves y a veces no bien
documentadas, con la excepcién de la Mg/norm %V<3fMgnfi2rit2, del Dr.
Abellan, y la obra del jesuita Diaz de Cerio, muy completa especialmente
en el andlisis y juicio de D. Fernando como fildsofo de la historia, pero
con algun punto que no estamos de acuerdo.
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Los neocatdlicos y los ultramontanos pretendieron utilizar la religion
como un partido politico. El peor de ellos fue D. Marcelino Menéndez
Pelayo, que consideramos fue el culpable de que se le condenase a D. Fer-
nando a un ostracismo histérico, haciendo no se investigase debidamente.

Galdos expres6 con mucha precision el neocatolicismo definiéndole
como: «La gran aberracion religiosa, y por tanto, la encarnacién misma
de la irreligiosidad.»

Pretendemos explicar las tensiones espirituales que tuvo que sopor-
tar D. Fernando de Castro, la injusta persecucion en la Universidad y en
la prensa neocatoélica, unido a sus deseos de conocer la verdad, y tratar de
cumplir con su sagrado ministerio de sacerdote, asi como de hacer el bien
atodos y sobre todo a los méas débiles, hizo que entrase en una crisis espi-
ritual que es el fundamento de su militancia en el movimiento denominado
catolicismo liberal.

El mismo resume su vida y su pensamiento, en la conclusién de su
Memoria Testamentaria, documento que consideramos veraz, escrito poco
antes de morir y que nos servird de base documental para el analisis y estu-
dio de su vida, conocimiento de su evolucion religiosa y crisis final, junto
a los otros escritos, aunque observaremos que hay criterios diferentes en
escritos de la misma época, lo cual se ha producido por la falta de infor-
macidn del propio Castro y puede dar origen a dudas en el orden crono-
légico y, sobre todo, en el orden de su pensamiento en una misma época.
Todo ello es debido, como el mismo Castro veladamente declara, a que en
sus escritos no manifiesta su estado de animo, escondido por respetos
humanos o falta de valor ante la sociedad que vivia. Da la sensacién que
se siente presionado por «el qué diran».

El origen de la crisis religiosa de Castro y por tanto del catolicismo
liberal fue la transformacion lenta pero segura de su conciencia, indepen-
diente de las dudas sobre los dogma, sobre la historia de la iglesia, sobre
el catolicismo, sobre el papado, sobre la religién. Dice:

«La transformacion lenta pero segura que en mi se venia preparando
desde largo tiempo, convirtiéndome en el fuero interno de mi conciencia,
de catolico romano en hombre real y verdaderamente religioso, segun el
espiritu del cristianismo, en lo que no se opusiese a la razén universal
humana, adorando a Dios privadamente en espiritu y verdad, esperando
hacerlo en publico...»

Pero la raiz de este catolicismo liberal estd fundamentalmente en: 1)
la falta de libertad de conciencia religiosa; 2) la falta de justicia de la Igle-
sia Romana; 3) el Vaticano i con la infalibilidad del Papa, que la mayoria
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de los intelectuales no admitia; 4) los viajes que hizo al extranjero, viendo
la libertad y comprension en que vivian los catdlicos, los ortodoxos, los
judios, los protestantes; 5) los ataques en la prensa neocatélica y en la Uni-
versidad; 6) pero, sobre todo, la enciclica guanta Cara y el 5y//a/mx, con
su proposicion 80 que condenaba a toda ciencia y progreso humano. Todo
esto determiné que entrase en esa crisis espiritual.

Su deseo constante fue la separacion de poderes de la Iglesia y el
Estado, junto con pedir esa libertad en todos los ordenes.

Seflalamos que el criterio de veracidad que sigue Castro es un prin-
cipio moral tipicamente krausista, aprendido de su maestro Sanz del Rio,
él mismo declara, que a veces ha podido existir contradiccion entre sus
ideas (escritos) y su vida, pidiendo perdén si ha causado escandalo. No
obstante en estos Gltimos momentos al escribir su Memoria todo es ver-
dad y sin engafio. Concretamente lo expresa asi:

«Declaro y pido por dltimo, si durante un periodo de mi existencia
ha podido haber contradiccion entre mi idea y mi vida, que me perdonen
todos aquellos a quienes mi conducta haya parecido menos digna, y sepan
mi proposito de que en estos Ultimos momentos todo sea verdad, y de que
no haya nada de ficcion ni disimulo a las puertas de la muerte.»'

Los dos hechos fundamentales en los que discrepamos de la mayo-
ria de los biégrafos y que éstos se transcriben sucesivamente son:

Primero. La manifestacion de que D. Fernando fue cesado como
Capellan de la Reina, como consecuencia de la predicacién del Sermén
del terremoto o de las barricadas en 1861, y esto origin6 su crisis religiosa
y por lo tanto el fundamento de su catolicismo liberal.

6egnnJo. Que de igual modo la crisis religiosa de D. Fernando
hubiera sido motivada por su despecho a la Iglesia al no ser nombrado
Obispo, hacia 1850.

En este segnnJo aspecto destacan F. Rivero, Marcelino Menéndez
Pelayo, Vicente Cacho Viu y Diaz de Cerio. Los criterios de estos cuatro
autores y otros que no nombramos por tratarse de diccionarios biografi-
cos, &c., los consideramos faltos de fundamento, porque no nos parece
motivo suficiente el despecho para que una persona de la hondura religiosa
y de la personalidad de Femando de Castro abandone sus creencias.

También nos atenemos, como hemos dicho, al principio de verdad
que practicaron todos los que tuvieron la infiuencia de Sanz del Rio y que
el propio Castro manifiesta clara y contundentemente:

«... si me aparté de ella (la Iglesia)... no”ne por amfi;c;onex/rMAtra-
Jas... sino por oi contrario, por no ser ambicioso, por tener en mi mas
fuerza las ideas que los honores e intereses mundanales.»”

Respecto al primar aspecto. Ni Labra, ni Ferrer del Rio, ni Cacho
Viu, ni Diaz de Cerio, que se apoya en los anteriores, se equivocan al decir
que la tltima vez que predicé en la Corte fue en noviembre de 1861, ya
que permanecié como Capellan de Honor hasta el 14 de octubre de 1863,
en cuya fecha fue su renuncia, aceptada ésta por S.M. segln carta auté-
grafa del anexo 18 de esta Tesis. Igualmente se equivoca estrepitosamente
D. Marcelino Menéndez Pelayo, que dice: «El sermén (de las barricadas)
desagradé, y D. Fernando de Castro hizo al dia siguiente dimisién de su
plaza de capellan de honor.»

El Sermon del Terremoto o de las barricadas era un amonestacion a
todas las clases sociales, incluyendo la Reina, Nuncio y varios prelados
que estaban presentes, considerado como revolucionario, por eso alguien
lo llamé «de las barricadas», como un terremoto en lo social. Parece que
no gusté a una parte del auditorio, quiza por eso D. Fernando dice:

«La libertad de mis explicaciones en la catedra no hallé buena aco-
gida en Palacio; no recibi favores de la Corte, més en cambio supe con-
quistarme a fuerza de prudencia y circunspeccion un respeto y aprecio
poco comunes.»"

Jiménez Lozano, al referirse al Sermén, comenta que Castro mos-
traria mas adelante «lo que Menéndez Pelayo Ilama sofierfiia y Jiménez
Landi sobreestimacion, juicios muy seguros y absolutos, ambos, creo yo».™*
Cacho Viu considera al Sermén de «verdadera sofiama progresista»”; éste
no agrado y fue la causa de su dimisién como Capellan de Honor.

(') Memor/a testamentar/#, pag. !!.

(2) J.L. Abelidn, Femando de CasO'o. Memoria Te.sfamerUan'a. F/profi/etna de/ cafo-
Ilc/smo /dieral, pag. 75.

(3) M. Menéndez Pelayo, /F.sfor/a de /os /jelerodoAos e.spnfio/e.s, BAC, vo!. n. {978,
pag. 960.

(4) J.L. Abetian, Femando de Catiro..., pag. 87.

(5) J. Jiménez Lozano, Fo.s cementer/os c/vtles y /a deferodox/a e.spafio/a, pag. !47.

(6) V. Cacho Viu, ia /nV/fac/dn F/fire de Ensefianza: or/genesy efapa an/rers/tar/a,
Pé4g. 123.
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Labra, Ferrer del Rio, Cacho Viu, Diaz de Cerio, Menéndez Pelayo
y otros se precipitaron en un juicio supuesto.

Ver el inicio de su crisis en la proclamacion de este Sermén, es tam-
bién erréneo. Es un sermén moral, socializante, de acuerdo con el mas
puro evangelio, recuerda los deberes a los ricos y a los pobres, lleno de
sencillez, prudencia, pureza e intencién y apolitico, como él mismo dice;
utilizando la infiuencia, eso si, de su sacerdocio, de acuerdo con los tiem-
pos que se viven, advirtiéndole a la Reina, con afecto, de que es su deber
como sacerdote anunciarle, con verdadero profetismo, la revolucion social
que se avecina, que compara con los terremotos, y que ocurrira si el estado
actual de Espafia no cambia, ya que el origen de estas revoluciones es el
olvido del origen divino de la autoridad y el atraso y la injusticia social en
que vive el pueblo, pues hoy hay mas «de los que piensan».

Le anuncia a la Reina que estan «en visperas de una gran revolu-
cion» y esta se cumplié al cabo de 7 afios, perdiendo el trono. También le
indica su deber en ese momento y su ejemplo. Quiza estas palabras fue-
sen duras para aquella época, pero muy sinceras y veraces. Anima a la
Reina diciéndole, que el pueblo esta con ella, a pesar de las dificultades,
de que se haya perdido la honradez y la hidalguia castellana y de que se
viva una indiferencia religiosa. Le pide que sea la fundadora de la unidad
moral y politica lo mismo que fue Isabel la Catélica la que foijo la unidad
matefial de los pueblos de Espafa.

Se inicia el comienzo de su crisis religiosa, o como él dice: «Tes-
timonio claro de tan radical transformacidn...» fueron sus escritos
Caréacter practico Je /a/Josq/ia en re/acién con /o ZZistoria (1862), el
1°y 2° tomo del CompendJio razonalo Je /a //;Moria Genera/ (1863 y
1866) y los Caracteres Je /a /g/esia Espafiola, discurso ante la Aca-
demia de la Historia (1866), siendo estos los mas importantes como
catdlico liberal y también como historiador, sin olvidar su Memoria
Testamentaria, que, como hemos dicho, es verdadero documento donde
narra su vida, su evolucion religiosa y su crisis final, que manifiesta
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claramente con motivo del sermén, en Mallona (Bilbao), diciendo:
«éste sera el ultimo sermdn de un sacerdote que la perdido la virgini-
JaJ Je /a/<?, pero que ha ganado la /naierniJaJ Je /a razén, y una
nueva creencia en Dios».

Pierre Jobit nos refiere” el verdadero drama humano y religioso de
Castro, ya que tanto él como otros liberales y krausistas (Azcarate, Tapia,
Sanz del Rio, Canalejas, Giner de los Rios, &.) son catélicos, disiden-
tes, heterodoxos sin duda, pero no incrédulos ni impios; su filosofia es
esencialmente religiosa; ain mas, en el caso de Castro es casi una reli-
gion. Pierre Jobit los considera premodernistas, pues el verdadero moder-
nismo constituye la segunda época del catolicismo liberal cuando se esta-
blece el «espantoso dilema» entre ciencia y fe e Iglesia y mundo
moderno, querian siendo cat6licos sin dejar por ello de ser liberales. Esta
claro que su fe religiosa requeria al mismo tiempo un deseo de libertad,
que esta refiido con los dogmatismos que tienen como objeto el perenne
ataque a la ciencia moderna, y que impiden, por tanto, el progreso de la
razon.

Para poder analizar y tratar de juzgar con todo rigor historico y reli-
gioso, como requiere el problema del catolicismo liberal en Fernando de
Castro, es necesario no s6lo buscar, como hemos hecho durante afios, la
documentacién requerida, si no que es preciso comprenderla a través de
su vida y escritos, con una cierta sensibilidad religiosa para poder inter-
pretar un alma de una delicadeza muy acusada, con un gran amor a Dios
y a sus semejantes, sobre todo a los méas débiles, observando el gran hom-
bre que fue en todos los sentidos y que por su coherencia religiosa llevo
una vida atormentada, llena de dudas ante el intransigente dogmatismo de
la Iglesia, hasta llegar a la separacion, pues tenia una concepcion real y
profética de la libertad de los hijos de Dios, manifestada a través de toda
su vida. Su salud siempre débil, se agravé al final de su vida, quedando
ademas casi ciego y sordo. En esta época se empefi6 en crear una iglesia
universal, no una religion, para poder seguir adorando a Dios como nece-
sidad imperiosa de su espiritu y remedio de regeneracion de la Patria al
elevar el caracter moral, junto a la libertad de conciencia religiosa y de
cultos.

Hemos tratado en todo momento de dignificar la figura de D. Fer-
nando, tan maltratada por tantos, sujetdndonos también a un criterio de
verdad en cuanto a su religiosidad, amor a la ciencia y a la Patria. No
hemos olvidado su generosidad con todos los seres que le rodearon, sobre
todo con los més necesitados, su honestidad intelectual y personal con un
espiritu de liberalidad y tolerancia, pretendiendo para Espafia una reno-
vacion religiosa, intelectual, social y politica, moral y econémica.

La constante de toda su vida, proclamada también en sus dltimos
momentos, fue el principio de la libertad religiosa de conciencia y de cul-
tos, manifestando que a pesar de los cambios de conciencia en medio de
congojas y combates interiores que le han atormentado, ha sido feliz den-
tro de lo posible; pero lo hubiese sido mas en un pais con esa libertad reli-
giosa. Esto se aprob6 en el Concilio Vaticano !l y que él vaticiné exacta-
mente 100 afios antes, en el Discurso de entrada como Académico de la
Historia en 1866.

Igualmente defendi6 los criterios del honor y grandeza para Espafia;
asi les dice a las mujeres en el discurso inaugural de las Conferencias para
la Mujer:

«jQue cuando se escriba la historia de nuestro actual renacimiento,
se diga, que postrada de tres siglos Espafia, se levanto, con vuestro auxi-
lio, a una nueva vida y con /o Aonrol»”

Nuestra empatia con el autor no esta exenta de un cierto distancia-
miento necesario para un estudio lo mas objetivo posible.

Esperamos que este trabajo, haya contribuido un poco a que D. Fer-
nando de Castro ocupe un lugar mas digno en la historia, como decia Azorar*:

«Entre todos los ‘intelectuales' que forman dicho grupo (liberal-
krausista) merece especial mencién D. Fernando de Castro. Hoy en los
manuales de historia y literatura apenas si se consigna su nombre; y, sin
embargo, cuando se haga una historia detenida y escrupulosa, la figura de
D. Fernando de Castro habra de ocupar en ella un lugar distinguido.»

(7) P. Jobit, fes eJacatear” Je /'E”pagne cante/wparadie, Ed. E. de Boccard, Paris
1936, tomo t, cap. V.

(8) F. de Castro, DEiw.sa en /a inaagaracian Je /ns Can/erenciai Dananiea/e.s para
/a eJacacian Je /a maler <?a /eya D. F. Je Castra, Fectar Je /a Cnd'gr.JJal, e/ 2/ Je
ye&rero. Imp. de Rivadeneyra, 1869, pag. 12.

(9) Azorin, «Don Femando de Castro», en C/asica.! y /naje/v;a.s. Losada, Madrid 1971,
pags. 79-82.
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Jose de! Perojo y Figueras (1850-1908).
eokantismo y reformismo

Maria Dolores Diaz Regadera
Madrid

n el contexto histérico-cultural de finales del pasado
siglo y comienzos del presente, destaca un buen
numero de intelectuales hispanos de relevancia. No
obstante esta diversidad enriquecedora, la historio-
grafia continGa en gran medida centrando sus inves-
tigaciones en autores considerados de «primera fila»,
como Unamuno u Ortega y Gasset, a la vez que des-
cuida otras figuras que, no por ser menos conocidas, carecen de interés.
Entre ellas merece una atencion especial José del Perojo y Figueras, cuyo
caso produce una cierta perplejidad, puesto que resulta sorprendente que
carezca hasta el momento de una monografia quien fue el introductor del
neokantismo en Espafia y facilit6 a sus conciudadanos el conocimiento de
autores y tendencias de pensamiento vigentes en Europa.

Precisamente con el objetivo de conceder a Perojo un estudio amplio
y detenido que nunca ha sido realizado, nos propusimos la elaboracién de
esta Tesis Doctoral que aspira a poner de manifiesto el valor de este fil6-
sofo en su época y a buscar el significado de su amplia labor cultural y
politica. Para ello, hemos dividido nuestro trabajo en cuatro partes:

* Primeramente, reconstruimos la accidentada biografia de este autor
cubano, materia apropiada para una novela o, mejor ain, para una peli-
cula. Segln parece, su hijo mas joven, el renombrado Benito, debi6 per-
cibirlo asi y supo sacar rendimiento en sus producciones cinematografi-
cas a algunos detalles biogréficos, particularmente a aquéllos que le
llegaron a afectar méas profundamente, en relacién con el reconocimiento
de paternidad por parte de su progenitor.

Esta primera tarea que hemos realizado, ha sido ciertamente ardua,
dada la ausencia de datos que ha rodeado de tinieblas la vida de Perojo.
En realidad, no ha sido facil encadenar los distintos episodios sueltos que
han llegado a nuestro conocimiento a través de archivos histéricos, prensa
y libros varios. Sin embargo, a pesar de estos obstaculos, hemos de indi-
car que los resultados obtenidos han superado las expectativas que ini-
cialmente nos habiamos forjado y que la fortuna ha acompafiado nuestro
esfuerzo. Asi, tras sucesivas indagaciones, hemos podido presentar una
reconstruccion biografica coherente y bastante completa, que es la primera
aportacion de esta Tesis Doctoral.

Tras este necesario esbozo biografico, nuestra investigacion se
reparte en distintos bloques que atienden a tres niveles complementarios,
centrados respectivamente, aunque no con exclusividad, en la/i/oso/io, la
po/Jieo y la pedagogia. A la hora de establecer esta division hemos pro-
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curado respetar el orden cronolégico y poner de relieve la consistencia
apreciada en los diferentes textos de Perojo, en los cuales los diferentes
temas se entremezclan y prestan mutuo apoyo:

1) La primera etapa de su actividad publica es facil de separary se
extiende entre los afios 1875 y 1879, durante los cuales revela la multi-
plicidad de fuentes de las que se nutre su pensamiento filoséfico. En este
periodo hemos examinado su libro mas conocido, Ensayos soive e/ /Movi-
miento inteiectna/ en Aiemania (1875), en busca de su adscripcion al neo-
kantismo y de sus mas tempranas manifestaciones de rechazo a la escuela
krausista y a favor de la libertad de pensamiento.

También nos hemos acercado a aquélla de sus publicaciones peri6-
dicas que goza de mayor fama, ganada a pulso, la Revista Contempora-
nea, cuyo andlisis profundo daria por si solo motivo para redactar otra
Tesis Doctoral. Sin querer limitarnos a estas dos obras, encontramos en
esta época otros textos editados en prensa, de los cuales también damos
noticia, asi como de la casa editorial que impulsa este antillano empren-
dedor con la cooperacion de su hermano Emilio. Por ultimo, hemos des-
cubierto una segunda revista de sugerente titulo, Ea iVatnraieza, que hasta
hoy habia permanecido ignorada sin que se vinculara su nombre al ape-
llido Perojo.

2) Después de acercarnos a la formacién intelectual de Perojo y al
asombroso despliegue cultural que lleva a cabo, en la segunda parte de
nuestro trabajo nos ocupamos de su carrera e ideas politicas y establece-
mos en ellas la siguiente division:

- 1879-1898: a lo largo de estas dos décadas, sus preocupaciones se
reparten entre Santander y, sobre todo, los territorios coloniales, especial-
mente Cuba. Sin embargo, en este lapso de tiempo no descuida el politico
otros asuntos y escribe sobre temas tan variados como la corriente pesi-
mista, los avances tecnolégicos en Amsterdam, el socialismo cientifico o
cuestiones econémicas y financieras.

- Una segunda fase no se abre hasta 1905 y se extiende hasta la
muerte del diputado. En ella descubrimos su defensa de otras dos locali-
dades: Catalufia y Las Palmas de Gran Canaria, circunscripcion esta Gltima
por la cual resulta elegido en las Cortes de 1905y 1907.

Los dos retos mas significativos que nos hemos propuesto al anali-
zar este nivel han consistido, por una parte, en recomponer su carrera poli-
tica, inaugurada en el afio 79 con su candidatura por el Partido Liberal
Cubano, debida principalmente a su amistad con Rafael Montoro. Para
esclarecer su trayectoria politica, el Diario Je /as sesiones Je /as Cortes
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ha supuesto una ayuda esenciai y ha servido para completar el conoci-
miento de las gestiones y propuestas de este pensador cubano que ense-
guida milité en el Partido Fusionista de Sagasta, se decidié en los afios
noventa por la opcién autonomista y termind, a principios de siglo, por
seguir los pasos de Maura, cuando éste se puso al frente de los conserva-
dores.

Por otra parte, no ha sido sencillo rescatar diversos articulos des-
perdigados en prensa, cuando en ocasiones no disponiamos en principio
de ninguna pista que orientara nuestra bisqueda. Muchas veces, todo lo
mas que habia llegado a nuestros oidos era su colaboracién en un perio-
dico concreto o su papel de director al frente de algun diario, sin que se
indicara la fecha exacta en que estos acontecimientos tuvieron lugar. Ade-
maés de examinar su segundo volumen, publicado en 1885 con el titulo de
Enrayo.? .sofire po/fi/ca co/on/a/, ha sido preciso rastrear las huellas de
Perojo en publicaciones como E/ Progreso, E/ Enparc/a/, E/ E/ficra/, Ea
/la.sVrai'/én Espafia/a y A/ncr/cana, Perista <E Espafia, Caceta ETfivcr.sa/,
Ea Opinion y, por supuesto, (E/j Anevo Manda, otra de sus revistas de
mayor éxito, nacida bajo un criterio autonomista con el cometido de diag-
nosticar los males que aquejaban a las colonias y prevenir su pérdida.

Todo este material de Perojo que hemos conseguido reunir evi-
dencia la continuidad y relacion mutua existente entre sus ideas filoso-
ficas y politicas. De hecho, la coherencia entre las sucesivas etapas de
su vida se demuestra en un ejemplo revelador, como es la decisién de
publicar de nuevo, en 1884, uno de sus ensayos del afio 75, titulado
«Teoria de los partidos politicos». De otro lado, no se puede olvidar que
la influencia de la doctrina darwinista a la que Perojo fue sensible,
alcanza su mayor intensidad cuando en los afios ochenta la aplica resuel-
tamente al &mbito politico.

3) Una vez cumplida la aproximacién a las concepciones filoséfi-

cas y politicas de este dindmico pensador hispano, hemos creido opor-
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tuno abordar en otra seccion sus Gltimas empresas culturales dominadas
por sus reflexiones pedagogicas, siguiendo la corriente mayoritaria del
nuevo siglo.

Decepcionado por el Desastre del 98 y convencido de que sus adver-
tencias y cooperacién no habian cosechado el éxito esperado, se retir6 tem-
poralmente de la actividad parlamentaria para encontrar refugio en el
periodismo, otra de las actividades a las que se dedic6 ampliamente. En
este Ultimo capitulo hemos estudiado las tres revistas de las cuales fue fun-
dador y cuyo rumbo dirigié con éxito: Aacvo Man<7o, Por Esos Mufidos y
E/ Teatro. Nuestra investigacion constata que son publicaciones aptas para
un publico no especializado en algin campo de la cultura en particular y
que el mismo afén popularizador que late en ellas es palpable en su Gltimo
tomo de ensayos, de 1907: Enrayo.? .so6re EJacacion.

Por lo que se refiere a los objetivos que han guiado nuestra mono-
grafia, pueden resumirse en descubrir a un autor de enorme repercusion
en su momento histérico. Hemos tratado de proporcionar la mayor infor-
macién que ha sido posible obtener sobre su biografia y sus numerosos
trabajos publicados bien en prensa, bien en libros, sin olvidar los elo-
cuentes discursos pronunciados en las Cortes.

Con el apoyo que brinda este vasto material, fundamentalmente de
caracter primario como es de suponer, hemos perfilado una imagen de José
del Perojo caracterizada por unos atributos que permiten situar a este poli-
facético y excepcional personaje al lado de otros coetaneos suyos con equi-
valentes inquietudes por eliminar las condiciones que mantenian el atraso
de Espafia, tanto a nivel cultural, como politico o educativo:

- La primera impresién que suscita el estudio de este filésofo, es que
nos hallamos ante un gran J/va/gaJor de pensamientos ajenos sin que,
desde luego, se agote su funcién en esta interesante faceta.

- Su caracter emprendedor y dindmico, que lo convierte en un lucha-
dor infatigable, es perfectamente comprensible si nos fijamos en una cone-
Xién en absoluto casual que el anlisis de Perojo pone de manifiesto: nos
referimos a la relacion entre sus simpatias por el ncafiaat/*mo (impreg-
nado de positivismo o darwinismo) y el que preside toda su
vida y hace de él un filésofo con voluntad de ofrecer constantemente solu-
ciones pracEcav.

- Su tendencia garop”/zaJora explica que se enamore de un Conti-
nente que sigue otros derroteros que la aletargada Espafia, rasgo éste que
se ilustra incluso en un detalle aparentemente tan trivial como es la adop-
cion del modo de vestir inglés.

- Al lado de estas peculiaridades, se advierte que Perojo se conforma
con «lo fenoménico», esto es, con el terreno donde operan las ciencias par-
ticulares, al tiempo que desprecia las explicaciones de sabor metafisico.

Esta sana intencion de hallar remedios viables concede al autor un
valor y una actualidad singulares y hace de sus escritos interesantes obje-
tos de reflexién en nuestros dias, ya que nos ayudan a entender el com-
plejo periodo histérico que le tocé vivir. Asi mismo, a la luz de la vida y
obra de Perojo se comprende mejor el cambio de mentalidad operado a
finales del siglo X1X y del que fue, en buena medida, responsable, en la
doble funcion de participe directo y promotor, animando a otros a seguir
su ejemplo.

El mensaje reiterativo de este «/¢fieral re/armAta», como él mismo
se define, consiste en que las mejoras son posibles porque los males que
afectan al pais son relativos y en absoluto inherentes a una pretendida
«esencia» del pueblo espafiol, contra la cual no tendria sentido luchar
porque seria imposible modificarla, por definicién. Cabe atribuir a Perojo
este mensaje que alimenta la esperanza en un futuro prospero para
Espafa y que parece desprenderse de sus propuestas, entre las cuales hay
que excluir, obviamente, el pernicioso influjo alcanzado por el darwi-
nismo social.

No queremos concluir sin reafirmar que, si dejamos al margen cier-
tos desafortunados textos inspirados por ideas derivadas de la corriente
paMi/vA¢ia, podremos considerar a Perojo junto a otros pensadores espa-
fioles que no han sido escuchados como merecian y que nos advierten que
no debemos incurrir en el error de adoptar una actitud pesimista -y ain
derrotista- que explique las deficiencias apreciadas en Espafia, apelando
a diferencias intrinsecas entre el caracter de la sociedad espafiola y el de
otras sociedades mas avanzadas, de modo que se cerraria la puerta a la
posibilidad de cambio y, en definitiva, se negaria la propia libertad
humana.
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Ricardo Macias Picavea y el problema
del regeneracionismo espanol

Fernando Hermida de Blas
Madrid

s un hecho reconocido, aunque tal vez no lo sufi-
ciente, la importancia que tiene el movimiento rege-
neracionista dentro del pensamiento espafiol. Por ello
mismo, resulta sorprendente que desde los Gltimos
estudios acerca de la figura y la obra de Joaquin
Costa no se haya avanzado demasiado en la correcta
comprension de los literatos vinculados a esta
corriente intelectual. Semejante carencia de una investigacion de base ha
sido originada, aparte de por las dificultades que siguen existiendo en el
Estado espafiol para acceder a las fuentes primarias de los autores, por
motivos ajenos al ambito més estricto de la historiografia: tales motivos
han sido, primordialmente, de caracter mental, ideoldgico y filoséfico. A
su vez, la falta de un fundamento sélido en los analisis realizados sobre
estos escritores ha propiciado, bien de forma inconsciente, bien con plena
consciencia, el sostenimiento de una serie de mitos o leyendas acerca del
regeneracionismo; mitos y leyendas que hacen referencia a los ambitos
politico, social, historico o filoséfico: los regeneracionistas son prefascis-
tas, el regeneracionismo ha nacido al hilo del Desastre del 98, los regene-
racionistas son krausistas, el regeneracionismo es un movimiento emi-
nentemente politico, existe una identidad entre regeneracionismo y
cosfAmo, los regeneracionistas son pesimistas, etcétera.

El caso de Ricardo Macias Picavea, quien es tenido junto con Costa
por el principal representante del regeneracionismo, es uno de los mejo-
res ejemplos de esta manipulacién: denostado por comentaristas que no
compartian sus presupuestos filoséficos o politicos, o que simplemente
querian emplearlo como excusa para entablar una polémica con sus riva-
les ideoldgicos; reivindicado por aquéllos que, merced a la tergiversacion
de su pensamiento, pretendian convertirlo en el sostén intelectual del ante-
rior régimen, o que Unicamente deseaban desprestigiarlo a los ojos de los
sectores mas progresistas. Sin embargo, ninguno de quienes han hablado
de Picavea, tanto en tono de elogio como de censura, parece haber llegado
a conocerlo verdaderamente, pues no ha podido, o no se ha preocupado
de, elaborar una monografia critica sobre él. Por eso, la necesidad de una
investigacion seria, rigurosa y objetiva acerca de la biografia y la obra de
Macias Picavea es absolutamente imprescindible si se aspira a abordar con
exactitud el sentido real de la problematica regeneracionista.

El estudio que hemos realizado ha comenzado, consiguientemente,
por la reconstruccion de la biografia personal e intelectual de Picavea,
tanto a partir de los datos aportados por terceras personas, cuanto, muy
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especialmente, de documentos relacionados con este autor del siglo XIX
y de sus propios manuscritos. Los seis puntos en los que nos hemos cen-
trado respecto a este asunto han sido:

1) Primero, averiguar la fecha exacta de su nacimiento, sobre la cual
existia un misterio no resuelto antes por ninglin comentarista.

2) Segundo, dilucidar las incégnitas existentes acerca de los estu-
dios que curso.

3) Tercero, aclarar cudl fue su participacion en los acontecimientos his-
téricos de su tiempo, primordialmente en los que condujeron a la Revolucién
de Septiembre, y cudl fue la auténtica trascendencia de esa participacion.

4) Cuarto, descubrir qué actividad desarrollé desde su posicion de
profesional de la ensefianza y de la cultura.

5) Quinto, constatar la evolucién ideolégica sufrida por él, tanto en
lo que atafie a su participacion institucional en la politica de la época,
cuanto a su militancia activa en el seno de las posturas mas avanzadas del
momento.

6) Sexto, ofrecer una cronologia lo méas completa posible de aqué-
llos de sus escritos referidos a temas que competen a la historiografia del
pensamiento.

Una vez cumplido este primer propoésito, el segundo paso era, ine-
vitablemente, proceder a analizar criticamente esos mismos escritos.

Hasta ahora, los autores que se han interesado por la obra de Macias
Picavea se han limitado exclusivamente, y casi sin excepcion, a tomar en
consideracion E/ proZ?&/?'a nac/onal, que es el Gltimo libro publicado por
Picavea y que constituye una de las obras cumbre del regeneracionismo.
Mas, ni el pensamiento de Macias Picavea se agota en las ideas expuestas
en E/ proL/~/aa aac/onal, ni esas ideas han sido tratadas con la debida
objetividad, ni se ha tenido en cuenta que E/ proN~/aa /raciona/ no era
producto de la genialidad o de una subita inspiracidn, sino el fruto de toda
una vida de meditaciones expresadas en varios libros y en numerosos arti-
culos periodisticos.

En este punto, nuestra labor se ha encaminado a la consecucién de
dos grandes objetivos:

1) Primero, recuperar y analizar todos aquéllos de sus escritos que

habian sido olvidados durante afios: principalmente su Tesis doctoral, nunca
editada, y sus articulos aparecidos en el periddico La E/Z/crfal, de Vallado-
lid, del cual fue socio fundador y director; articulos indispensables para
entender no s6lo su pensamiento social y politico, sino también la transfor-
macién que con el paso de los afios sufrieron sus presupuestos filoséficos.
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2) Segundo, indagar con rigor y seriedad cual es el significado de veano, en concreto, y el pensamiento regeneracionista, en general. Una vez

ias reflexiones contenidas tanto en los libros de texto que publicé para la
segunda ensefianza, como en el programa de reforma educativa que ela-
bord, cuanto en la novela que dedicé al estudio del problema agrario y de
la CMCsfién .sacia/ en Castilla, o en E/pro6/ewa naciona/ mismo.

Por otro lado, hemos mostrado en este apartado como Picavea evo-
lucion6 ideolégicamente desde el republicanismo liberal progresista hasta
una actitud humanitario-socialista francamente préxima al movimiento
obrero; como alguno de sus escritos editados mas de una década antes de
1898 incluia ya muchos contenidos tipicamente regeneracionistas; como
la influencia krausista que recibié fue mucho menor que la proveniente
del positivismo y de la Ilustracion del XVIII, y al final se centrd en las
aportaciones pedagoégicas recogidas del institucionismo krausopositivista;
cOmo su pensamiento, tanto en su parte analitica cuanto en la de los reme-
dios propuestos a los males padecidos por el Estado espafiol, tuvo en
cuenta temas que no se limitaban a la esfera politica, sino que también
hacian referencia a los ambitos material, geografico, econémico, histérico,
social, cultural, religioso, ético, educativo, filosofico, &c.; como Macias
Picavea fue tan influyente 0 més que Costa en multitud de aspectos de la
vida nacional; cémo, siendo ambos regeneracionistas, existié un distan-
ciamiento entre ellos provocado por diferencias que van mas alla de la sim-
ple estrategia politica practica, hasta alcanzar el terreno ideolégico mas
profundo; como Picavea, conforme profundizaba en su postura regenera-
cionista, iba rechazando mas rotundamente cualquier determinismo, fata-
lismo o esencialismo a la hora de abordar la cac”ti6n espafiola. Con esto,
creemos haber refutado suficientemente esas leyendas que pesaban sobre
el regeneracionismo.

El tercer paso de nuestra investigacion no podia ser otro que el de
recoger y analizar los testimonios méas trascendentales que -sobre Macias
Picavea- nos han brindado multitud de comentaristas, algunos tan presti-
giosos como Marcelino Menéndez Pelayo, Juan de Valera, Rafael Alta-
mira, Emilia Pardo Bazan, Gumersindo de Azcérate, Miquel deis Sants Oli-
ver, Luis Legaz y Lacambra, Pedro Lain Entralgo o Enrique Tierno Galvan.
Con lo que, indirectamente, hemos acabado presentando una sintesis de la
evolucién que el pensamiento espafiol ha seguido a lo largo del Gltimo siglo
a proposito de! regeneracionismo, en general, de Ricardo Macias Picavea,
en concreto, e incluso de la problematica espafiola en su conjunto.

Una caracteristica comin a la mayoria de los criticos que han hablado
acerca de Picavea, y que se impone por encima de las discrepancias que
pueda haber entre ellos, es la de manejar un concepto bastante ambiguo de
regeneracionismo. En efecto, unos reducen exageradamente la lista de auto-
res que, en su opinion, han de ser considerados regeneracionistas, mientras
que otros la amplian excesivamente hasta contener a todos aquéllos que
simplemente hayan usado en sus escritos los términos «regeneracion»,
«regeneracionismo» Yy otros relacionados. Nosotros, en cambio, hemos pro-
curado aplicar un criterio mas restrictivo que este Gltimo a fin de determi-
nar con objetividad quiénes han sido realmente regeneracionistas y quié-
nes, aunque hayan hablado de «regeneracion», no lo han sido; pero ello sin
dejar de manifestar que, a nuestro juicio, el regeneracionismo fue un movi-
miento bastante plural y con tendencias francamente diversas, especial-
mente en lo que se refiere a la ideologia de sus miembros.

La divisién de esta parte de nuestra Tesis en tres secciones ha res-
pondido a la existente entre las etapas que han ido conformando las suce-
sivas interpretaciones ofrecidas acerca de Macias Picavea.

1) La primera de ellas, que va de 1896 a 1922, se podria subdividir
de acuerdo con dos elementos: filosofia e ideologia. Por un lado, en ella
destacaron las diatribas contra Picavea efectuadas por quienes, o bien pro-
fesaban una ideologia méas conservadora que la suya, o bien estaban ads-
critos a una escuela filoséfica enfrentada a la linea de pensamiento en la
cual se englobaba el regeneracionismo. Por el otro, también hubo en ella
un grupo de autores, fundamentalmente progresistas, que trataron de ser
objetivamente criticos con los escritos de Macias Picavea y mostrar lo que
estimaban acertado o equivocado de su pensamiento.

2) La segunda, de 1943 a 1979, se significé por el paso a un segundo
plano de las controversias filoséficas, mientras que lo ideolégico lleg6 a
adquirir una primacia absoluta e indiscutida, muy probablemente como
resultado del tan traumatico proceso histérico seguido por la sociedad y por
el Estado espafioles. Fue en este periodo cuando se consolidé la manipula-
cion y la tergiversacion de las que fue objeto el pensamiento de Picavea;
manipulacion y tergiversacion que, realizadas por personajes provenientes
de orientaciones ideoldgicas antagonicas, consiguieron sin embargo cum-
plir un fin comdn: ocultar profundamente al pablico el pensamiento pica-
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aclarado este punto béasico, seria preciso sefialar que la limitada variabilidad
intema presente en los comentarios de esta fase pasé simplemente:

2.1) Primero, por la escision que se produjo entre aquellos tradicio-
nal-fascistas que pretendieron convertir a Macias Picavea en la base inte-
lectual del franquismo, al tiempo que hacerlo caer en el descrédito ante
los sectores ideolégicamente més avanzados, y quienes lo denostaron por
ser plenamente conscientes de que su pensamiento no se compadecia con
los principios, valores e ideales tradicional-fascistas.

2.2) Segundo, por la controversia generada entre aquellos progre-
sistas que, en general desde el exilio, reconocieron el mérito y la vigencia
de algunas de las aportaciones de Picavea y los que, principalmente desde
el interior del Estado, simplemente lo utilizaron como excusa para enta-
blar una polémica con los tradicional-fascistas, sin preocuparse lo méas
minimo por determinar cudl era realmente el sentido del regeneracionismo
picaveano.

2.3) Tercero, por el fallido intento de ruptura de esta dindmica mani-
puladora por parte de ciertos criticos de talante liberal, quienes no fueron
capaces de sustraerse totalmente al afan /Jco/a”izanic de sus coetaneos,
sino que, una vez mas, acabaron hablando de Macias Picavea meramente
como pretexto para defender su propio proyecto politico.

3) La tercera, de 1980 a 1994, guardd una menor coherencia
que las otras dos; porque si por un lado busc6 timidamente recuperar en
sus estudios sobre Picavea el rigor y la seriedad de quienes décadas atras
acometieron la tarea de analizar su figura y su obra, por el otro, continu6
dependiendo excesivamente de las opiniones subjetivas de los autores de
la época anterior, de suposiciones carentes de una debida base sélida, de
intuiciones poco fiables y de inferencias decididamente atrevidas. En resu-
men, en esta tercera etapa, los puntos de vista expresados por los comen-
taristas dependieron todavia mucho mas de factores personales que de fac-
tores filoséficos o ideoldgicos.

En cuarto lugar, hemos procedido a reconstruir sintéticamente el
pensamiento de Ricardo Macias Picavea a prop6sito de los males mas
importantes que padecia la Espafia de su tiempo: su evolucién filosofica,
su postura ante la Eo/cafica Je /a Ciencia Espafiola, ante la europeizacion
y la e.spafioiiJal, ante la modernizacidén y la tradicién, ante el problema
politico y la cuestion ~ociai, ante la confrontacion entre el Estado y la
sociedad civil, ante el problema de la organizacién del Estado y ante el
problema religioso.

Para terminar, y volviendo al comienzo de esta introduccién, la pre-
sente Tesis doctoral no tiene exclusivamente el interés de cubrir una con-
siderable laguna de la historiografia sobre el regeneracionismo, sino que
también permite reflexionar acerca de unas propuestas de Ricardo Macias
Picavea que, si bien en algunos casos han quedado desfasadas y obsoletas
0 merecen no pocas criticas objetivas, en otros alin poseen una evidente uti-
lidad préctica en un momento en el cual el Estado esta viviendo una apre-
surada, vehemente y conflictiva modernizacion. El regeneracionismo, y en
particular el estudio integro de los problemas nacionales por parte de Pica-
vea, se muestra mucho mas operativo que otras corrientes intelectuales de
la época, méas apegadas a planteamientos ontoldgicos o esencialistas. Asi,
tal vez seria posible preguntarse si los liberales de principios del siglo XI1X
fracasaron porque se apoyaron en los franceses, y el nac/ana/Amo del pue-
blo espafiol no pudo soportar ni a los extranjeros ni a sus amigos, o si la
monarquia absoluta supo hacerse més simpética a los ojos de ese pueblo;
si los liberales que sobrevivieron a ese periodo tan confiictivo, se fueron
acomodando Jetado a la situacién, hasta que estuvieron tan integrados en
el caciquismo como los propios tradicionalistas; si los krausistas, a pesar
de la valentia que manifestaron al enfrentarse al escolasticismo neocaté-
lico, integrista y teocratico, no dejaron de instalarse en un discurso teolé-
gico-idealista incapaz de encarar los problemas practicos de la Espafia de
su tiempo; si los miembros de la llamada «generacion del 98», no obstante
realizar obras de gran belleza estética y artistico-literaria, no parecieron
cerrar la puerta a cualquier solucion al pensar que las causas de la deca-
dencia nacional se encontraban en fallos del caracter empafio/.

Por fin, Macias Picavea en concreto y los regeneracionistas en gene-
ral encontraron las causas de esa decadencia en problemas de indole geo-
gréafica, econdmica, politica, social, histdrica, religiosa, intelectual, educa-
tiva, mental, ética..., todos ellos més facil o dificilmente modificables, e
incluso suprimiodles; y no en defectos intrinsecos de ese hipotético carac-
ter empafio/, que al ser algo tan oscuro e inasequible habria conducido a un
puro y simple fatalismo. Tal es la actitud que inevitablemente adoptaron
estos optimistas herederos de la llustracion del XVII1'y del positivismo.
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Reforma soda! y educacion en
Adoifo Alvarez Buyia

Juan Antonio Crespo Cabornero
Madrid

dolfo A. BuyHa (1850-1927) fue uno de los krau-
soinstitucionistas mas criticos del individualismo
socioeconémico y mas comprometidos en la reforma
social de su tiempo; su obra puede considerarse, pese
a su evidente sencillez e insuficiencias, como una de
las manifestaciones mas licidas en la historia social
y educativa en Espafia del proceso democratizador
que debia asumir el liberalismo decimondnico para superar sus propias
contradicciones.

El programa democratizador que presenta sefiala tres areas de inter-
vencion sobre las que debe organizarse, conjuntamente, la transformacion
social, éstas son la democratizacién de los aspectos o actividades econo6-
mico, juridico y Aqui nos referiremos sélo a la tercera pieza
clave del rompecabezas de la reforma social, a la socializacién y renova-
cion de la educacion.

Para Buylla la miseria que caracteriza la existencia de los asala-
riados y pequefios propietarios rurales, y el peligro latente de revolu-
cién violenta que ésta supone en los albores del siglo XX, tiene una de
sus causas principales en la ignorancia del obrero, en su falta de ins-
truccién. En los analisis sociales que elabora, denuncia la ignorancia
general del trabajador como la mayor barrera para su propia emancipa-
cién y como un instrumento que los empresarios, desde la deshumani-
zacion que les impone su propia incultura, utilizan para someter al asa-
lariado al estado de disponibilidad servil en que se encontraba (y se
encuentra).

En su obra, sin descuidar el caracter integral de la educacidn,
reclama, como paso prioritario y elemental para toda reforma social con-
sistente, que se amplie la ensefianza basica y la instruccion profesional a
través de la organizacién de la educacion popular, creando escuelas de
artes y oficios, universidades populares y actividades de extension uni-
versitaria.

Su defensa de la formacion profesional se materializé tanto en el
apoyo incondicional que prest6 a la ampliacion de la ensefianza profesio-
nal a la obrera, animando la creacién de escuelas de artes y oficios para
mujeres; como en diversos acuerdos de colaboracidn que se alcanzaron
entre la Escuela de Artes y Oficios de Oviedo y los maestros artesanos y
fabricas de esta ciudad, para que los alumnos pudieran realizar practicas
en condicion de aprendices en empresas, mientras no existieran en dicha
escuela talleres e infraestructura suficientes. Y en la creacion de un museo
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industrial y recursos de apoyo para la profesionalizacion de los trabaja-
dores en la misma Escuela, perteneciente a la Sociedad Ovetense de Ami-
gos del Pais.

A diferencia de otros autores representantes del reformismo
democratico de esta época, Buylla no se olvida de criticar en sus tex-
tos cualquier propuesta educativa dirigida a hacer de la actividad
humana, y en especial de la formacion profesional o del trabajo, un
medio que no esté al servicio del fin mismo que atribuye al concepto
de educacion, o sea, denuncia y rechaza el uso (abuso) que se hace de
la formacion profesional al servicio de intereses ajenos a la persona
misma del educando.

Buylla fue uno de los principales artifices del auge social que expe-
rimentara la Universidad de Oviedo a finales del siglo XIX y comienzos
del XX, situandose a la cabeza de las innovaciones educativas en las uni-
versidades espafiolas, y como uno de los centros europeos de renovacion
pedago6gica mas prestigiosos. Particip6 en la fundacion y desarrollo de
las colonias escolares para nifios pobres; en la promocién de excursio-
nes escolares con fines «pedagégicos»; en la creacion de seminarios de
investigacion, como la Escuela Practica de Estudios Juridicos y Socia-
les, donde se establece una relacién educativa directa entre profesores y
alumnos para afrontar los aspectos més relevantes del momento histo-
rico del que participan; en la creacion de cursos para obreros animados
por la Universidad y en la organizacién de escuelas en los centros obre-
ros, todo ello dentro del importante movimiento de extensién universi-
taria que surgi6 en la Universidad de Oviedo, y que para Adolfo A. Buy-
lla representd una oportunidad, que debia aprovecharse, para
desmonopolizar el poder cultural que la burguesia ejercia sobre la uni-
versidad, ampliando el campo de accién universitario a la ensefianza de
la clase obrera y aproximando a los trabajadores al ambito cultural uni-
versitario. Para Buylla, los intelectuales, entre ellos los profesores uni-
versitarios, representaban, después de los obreros, el grupo social més
comprometido en el proceso de equiparacion social necesario para poder
acceder a un estado social democrético.

En conexion con la democratizacién del espacio educativo, BuyHa
impulsa con su obra una serie de transformaciones pedagdgicas que siguen
la orientacion educativa marcada por F. Giner de los Rios. Conforme al
racionalismo préctico del krausoinstitucionismo, atribuye a los seres huma-
nos unas propiedades y facultades inherentes de cuyo desarrollo depende
la formacién de su personalidad. La educacidn representa la importanti-
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sima tarea de posibilitar adecuadamente ia formacion integra! («omnila-
teral») y armdnica de !as personas capacitandoos para actuar de acuerdo
con su conciencia, a! tiempo que faciiita e! desenvolvimiento de !as apti-
tudes especificas o vocacionales.

BuyHa concibe !a educacion, no como un fin en si mismo, sino
como MH/nggh'o en funcién de un fin ulterior, que consiste en satisfa-
cer las necesidades de un ser humano ampliamente desarrollado.
Sefiala que la educacién no debe entenderse como una actitud especi-
fica para un periodo inicial, mas o menos amplio, de la infancia o
juventud, sino que es un aspecto esencial de la vida a lo largo de toda
su existencia; y, por tanto, requiere que la ensefianza asistida que habi-
tualmente se recibe en el primer periodo de la vida, para considerarse
verdadera formacion integral, necesita capacitar a las personas para
educarse cuando cese la formacion asistida que recibe de otros, o sea,
debe infundir en el educando el deseo de perfeccionar progresiva-
mente su personalidad.

Resume lo anterior afirmando que «la ensefianza ha de ser siem-
pre educadora, y la educacién es una preparacion para la vida». El sen-
tido que BuyHa otorga a esta frase contiene una de sus aportaciones mas
interesantes al &mbito educativo. En este contexto, ggiMcacida para /a
vé/a significa, como deciamos, educacion integral, pero muy especial-
mente/brwacow otica, que adquiere el sentido de co/tcrcncia entre aque-
llo que se ensefia y se vive (entre el contenido y significacion del apren-
dizaje y los hechos reales o circunstancias que envuelve la educacion),
y capacitacion del alumno para actuar conforme a su razén, de acuerdo
a una conciencia debidamente formada; esto es, habilitar al alumno para
vivir esforzandose por armonizar la realidad que le envuelve con aque-
lla que la razén le indica que debiera darse; realizando un ejercicio de
sintesis entre el sery el deber ser, la realidad y el deseo, las ideas y el
comportamiento.

Junto a la coherencia, la formacion moral necesita fundarse en la
ensefianza de la justicia, el espiritu de tolerancia, el sentimiento de
igualdad y el cumplimiento del deber desinteresado. Respecto a la ense-
flanza de /aya”ticia, BuyHa sefiala que el profesor debe transmitir a sus
alumnos el sentimiento de justicia no por medio de «disertaciones flo-
ridas» y cuantiosos datos, sino «produciendo una poderosa corriente
juridica, mostrando en los actos y modos de vida, de maestro a disci-
pulo, de discipulo a maestro». Del espiritu de tolerancia, comenta que
es completamente necesario en la educacion que se legitima desde y
para la convivencia: «no menos recomendable, no menos esencial en la
vida -dice-, es el espiritu de tolerancia, que procede naturalmente del
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sentimiento de justicia: porque la libre prestaciéon de condiciones para
la realidad de nuestros fines, el concurso y la cooperacién necesaria que
se advierte entre los hombres y de la cual pende la sociedad, pide el res-
peto, la consideracién a nuestros semejantes, cada uno de los cuales, si
ha de cumplir su vida propia con la libertad e independencia que implica
su autarquia, o llamese el predominio de su voluntad conscia, debe
merecer la tolerancia mas acentuada de los que lo rodean.» Se refiere
al .ygafifMieni? ¢ig igaaM aJ en la actividad educativa como a «la ausen-
cia de toda pasion y orgullo, de todo inmoderado afan y dominacién,
de toda aspiracidn absurda al ejercicio de un poder desatento e inspi-
rado en el erréneo concepto de creerse unos hombres distintos de otros
hombres en sus elementos integrantes y en sus fundamentales propie-
dades». E7 CM?/7ialigmo ¢ig/ ¢iggr Jg~iatgrg”alo, el deber por el mero
respeto a la razén, es la clave que utiliza para criticar la educacién que
se impone como fin esencial la consecucién de dinero, sin reparar en
los medios.

Adolfo A. BuyHa traté en diversos articulos de subrayar el valor
que ocupa la formacion fisica dentro de la educacién integral. Dos de sus
aportaciones mas originales, en este orden, son las que relacionan la for-
macioén fisica con la apreciacion estética medioambiental y con el rechazo
de la violencia. Atribuye gran importancia a la influencia de las condi-
ciones estéticas y medioambientales en las que se integra el centro de
ensefianza y el conjunto de actividades educativas. Piensa que es deci-
sivo saber integrar el espacio educativo en un paisaje acorde a la natura-
leza, y no s6lo por requerimientos decorativos, sino porque considera que
el aprendizaje se desarrolla en mutua interconexion con el paisaje, y cree
que existe relacion entre la ensefianza en el respeto a la naturaleza, la
capacidad de admirar la belleza natural del paisaje, y el respeto a si mismo
y al otro, o la capacidad para descubrir la belleza en siy en los otros. Por
otra parte, estima que la formacion fisica posee un matiz creativo, dina-
mico y «vitalizador» del sujeto como individuo y miembro de la socie-
dad, que le induce a rechazar la dimensién destructiva del deporte, en
especial aquella que convierte al ser humano en un simple medio o ins-
trumento, despreciando su naturaleza inalienable, su condicién exclusiva
de fin en toda accion deportiva. De ahi, que manifieste su rechazo hacia
la instruccion militar.

Junto a las ideas expuestas, BuyHa también colabora con el enri-
quecimiento y desarrollo de los conocimientos educativos de su época
informando y escribiendo sobre: la importancia de atender e incorpo-
rar en la préactica cotidiana de /a gi/acacion ia/anfi/ un sistema edu-
cativo que sintetizara las teorias de Herbart y Froebel, y tuviera en
cuenta las investigaciones sobre «los centros de interés» expuestos
por Louch (y Decroly); /a Mgcg-yiiladf Jg Jigai/ltcary rgvalorizar /a
la(?or ¢(g [?1ag.siro,y, reclamando para éstos mas y mejor prepara-
cién, mayor apoyo institucional (junto a la preparacion profesional,
destaca como cualidades importantes del magisterio la imaginacién y
el buen humor); otro tema constante en sus textos pedagégicos es la
informacion sobre /a” progrg”~o” Jg/ /nagAtgrio/gfMgniHO y la partici-
pacién de la mujer en la universidad; también llama la atencién en sus
estudios sobre el interés de (a fifgratMra y ia /uxoria para estimular
la reflexién y facilitar el estudio de las ideas y las emociones; y presta
especial atencion al apoyo de (a coggiMcacié/! y a la critica de gjtd-
orgag-y. Sin embargo, sin llegar a disminuir el valor de estos dltimos
apuntes, posiblemente sean sus notas sobre g/ /Métalo y la forma de
concebhir «/a c/ayg» en la universidad el aspecto méas revelador de las
ideas pedagogicas de BuyHa para la reflexién educativa actual. Para
Alvarez Buylla la universidad no puede entenderse como una mera
escuela profesional, tiene una misién més amplia y compleja: educar
a la sociedad a la que pertenece. Coincidiendo con Cossio, sefiala que
en la universidad, como en el resto de niveles educativos, el método
es el alma de la educacidn, y, en este sentido, defiende una ensefianza
que se base en la participacion activa y reflexiva del alumno, en la
conversion de las clases en «talleres» de investigacion que requieran
participacion y razonamiento critico, una didactica que entienda que
el educador debe intervenir lo menos posible en favor de la participa-
cion de los alumnos. Dos de los aspectos claves que reclama para la
educacion universitaria se recogen en frases como «la educacion para
la juventud se conecta con la preparacién para la vida», y «se debe
ensefiar de tal forma que la educacién universitaria repercuta directa-
mente en /racgr pgayar a/ pagNo».

El pensamiento educativo de Adolfo A. BuyHa es susceptible de
las mismas criticas que se han hecho al krausoinstitucionismo en gene-
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rai, criticas dirigidas ai ideaiismo ideolégico que alcanza tanto a la teo-
ria educativa que ofrece, como al concepto de naturaleza en que ésta
se fundamenta. La clave de este idealismo reside en el esencialismo y
se halla en presentar los conceptos krausistas de educacién y natura-
leza humana como nociones ahistdricas, como realidades universales
y eternas que, por si mismas, niegan valor y validez a cualquier otra
opcién, como ideales objetivos que convierten a sus representantes en
simples descubridores y legitimos intérpretes del Gnico saber verda-
dero. Ampara una operacion ideol6gica que consiste en elaborar una
teoria que defiende sus intereses y creencias, presentdndolas como una
realidad preexistente a ellos mismos, como la Unica verdad objetiva
para todos.

Pese a todo, este hecho no niega la enorme significacion del krau-
soinstitucionismo, y en concreto de Buylla, para la historia de la edu-
cacion en Espafia. Y menos auln, si se es consciente de que la clave para
esta trampa idealista se encuentra en el desarrollo socializador (igua-
litario) de la misma teoria institucionista, que representa la obra de
Alvarez Buylla. De hecho, toda la reflexion institucionista parte de la
critica, iniciada por F. Giner de los Rios, al tt/ga/EstMo del eclecticismo
que sostiene ideoldgicamente al liberalismo doctrinario. EI problema
se instala cuando se descubre que existe un idealismo ideoldgico que
alimenta el liberalismo progresista, y se corrige en la medida en que
es capaz de reconocerse como tal, y busca transformarse continuamente
en una ideologia realmente democréatica, que se identifique con la con-
secucion de progresivo bienestar en la inmensa mayoria de la pobla-
cién buscando corregir, de raiz, /as de los males que alimentan
la miseria de cada época, convirtiendo las relaciones sociales en un sis-
tema de reciproca condicionalidad humana que mida el progreso per-
sonal particular por el progreso de los demas, en especial de los mas
débiles.

Para Buylla la miseria de su tiempo se originaba en la desigualdad
y alienacién que provocaban las condiciones en que se establecian las rela-
ciones de produccion entre empresarios y asalariados, y la solucién a este
hecho pasaba por el desarrollo social de /a ct/Mcactén junto a! de la eco-
nomia y el derecho, auxiliado por el poder «educador» de un Estado con
caracter «previsor».*
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Los origenes de! PSOE: mercancia,
poSItIVISMO Y sociaidemocracia

Enrique P. Mesa Garcia
Madrid

uenos dias sefioras y sefiores. Mi nombre es Enrique
Mesa Garcia y soy estudiante de Tercer Cicio de ia
UAM. Voy a hablar de lo que va a ser mi tesis doc-
toral, titulada «Los origenes del psoe: mercancia,
positivismo y sociaidemocracia».
Mi tesis doctoral esta dirigida por el profesor Pedro
Ribas, a quien desde aqui agradezco su apoyo, y en
esta ponencia me dispongo a resumir sus puntos fundamentales. Para dicho
resumen me permitiré prescindir de todo aparato critico asi como de citas
originales que puedan apoyar mis palabras con vistas a poder expresar
esquematicamente las ideas que en ella pienso defender.

En el capitalismo nos encontramos, para los fundadores del psoE,
con una explotacién del obrero por parte de! capitalista. Apenas aparece
la idea de produccién de capital en un sentido general, de reproduccion
del sistema y acrecentamiento del mismo, sino que siempre se trata de una
relacién de explotacion particularizada, es decir: los dos protagonistas son
el obrero, que vende su fuerza de trabajo en el mercado, y el empresario,
que se la compra al minimo precio posible.

Por ningun lado, aparece el Capitalismo como algo diferente del
mero beneficio econémico del capitalista. EI Capitalismo, lejos de tener
una realidad propia que se impone, incluso, sobre la clase burguesa, apa-
rece como un producto constrefiido a su forma social. Efectivamente, el
capitalismo, una vez descubierta que su célula fundamental es la relacién
de la compra-venta injusta de trabajo, pasara a ser un organismo multice-
lular a costa de generalizar dicho proceso. Asi, el capitalismo pasaréa a ser
un nimero méas o menos considerable de burgueses que en la compra de
trabajo producen capital a través del sueldo de los obreros.

Es una importancia concedida al trabajo en cuanto trabajo remu-
nerado, y no como traicién de algo que es la Praxis. Los socialistas
espafioles hablan del trabajo del obrero desde el punto de vista del
mismo capitalismo, y por eso deben acabar concluyendo que lo mas
importante de todo esto es el pago que se da a dicho trabajo. Sin pre-
tender la nocién de la praxis traicionada, la Gnica fuente parajuzgar el
trabajo realizado se convierte en el salario. Sitlan asi el capitalismo
como una cuestion meramente econémica, pero econémica tal y como
la propia economia capitalista, a la cual pretenden combatir, presenta
lo econémico. Se transforma la economia en un célculo de beneficios y
deudas, de salarios justos y de retribuciones injustas, entrando en la par-
celacion de la realidad.
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La individualizacion de las relaciones sociales, y con ella, la reduc-
cién del capitalismo a un mero marco de relaciones laborales injustas, lleva
necesariamente a admitir que la justicia o injusticia de la relacion socio-
comercial efectuada entre un comprador y un vendedor es la base de toda
el conglomerado social y de la propia critica a dicha sociedad. Parece asi
como que si realmente hubiera una justicia en la retribucién del precio
pagado por la fuerza de trabajo, el Capitalismo no seria injusto. EI mismo
Capitalismo, queda presentado como una parcialidad de la misma vida,
como una realidad que aparece so6lo vinculada a la produccion econémica
concreta y cuyo maximo representante es el salario. Al quedar todo supe-
ditado a la relacion establecida de compra-venta de trabajo, la clave del
capitalismo queda reducido a la relacién entre el que compra y el que
vende. Y por tanto, y como veremos a continuacion, la medida de lajus-
ticia para dicha relacién queda supeditada a esa idea de comprar y vender
de forma tal que la relacion comercial sea equitativa.

De acuerdo al anélisis previamente apuntado, el salario cobra una
importancia capital a la hora de analizar el propio sistema capitalista. Y la
cobra por dos fenémenos caracteristicos de la sociaidemocracia: la ley
férrea de los salarios y la devolucion al trabajador del producto integro de
su trabajo. No es aqui importante ver que relacion guarda la ignorancia de
la obra de Marx con la defensa de estos dos principios. El hecho de des-
conocer de forma méas o menos completa la obra de Marx no exime que el
socialismo espafiol muestre una coherencia en su discurso. De lo que se
trata es de ver y analizar dicha coherencia.

La Ley Férrea de los salarios no sélo se presenta como una realidad
social sino como una ley de inexorable valor cientifico. Evidentemente,
parece claro que el sueldo de los obreros no puede crecer por encima del
minimo de subsistencia. Pero la Ley férrea de los salarios no sélo explica que
no se den en la actualidad sueldos por encima de la mera subsistencia de!
obrero y su prole, sino también que es imposible que esto se produzca. La
Ley férrea de los salarios, el salario de subsistencia, implica pues un criterio
de injusticia, una critica muy estricta y limitada. Aparece la injusticia en la
propia relacion mercantil establecida entre un comprador y un vendedor.

La relacién que asi aparece no es, en ningin momento, generadora
de contradicciones reales, no crea nada que haga realmente imposible la
existencia humana, como tal, en el interior del sistema capitalista, sino, si
acaso, la necesidad de una reforma en una parcela exclusiva de la pro-
duccién social. Sera esta una de las claves de la imposicién de un paula-
tino reformismo politico. Efectivamente, al fijarse exclusivamente en las
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relaciones comerciales de compra-venta, lo que quedara como criterio de
justicia o injusticia del sistema sera la elevacion o no del salario sobre lo
que se considera un nivel de subsistencia. Al considerar dicha subida
imposible, se impone la revolucion. Pero debe quedar claro que es Unica-
mente como consecuencia de la imposibilidad de dicha elevacién, debido
alaLey férrea de los salarios, por lo que se debe realizar el cambio de sis-
tema. Es asf una protesta sobre unas condiciones de vida y no sobre la vida
tal y como ésta se manifiesta y se produce.

Por esto, la necesidad de la medida concreta y particular de la resti-
tucion del producto integro del trabajo,como medida de justicia evidente
ante lo anteriormente expuesto, no es inicamente un tema, pues, que caiga
en el error econémico y por eso haya que despreciarlo sino que detras suyo
esconde una determinada ideologia. Los socialistas espafioles se ven obli-
gados a defenderlo por ese analisis previo del cual parten como criterio
real de justicia frente a la realidad injusta del capitalismo.

La emancipacién de la clase obrera, estructurada de acuerdo a un
criterio economicista de la realidad del sistema capitalista, convierte al
propio sistema en una especie de patrén limitado a un estrecho campo de
larealidad social. EI Capitalismo solamente aparece en tanto en cuanto
existe una relacién econémica de por medio, es un mero sistema produc-
tivo exclusivamente, y de forma excesiva, limitado a una realidad Unica-
mente econémica. La emancipacion obrera aqui planteada es algo de un
contenido puramente econdmico.

Surge asi el tema de la divisién antagénica de la sociedad en sélo
dos clases. Efectivamente, si la base de todo el edificio capitalista era la
cuestion de la compra-venta de trabajo, es 16gico pensar que una parte fun-
damental del andlisis socialista se refiera a aquellas clases que actGan en
dicha realidad de compra-venta. Una, como la compradora del trabajo
ajeno; y, otra, como la clase que debe vender su fuerza de trabajo para
garantizar su propia subsistencia.

El antagonismo de clases cobra asi una trascendencia en el esquema
de los socialistas. La reduccion de la sociedad a dos clases realmente exis-
tentes, procede precisamente de ese afan de positivizacion, de factualiza-
cion, de buscar hechos que amparen las ideas acerca de la esencia ya enun-
ciada del Capitalismo. La necesidad de encontrar un principio que se dé
realmente, entendiendo por rea! sélo lo positivo, en la sociedad ha llevado
a los socialistas espafioles a fijarse en el salario, y éste a su vez obliga a
tomar el hecho de las clases sociales como decisivo. Y al no comprender
verazmente el Capitalismo, al no situar lo concreto del mismo en su abs-
traccion mas aparente, la mercancia en cuanto su trabajo apropiado sin
racionalidad, por algo ajeno a lo humano, deben buscar actores de carne
y hueso, y no es ninguna metafora, para poder explicar al sistema. Los
socialistas necesitan, pues, situar en su andlisis a gentes que realicen las
condiciones de existencia del sistema capitalista. Al mantener la tesis del
capitalismo como el resultado del capital expropiado por la burguesia en
la compra del trabajo al obrero, necesitan ese conjunto de personajes que
intervienen en esa relacion, como si dijéramos que necesitan los factores
para poder llegar al producto, para poder demostrar de forma eficaz y posi-
tiva que el Capitalismo es eso. Y dicho sumatorio, de un lado los capita-
listas duefios de los medios de produccion, y, del otro, los proletarios des-
poseidos de toda la riqueza que no sea su fuerza de trabajo, da como
resultado final las relaciones de compra-venta de trabajo, o lo que es lo
mismo: el capitalismo.

Volvemos a ver aqui una vieja vision mas cercana a la economia
politica liberal que al propio Marx. Resulta que la sociedad tal y como esta
constituida no es el fruto de la existencia de un proceso productivo que se
impone sobre los mismos hombres, que produce su vida, sino que es el
resultado de las relaciones que los hombres ya formados entablan entre si:
como un comprador y un vendedor en un mercado. Asi, la creencia es que
al ser el capitalismo el resultado de la compra-venta del trabajo, de los
capitales, estd formado por la clase burguesa y la clase proletaria, los que
participan, y por nada més. Es decir, las clases que forman el sistema asa-
lariado del capitalismo. La suma de dichas partes, pues, forma la compra-
venta, y ésta el propio capitalismo, pero no existe la inversa. El capita-
lismo como objetividad no existe como algo por encima de las relaciones
sociales entre los grupos, sino que viene conformado por dichas relacio-
nes. El Capitalismo es la relacién social entre la burguesia y el proleta-
riado.

Se consigue asi que el sumatorio de la sociedad sea efectivamente
el sistema social concreto que representa al Capitalismo. Efectivamente,
conseguir un resultado positivo es basico, es lo primordial, del analisis. Si
el capitalismo no es nada méas que la relacion establecida de la compra-
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venta de trabajo, entonces, para que exista el propio Capitalismo, deben
existir los elementos que le conforman. Es esa vision estética la que da
como uno de sus resultados la idea de la necesidad de la exclusiva exis-
tencia de dos clases sociales: capitalista y obrera.

Las consecuencias resultantes de los dos andlisis anteriormente
expuestos, sobre los temas de la idea del salario (capitalismo) y del anta-
gonismo de clases, sefialan bien a las claras que la intervencion politica
en forma de partido que participa en las instituciones, va a unirse a los
otros elementos analizados.

Lo primero que nos llama la atencion en el estudio del problema
de la politica es, precisamente, el desprecio que hacia todo aquello que
sea politico se encuentra inmerso en el discurso socialista. Observamos
como los socialistas espafioles mantienen una relacion estrecha entre el
propio interés econémico de una clase y sus actuaciones politicas. Pero,
no se trata de una unién entre las condiciones productivas concretas, el
sistema productivo, y una conciencia determinada. Efectivamente, al
igual que el capitalismo se ha personalizado en las propias figuras socia-
les, lejos de plantearse su existencia como algo superior a dichas perso-
nalidades, la ideologia va a ser reducida a una razén personalizada y
meramente ideal, a una sefie de pensamientos que, de mala fe, sostienen
los burgueses. La ideologia no se enraiza en el sistema como parte inte-
grante del mismo, sino que consiste en un aditamento externo que se
introduce en aquel para lograr preservarlo. Esta idea de la ideologia, més
cercana a los planteamientos maquiavélicos que a los marxistas, desvela
una vez mas la idea que sobre el capitalismo domina en la socialdemo-
cracia espafiola.

El sistema, de caracter estfictamente econémico, carece de cualquier
realidad que no pertenezca a dicha esfera, se trata Unica y exclusivamente
de un hecho producido entre un vendedor y un comprador, puros ambos
en cuanto a dicho ejercicio y que nunca aparecen como elementos socia-
les completos. De esta forma, que la ideologia vaya por un lado vy la rea-
lidad econédmica y productiva por otro, tiene como consecuencia el hecho
de que los fundadores del partido socialista no sean capaces de situar
correctamente el andlisis social, colocando una serie de compartimientos
estanco que muy a su pesar niegan las caracteristicas reales de dicho sis-
tema productivo. El capitalismo se convierte en un elemento negativo para
el desarrollo de los seres humanos, en cuanto que lleva en si la explota-
cién del hombre, pero, y no es una paradoja, el Capitalismo es ideol6gi-
camente neutral.

Se produce asi una subjetivizacion de un problema como el de la
ideologia que en principio debia de ser tratado objetivamente. La ideolo-
gia es un proceso guiado por la «astucia y la fuerza», en concreto de la
clase burguesa, pero no algo desarrollado desde el sistema sino desde
fuera. Al colocar el problema en las personas concretas y ademéas en su
mala fe se le da a la realidad, por pasiva, el titulo de verdadera, de ser lo
que verdaderamente tiene que ser. Y una vez mas se ve ese pensamiento
en cuanto que lo que pretende el sujeto es una adecuacién a una realidad
que ya estd ahi o que ha de venir, un pensamiento que estd, indudable-
mente, influido por el objeto, pero que no infiuye en el mismo mas que
desde la posicion de verlo de otro modo. La verdad la marca el objeto, y
lo que debe hacer el sujeto es relacionarse correctamente con él. Al ser
esto asi, la realidad no puede ser en si misma ideolégica, es algo que ni se
plantea, pues el cfitefio de verdad entonces sena exclusivamente el de la
propia falsedad de la realidad, es decir: la adecuacion con la realidad debe-
fia, pues no se aceptana la Praxis, ser la mentira si la propia realidad fuera
falsa.

De esta manera, la realidad es neutral, ni verdadera ni falsa, y el des-
precio hacia la accién humana es una consecuencia l6gica de este cfitefio
de verdad. EI mero reflejo de las condiciones sociales como criterio de
verdad sitda esta en un terreno aparentemente cientifico, sin contenido
moral.

La vieja disputa filosofica entre la relacion del sery el deber ser se
resuelve entre los socialistas espafioles a través de la aceptacion del ser
como Unica realidad, como lo positivo y verdadero, siendo tachado todo
lo demés de quimérico. Pero al unir, precisamente, el Ser, lo que hay, a
la verdad final, se encuentran con la imposibilidad de hallar algin argu-
mento favorable para cambiar lo que hay, como no sea precisamente lo
que de forma positiva ya hay. El analisis se pretende realizar como cien-
tifico, solo atento a los hechos que se estan dando y nada mas que a ellos,
pero precisamente al estar atentos a los hechos que se dan positivamente,
y a nada mas, no pasa de ser una descripcion falsa que el propio capita-
lismo hace de si mismo a través de su propia, y por esto mismo ideold-
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gica, representacion social. Es captar, como consecuencia ldgica de todo
el proceso seguido, el fetichismo como realidad positiva, es decir: ver-
dadera, y deslindar asi los dos campos, el social por un lado y el econé-
mico, el capital, por otro, de forma tan clara que al final el social apenas
tiene que ver con el econémico, y éste es solamente la relacion estable-
cida en el propio proceso de trabajo asalariado. Y es precisamente éste
un problema que arrastraré el socialismo a la hora de situar los elemen-
tos que hacen necesaria una revolucién. Efectivamente, y como ya vere-
mos, ésta s6lo puede realizarse echando mano de un trascendente, pues
la realidad no indica ninguna causa, ninguna contradiccion que Heve a la
necesidad del derrocamiento.

Como este trascendente aparece el Mercado, el lugar, darwiniano,
de la libre concurrencia de mercancias donde el desarrollo y expansion
capitalista se enfrenta a un muro infranqueable. El Mercado es un lugar
que el Capitalismo no controla, es un producto que aparece como ajeno
a él y en el que, sin embargo, el modo de produccién capitalista no tiene
mas remedios que acudir para conseguir un beneficio. Unido a esto esta
el ya conocido aumento constante de la produccién y, al tiempo, un
aumento proporcionalmente inmenso de las mercancias producidas. Si el
Capitalismo no quiere agotar sus dias en una crisis de innumerables con-
secuencias el consumo debe crecer también de forma proporcionalmente
inmensa. Luego, el capitalismo, si quiere sobrevivir, debe poder poner
las condiciones para que dicho consumo se realice. Pero, el consumo de
las mercancias esta condenado a ser algo mas bien escaso, reservado a las
clases privilegiadas. La ley férrea de los salarios impide a la clase traba-
jadora comprar productos por encima del limite de subsistencia. De esta
forma, continda el andlisis, el exceso de produccidn tiene necesariamente
que ir en aumento adn cuando ya sea conocido que no tiene ningun tipo
de salida.

La consecuencia de todo esto es que, necesariamente, la crisis
potencial, provocada por dicho proceso, debe cumplirse mas tarde o mas
temprano y cada vez con més violencia. El capitalismo cava su propia
fosa. Con esto, y de forma casi paradéjica, el Capital se presenta como
incapaz de satisfacer las necesidades basicas de la gran mayoria de la
poblacién. Precisamente, por esos grados de pobreza a los cuales la pobla-
cion estd condenada, la revolucién social, realizada y acuciada por el
hambre, esta servida.

Es una, otra, ley inexorable que anuncia, sin ningiin género de
dudas, la necesaria caida del sistema de produccion capitalista. La reduc-
cion del capitalismo juega, pues, aqui un papel fundamental a la hora de
estudiar el Mercado. El Capitalismo es injusto en su relacién de compra-
venta de trabajo. A su vez, él mismo es esa relacién de compra-venta per-
sonificada, de acuerdo al esquema general que se pretende corresponder
fielmente con la propia realidad del modelo de la produccion capitalista.

Pero, el Capitalismo s6lo aparece en el mercado, es incapaz de
constituirlo, de darle forma. El Capitalismo no presenta, ni tan siquiera,
una pretension de totalidad. Exclusivamente busca un beneficio econd-
mico inmediato que se encuentra personificado en la propia clase bur-
guesa. Va a morir necesariamente arrastrado por su exceso productivo en
comparacion a la limitacion que él mismo, necesariamente, ha impuesto
al mercado. La zona de libre concurrencia de mercancias no es libre por
la pobreza de la poblacién, y no porque se halle dominado por el Capita-
lismo. Esa necesidad de un lugar que se presente por encima del capita-
lismo, pero a la vez limitado por el capitalismo es el trascendente de las
teorias socialistas.

El mercado, aun sin pretenderlo, cobra una importancia de primera
magnitud dentro del esquema revolucionario socialista. Y es un esquema
revolucionario que se gesta desde fuera, en ningin momento desde el
nucleo de la propia entidad capitalista del trabajo. La distincién entre for-
mas de trabajo capitalistas, donde el proceso productivo de explotacion
parece surgir con gran fuerza, y formas de distribucion y comercializa-
cion de las mercancias, que aparentemente es libre de cualquier condi-
cién de sumision al sistema, sera la clave, al menos una de las principa-
les, para entender el reformismo defendido posteriormente. Dicha
distincion llevara necesariamente a la paradoja de tener que defender el
mercado como férmula revolucionaria, pero que lo es por la propia limi-
tacion del capitalismo como realidad no totalitaria. El capitalismo va a
morir, necesariamente y arrastrado por su exceso productivo en compa-
racién a la limitacion que él, necesariamente, ha impuesto al mercado.
Un estado social capaz de garantizar el consumo y de producir cientifi-
camente seria asijusto. El reformismo, como defensa del capitalismo de
mercado, esta servido.
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E! impacto dei 98 en America y Europa.
Etica y poiitica a Hnaies dei sigio XIX.
E1 Ateneo de Madrid ante e! 98.

Tomas Mallo
Madrid

os cientificos sociales contemporaneos, se han visto
«desbhordados» en los Gltimos afios por lo que parece
ser una evidencia indiscutible: que los fendmenos
que acontecen en nuestro planeta, por muy lejanos
que parezcan estar espacial y temporalmente, guar-
dan sin embargo entre si una cierta interdependencia.
Ante dicha evidencia, se pueden extraer muy varia-
das consecuencias, de las que ahora nos conviene resaltar la que sigue: en
primer lugar, si aceptamos aquella evidencia, es obvio que la realidad con-
temporéanea sélo podra ser comprendida con objetividad, si se aborda su
estudio de forma global: en segundo lugar, reconociendo claramente que
vivimos una época marcada por la interdependencia y la globalidad, es
obvio que la ciencia tendrd que tomar otros derroteros, pues se pone de
manifiesto, entre otras cosas, por ejemplo, que la «especializacion» puede
no servir para conocer objetivamente la realidad’; en tercer lugar, y como
consecuencia de lo anterior, se deduce que el actual sistema de clasifica-
cion de las especialidades cientificas, esta obsoleto, dada la incapacidad
de los cientificos para obtener resultados positivos a la hora de resolver
los graves problemas que tiene la humanidad.

Vistas asi las cosas, cabria la posibilidad de plantearse, con sentido
radical, y al menos, como hipétesis, si la globalidad y la interdependen-
cia, consustanciales a los fenomenos de la realidad contemporéanea, no
habran gozado de ese mismo condicidn con respecto a los fenémenos de
todas las épocas. Varios argumentos podrian contribuir a dar validez a esta
hipétesis: 1) que siendo consecuentes a lo manifestado anteriormente,
podemos deducir que la especializacion historiogréfica, podria haber con-
tribuido al oscurecimiento de la globalidad y de la interdependencia pre-
sentes en los fendmenos producidos en distintas épocas histéricas: 2) que
la «insuficiente» tecnologia de la comunicacion -si la comparamos con la
de nuestros dias-, podria haber favorecido también dicho oscurecimiento:
3) laevidencia de que muchos fenémenos histéricos, han sido manipula-
dos ideolégicamente en todas las épocas, perdiendo asi la historiografia la

(t) Efectivamente, 'a especiaiizacién quiebra ta «sistemidad» y ia «muitidimensionali-
dad» de ios fendmenos, incapacitando ai cientifico para pensar y comprender ia «comple-
jidad» pianetaria. En consecuencia, y utiiizando ia terminoiogia de Edgar Morin en su tra-
bajo «Ei desafio de ia giobaiidad», discurso pronunciado en ia Sociedad Europea de Cuitura
en i993; se hace necesario desarroiiar un pensamiento «dei contexto» y «de io compiejo»,
pensando ios fendmenos en términos pianetarios, reconociendo ta unidad y ia diversidad;
iabor que necesariamente ha de ser «radicai», rectificadora y basada en ia incertidumbre.
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«radicalidad» y la «incertidumbre» necesarias para conocer aquellos obje-
tivamente: y 4) la constatacion de la polémica existente en nuestros dias
sobre los limites de las especialidades historiograficas; polémica que,
cuando menos, muestra que el saber histérico es un asunto complejo y exi-
gente, un saber mas «inteligente» que los saberes «aplicados».

Dichos argumentos, podrian, sin lugar a dudas, contribuir a hacer
convincente la hipdtesis, pero no servirian, desde luego, para verificarla.
Para esto, se requiere la actividad compleja de la investigacion histdrica.
He aqui, pues, una de las razones por las que en el seno de una entidad
como la Asociacion de Investigacion y Especializacion sobre Temas Ibe-
roamericanos (AiETi), nos hemos decidido a desarrollar un proyecto de
investigacion con el titulo de «El impacto del 98 en Europa y América.
Etica y Politica a finales del siglo xix», pues entendemos, a tenor de lo
dicho anteriormente, que alrededor de 1898 se producen una serie de fend-
menos, que guardan entre si una interdependencia, lo que demostrado, nos
autorizaria a defender la globalidad en aquella época de la historia. Pero,
ademas, para que ello sea posible, esta investigacion, en sus expresiones
formales, ha de tener la capacidad de contextualizacion exigida, por lo que
en lo que se refiere a esta intervencion de hoy, he optado por presentar
algunas conclusiones extraidas del estudio de un fenémeno histérico local,
poniéndolas en relacion -en ocasiones, estrecha relacion- con la realidad
global de aquella época. Me refiero, a las actividades que se desarrollan
en el Ateneo Cientifico, Literario y Artistico de Madrid, alrededor de la
fecha sefialada. De ahi, que al titulo del proyecto que desarrolla la AIETI,
hayamos afiadido en esta ocasion la referencia «El Ateneo de Madrid ante
el 98». Asi pues, me centraré a continuacién, en sefialar algunas conside-
raciones tendentes a demostrar la interdependencia que se produce entre
los fenémenos que acontecen hace un siglo, para posteriormente sefialar
algunas otras tendentes a dilucidar, las relaciones existentes entre aque-
llos y las actividades que se desarrollan en el Ateneo de Madrid.

Alrededor de 1898, se estd produciendo una reordenacion en la
correlacion de fuerzas existentes en nuestro planeta, que se aproxima a lo
que podriamos denominar un «nuevo orden internacional». En dicho pro-
ceso, merece la pena destacar dos tendencias: la primera, la expansion
colonial de las potencias europeas hacia Africa; la segunda, la expansién
«neocolonial» de los EE.UU. hacia el hemisferio Sur y hacia el Pacifico,
con actuaciones militares determinantes en el Caribe y en Filipinas.

Alrededor de 1898, se estan produciendo también, en muchos pai-
ses procesos tendentes a «reformar» las estructuras politicas, sociales y
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econdmicas. Elio, ha dado pie a caracterizar este periodo histérico como
una época de transito entre Tradicion y Modernidad, lo que de hecho
supone que estamos ante una serie de ensayos de transformacién que pro-
vocan, en algunos casos, situaciones de incertidumbre. Con solo referir-
nos a fenémenos sociopoliticos como el federalismo, el nacionalismo, el
autonomismo o el anexionismo, que se manifiestan «radicalmente» en esta
época en distintos puntos del planeta, podemos admitir claramente el tran-
sito histérico que se esta produciendo. Y seamos conscientes de que dichos
fendmenos, estan marcados por los condicionamientos econémicos deri-
vados de un mayor desarrollo industrial y de un incremento de las opera-
ciones comerciales, y de forma muy importante, las que se realizan a
escala internacional.

Pero ademas, como efecto del choque entre formas tradicionales y
modernas, la sociedad «civil» comienza ajugar un papel importantisimo
al ser considerada como objeto de movilizacién en apoyo de las nuevas
demandas. Reparemos en este sentido, por ejemplo, en movimientos socia-
les configurados a partir de las ideas socialistas y anarquistas; o, desde la
perspectiva de la sociedad burguesa, en los movimientos sociales en favor
de las reformas educativas, de las reformas de las relaciones entre la Igle-
sia y el Estado, de las reformas militares, de las reformas corporativas y
profesionales.

Y para que se produzcan estos movimientos de transicion, necesa-
riamente tenfan que jugar un papel importantisimo la prensay las tribu-
nas publicas, utilizadas a modo de «cajas de resonancia» para conformar
en conjunto eso que denominamos «opinion publica». En este proceso de
mentalizacién y de concienciacion, estan actuando los «intelectuales», no
solo desarrollando nuevas tendencias en todos los 6rdenes de la sociedad,
sino también ejerciendo una funcién mas especifica, la de ser «agentes de
opinion». Los intelectuales, pues, al tiempo que se mueven en torno a las
«polémicas de ideas» caracteristicas de la época, actGan también en ambi-
tos méas concretos de indudable caracter sociopolitico.

A la vista de todo esto, necesariamente intuimos que con la nuevas
tendencias se estan incorporando nuevos valores , o viejos valores, que en
cualquier caso, comienzan a actuar en la conciencia colectiva de las pue-
blos.

En cuanto al segundo aspecto, podemos afirmar que en una institu-
ciéon como el Ateneo de Madrid, en tomo a 1898, se esta produciendo: 1°)
Un debate de ideas sobre el Positivismo. 2°) Un debate sobre el tema de
Espafia, en el que se forjaran, por ejemplo, el Regeneracionismo y la Gene-
racion del 14. 3°) Un debate sobre el africanismo espafiol. 4°) Un debate
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sobre el sistema politico. 5°) Un debate sobre las reformas militares. 6°)
Un debate sobre los movimientos sociales, especialmente sobre el impacto
del obrerismo socialista y anarquista. 7°) Un debate sobre las reformas
educativas y religiosas. 8°) Un debate sobre corrientes literarias como el
Naturalismo o como el Modernismo.

Pero el debate mas impactante y definitivo, pues agudiza y activa
todos los demas, sera el debate sobre las Antillas, y mas concretamente
sobre la situacién que se vive en la Isla de Cuba. Es, ademés, un debate
«radical», pues ya desde la fundacion del Ateneo habia estado presente en
sus actividades. En enero de 1895, tiene lugar un ciclo de conferencias
sobre el problema antillano, en el que intervienen sucesivamente Rafael
Maria de Labra, Eliseo Giberga, Tiburcio Pérez Castafieda, Eduardo Dolz,
Rafael Montoro, Emilio Terry, José Antonio del Cueto, y Moret. Eran con-
ferencias pronunciadas por cubanos de distintas tendencias, aunque con
predominio autonomista, con las que Moret y Labra pretendian Ilamar la
atencion cuando el Gobierno estaba debatiendo las reformas en la Isla. El
dia 9 de noviembre, Moret en su discurso como presidente del Ateneo¥*,
se refiere a las esperanzas que suscitaron aquellos conferenciantes, que-
dando entonces impresionado el Ateneo «...por su adhesién a /o patria,
por su confianza en o/ porvenir, y por su fe en ia iibertad. »"

Pero, claro esta, aquellas esperanzas contrastaban con los tristes
sucesos que se vivian ahora -ya habia estallado la guerra-, la otra pagina
de la historia que se escribia con sangre en las montafias de Cuba. Asi se
expresa Moret sobre estas dos paginas histéricas: «Ambas son verdad y
anidastienen su razén de .ser, sus antecedentes y su explicacion; pero de
ia que aln esté escribiéndose, no me es iicito habiar en estos momentos;
y de ia que aqui escachasteis, soio debo decir que abora, como entonces,
creo sera ia definitiva, fundando mi creencia en que io que bay de per-
manente y jfimdamentai en ia civiiizacion cabana, eso no paede ser
borrado nipor ei odio, nipor ia conspiracion de ios intereses, ni por ias
magquinaciones de encontradas poiiticas, capaces side producir ia deso-
iacion y ia guerra, pero impotentes para crear nada estabie ni duradero.
Pero si boy no es prudente voiver sobre aqueiios temas, abrigo ia espe-
ranza de que en cursos uiteriores podra ei Ateneo estudiar con tranquiii-
dad y caima ios antecedentes y ias causas de ias presente insurreccion,
ios eiementos que en eiia ban entrado y ias ensefianzas que encierra para
ei/uturo gobierno de nuestras preciadas Autiiias.»”

Al final del discurso de Moret, se palpa el estado de animo que debia
embargar a los ateneistas en aquellos momentos: «Tampoco hubiera
podido hacer otra cosa; tampoco me hubiera sido posibie desarroiiar esta
noche ante vosotros, como io intenté en aiguna ocasidn no iejana, un
tema, dentro dei cuai se eievara vuestro espiritu hacia ias aituras de ia
/iiosqg/ia, 0 se moviera en ios vastos horizontes de ia socioiogia moderna.
Ai a vosotros, nia mi nos io permite ei estado actuai de ios espiritus. Por
grande que sea ia fuerza de abstraccion de vuestra inteiigencia, y pocos
podrén biasonar de aventajaria, no es posibie sustraerse ni ai medio
sociai, ni a ia atn:0.s;/éra en que se mueve ei espiritu, sobre todo cuando
ei aima nacionai, triste y doiorida, asiste a ia enconada yfratricida iucha
que ia disputa ia unidad dei territorio y ia jcontinuidad de ias mas giorio-
sas tradiciones de nuestra historia. En ios momentos en que ia incerti-
dumbre dei porvenir agita ios corazones, y en que ios anheios de ia impa-
ciencia roban ia caima a ios espiritus, seria inatii empefio ei pretender
encerrarse en ia serena region de ias especuiaciones cientificas. Aln
esforzandome por hacerio, mi pensamiento se vueive ai otro iado de ios
mares, y ios siniestros reidmpagos que cruzan ios horizontes de ias Anti-
iias, prestando extrafia iuz a todos ios oiy'etos, revisten de sombrio coio-
rido ios mejores productos dei esfuerzo inteiectuai.»”

El Ateneo vivi6 algunas escenas de patriotismo y de irrealidad, acu-
sando como el resto de la sociedad espafiola aquél tremendo impacto. Ese
sentimiento de dolor, tristeza e inseguridad ante el futuro, que denotaban
las palabras de Moret, tan poco favorable a las tareas propias del Ateneo;
seré el punto de partida de José Echegaray en su discurso presidencial,
pronunciado el 10 de Noviembre de 1898: «Cuando ci corazon iatc dema-
siado a impuisos dei doior, no hay reposo en ei cerebro, ni ciaridad en ei
pensamiento.»” Un estado de &nimo, que se hace angustioso: «De suerte
sefiores, que ai dirigiros ia paiabra, ni sé qué deciros, ni qué temas esco-
ger, ni puedo desprenderme de ias hondas preocupaciones que a todos

(3) /buii., pag. 5.
(4) /fiat, pag. 6.
(5) pags. 46-47.
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?dMtorturan dc”dc bacc tre.s anos, pero que en e.stc d/timo y/unc.s*to en
que aan vivimos, § cso gs vida, .se bao convertido en angu.stia.s como
jamas /as babia experimentado nue.stra generacién, con baber sido ban-
zosy tan profundos y tan /ra.scg??agnfg.s' /os trasléenos que ban agitado g/
seno g /a madre Patria.»"* Un estado de &nimo, denotativo de la «crisis
de fin de siglo»: «...n/ de /a esperanza podemos abusar muebo gn este para
nosotros/Zn tragico ag/ sig/o xtx.»"

Esa especie de fatalismo, le hace plantearse como tema de su discurso:
¢Qué es lo que constituye la fuerza de las naciones?; en otras palabras, ;qué
hay que hacer para que una nacién sea poderosa?. No se refiere Echegaray
exclusivamente a una fuerza material, a una institucion militar firme, disci-
plinada y enérgica, sino también, y en primer lugar, a una fuerza espiritual
que debe gobernar las sociedades y que puede hacer que las naciones sean
grandes, respetadas y duraderas en la Historia: «Lafuerza verdadera, /a que
dura gn g/ individuo como en /as ;oc/gaadgv, gs*/a que rg,s'a/ta 4g/ equ/b'brio
armonico entre todas /as partea e/ organismo humano o ae/ organismo
socia/...Ln esa/derza de armoniay ae e<pd/Z7r/o esta /a verdaéera regene-
racién ae /ospueb/osy aén es /a que en un momento dado /gspermite desa-
rro//ar mayor ndmero ae gngrg/a.s, y aan ae energia.syi‘.sicasy persisten-
tes»* La fuerza que hace grande y poderosa a una nacién, hay que buscarla
pues, en el individuo y en la organizacién y concertacion de los individuos
que las componen, respetando su libertad, su espontaneidad y su capacidad.
Por eso afirma Echegaray: «.../0.s pueb/os no .se regeneran ni ye /tan rege-
nerado nanea con /a dictadura. La dictadura podra servir en momentos
dados, para reconcentrarfuerzas en /a /nc/ta, para contener desborda-
mientos, para encauzar pasiones,* pero para regenerar a un pueb/o, jamas.
Lnpueb/o se regenera a si mismo, o no /o regenera nadie.»™

Para lograr la perfeccion de los individuos, hay que prestar atencion,
en segundo lugar, a la ciencia y al trabajo: «i/na nacién que cu/tive /a cien-
cia, y a/ cu/tivar/a /a posea desde sus mas e/evadas regiones basta sus
regiones mas modestas, desde /a ciencia pura basta /as ap/icaciones
industria/es, desde e/ idea/ abstracto basta /a practica positiva; una
nacion que trabaje y que acumu/e trabajo, y que se enriquezca y que acu-
mu/e riquezas en forma de capita/, que es /a mas poderosa pa/anca de /a
civi/izacion, sera una nacionfuerte y poderosa y duradera en /a /histo-
ria...»" Ahiesta una de las principales causas del Desastre espafiol: «Los
bechos son como son; son tristes, son bruta/es, pero son indiscutib/es; /a
ciencia, una ciencia superior a /a nuestra -no bay que negar/o-; /a indus-
tria, ramificacion de /a Ciencia pura, una de /as primeras industrias de/
mundo; /a riqueza, una riqueza abrumadora, un capita/ inmenso; ta/es
son /os e/ementos contra /os cua/es bemos /uchado y por /os cua/es hemos
sido vencidos.»™ Y afiade Echegaray: «60/o afirmo /a que boy todo e/
mundo reconoce, si no /e ciega /a pasion o e/ patriotismo, ceguera nob/e
y simpatica esta d/tima, pero ceguera a/ fin, a saber.* que de antemano
estabamos vencidos.»™

Y en tercer lugar, ademas de la inteligencia y la riqueza, para ase-
gurar el porvenir de los pueblos y de los hombres, es necesario otro ele-
mento, una fuerza impalpable pero directiva, la mas real para el hombre y
las asociaciones de los hombres, la idea del Deber. Echegaray, en este sen-
tido, no so6lo se refiere a la indisciplina social espafiola: «hornos mora/-
mente, sustancia/mente, indiscip/inados, y cada individuo /o es dentro de
simismo. Leudemos fata/mente a /a division, a /a subdivision, a /a dis-
persion tota/.»""": sino también a una cierta unidad, respetando la diversi-
dad: «...yo armonizo estos tres principios.* /a /ibertad individua/ista, /a
organizacion /ibre y e/ sacrificio espontaneo de su propio derecho en aras
de/ deber. Sacrificio que es /a prueba mas a/ta de /a /ibertad individua/.»"

En consecuencia, las naciones seran mas perfectas cuanto mas se
aproximen a este ideal.

A la vista de todo lo expuesto, cobra un cierto sentido -al menos, por
el momento- ese camino que va sefialadamente de la Politica hacia la Etica
afinales del siglo xix, y que queremos recorrer con este proyecto de inves-
tigacion que os hemos presentado.

(7) P24t., pags. 6-7.
(8) Pwt, pag. 8.

) pag. 1].

(10) pag. 21.
(11) /Pat, péag. 25.
(12) teat,, pag. 27.
(13) /bat., pag. 27.
(14) pag. 30.
(15) pag. 32.
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Las fuentes intetectuates de! fascismo

espano!. Genesisy ¢
miento de Jose Anto

esarro(io de! pensa-

10 Primo de Rivera

Moisés Simancas Tejedor
Madrid

ste es el titulo de nuestra futura tesis doctoral,
enmarcada en el &mbito de la Historia del Pensa-
miento Espafiol, y dirigida por el catedratico don
Diego NUfiez Ruiz, del Departamento de Filosofia de
la Universidad Auténoma de Madrid. A continua-
cién, vamos a presentar la memoria de nuestro pro-
yecto de investigacién, que, esperamos, permitira
obtener al lector un panorama del estado de la cuestion y de lo que puede
aportar nuestro trabajo.

7. .Smap.sis'.

Un estudio sobre el pensamiento de José Antonio Primo de Rivera,
desde sus primeros escritos de interés politico (hacia 1925) hasta el final
de su trayectoria vital y politica (1936), y de las fuentes, intelectuales y
politicas, que se articulan en torno a la génesis de su pensamiento; por con-
siderarlo la clave del fascismo espafiol.

2. jM~tilicacion oei (R 1o investigacion;

Consideramos que, todavia hoy, es necesario un proyecto de
investigacion sobre el pensamiento de José Antonio -en nuestra opi-
nién, la expresién mas destacada y acabada del fascismo espafiol-, por
las siguientes razones: 1) debido a las circunstancias que rodean el
proceso de edicién de sus textos: las que pretendian ser sus OAras
Compietas no aparecieron hasta 7976, y después de esta fecha, en
7993, han aparecido textos inéditos de José Antonio que son claves
para el anélisis de su pensamiento; por tanto, a/gunos ;fc ios materia-
ics con ios que no pudieron conocerios ios estudiosos que
no.s Aon precedido; 2) es un hecho que, desde diversas épticas y en
funcion de intereses distintos, se han ignorado, mutilado o sacado de
contexto parte de los textos que eran conocidos; asi, pues, pretende-
mos o/recer una visién compieta de -70se Antonio, méas o/id de ia anto-
iogia tépico de partidarios Aagiogro/ds y detroctore.s impiacaAies y
el consiguiente conocimiento simplista de su pensamiento; 3) no existe
un estudio sistematico y critico de ios textos de José Antonio, desde
sus primeros escritos de interés politico (en torno a 1925, si bien es
cierto que los textos anteriores al afio 1930 son muy pocos) hasta el
final de su trayectoria politica (1936), mostrando a ia vez sus/uentes
inteiectuaies y poiiticas -aspecto que, hasta el presente trabajo, habia
sido tratado superficialmente o de modo fragmentario- asi como sn
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contexto Aiogra/Uco, poiitico e Aistorico; 4) ia etapa dei pensamiento
de José Antonio anterior a iafundacién de Faiange Fspafioia Aa sido
poco o nada estndiada -es preciso sefialar que la mayor parte de los
textos de José Antonio anteriores al 29 de octubre de 1933, no salie-
ron a la luz hasta fecha tardia: entre 7956 y 7963-; y, sin embargo, en
nuestra opinién, sin esta primera etapa, o etapa pre-fundacional, en la
que asistimos a la génesis y formacion del pensamiento joseantoniano,
no es posible entender plenamente la que serd, después, doctrina de la
Falange, razén por ia cuai ic dedicamos en nuestro estudio especiai
atencion.

3. Metodoiogiay Pian de fraAa/'o;

3.7. Metodoiogia;

Entendemos por «pensamiento» de José Antonio el que aparece en
sus textos, esto es, las ideas y temas que él hace suyos. Para la compren-
sion de esos textos, realizamos un estudio sistematico de los mismos den-
tro de su contexto Aiogra/ico, poiitico -el de la organizacion «Falange
Espafiola» y la corriente ideolégica del nacionalsindicalismo- Aistorico -
las condiciones de Espafia'y de Europa en esa época- y de susfuentes inte-
lectuales y politicas. Pero este estudio no estaria completo sin la puesta en
marcha de un aparato critico, mostrando los «/ocos de tension» presentes
en el discurso joseantoniano: se trata de poner de manifiesto las tensiones
existentes entre la propias ideas de José Antonio y entre éstas y la reali-
dad social que pretenden interpretar o transformar.

3.2. Pian de traAg/o;

Nuestra exposicién del tema objeto de la investigacion se va a divi-
dir en dos partes: laprimera, versa sobre el pensamiento de José Antonio
en ia etapa anterior a la creacion de la Falange (1925-octubre de 1933), de
la cual, aunque sélo de modo provisional, ya nos ocupamos en nuestra
tesina; y la segunda, de la etapa que va del 29 de octubre de 1933 a
noviembre de 1936. Ambas partes se dividen a su vez en capituios, en fun-
cion de diversos acontecimientos, de indole personal o publica, que jalo-
nan la actividad politica de José Antonio; a la par que hemos establecido
una serie de tcmas-Adsicos, en torno a los cuales articular los textos, pero
sin hacer de ellos rigidos compartimentos estancos, que hubieran quitado
flexibilidad al desarrollo de la exposicién y violentado la necesaria inter-
conexion que existe entre dichos temas-claves del pensamiento de Primo
de Rivera.
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indice Crono/ogico:

Parte |. Etapa anterior a ia fundacion de Falange Espafiola (1925-
octubre de 1933).

1 Primeros escritos de interés politico-abril de 1931.

1.1. Primeros escritos (1925-marzo de 1930).

1.2. José Antonio y la Unién Monéarquica Nacional (25 de marzo de
1930-abril de 1931).

2. Proclamacién de la Segunda Republica Espafiola (14 de abril de
1931)-octubrede 1933.

2.1. La proclamacion de la Republica.

2.2. José Antonio, candidato a las Cortes Constituyentes de la Repu-
blica. La eleccion del 4 de octubre de 1931.

2.3. De la derrota en la elecciones a marzo de 1933.

2.4, José Antonio y la revista E7 (16 de marzo de 1933).

2.5. Preliminares a la fundacién de Falange Espafiola (marzo-octu-
bre de 1933).

Parte 11 Etapa falangista (29 de octubre de 1933-20 de noviembre
de 1936).

3. Fundacion de Falange Espafiola (29 de octubre de 1933)- febrero
de 1934.

3.1. La fundacién de F.E.

3.2. Las elecciones del 19 de noviembre de 1933. José Antonio,
diputado a Cortes por Cadiz en el segundo Parlamento de la Republica.

3.3. Primeros pasos de Falange Espafiola.

4. Fusién de Falange Espafiola y las Juntas de Ofensiva Nacional
Sindicalista (13 de febrero de 1934)-enero de 1935.

4.1. La fusion de F.E. y J.O.N.S.

4.2. José Antonio y Fe de las Jons de febrero a octubre de 1934.

4.3. Primer Consejo Nacional de Fe de las Jons (4 de octubre de
1934). José Antonio es elegido jefe nacional.

4.4. José Antonio y Fe de las Jons de octubre de 1934 a enero de 1935.

5. Escision de Ramiro Ledesma Ramos (16 de enero de 1935) -
febrero de 1936.

5.1. La escisién de Ramiro Ledesma Ramos.

5.2. José Antonio y Fe de las Jons de enero ajunio de 1935.

5.3. Reunidn de la Junta Politica de Fe de las Jons en Gredos (15 y
16 de junio de 1935).

5.4. José Antonio y Fe de las Jons de junio a noviembre de 1935.

5.5. Segundo Consejo Nacional de Fe de las Jons (15 y 16 de
noviembre de 1935). Ante las elecciones de 1936.

6. Triunfo del Frente Popular (16 de febrero de 1936) - noviembre
de 1936.

6.1. Del triunfo del Frente Popular en las elecciones del 16 de

febrero a marzo de 1936.
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6.2. José Antonio es detenido y encarcelado en Madrid (14 de
marzo-junio de 1936).

6.3. José Antonio es conducido a la prisién provincial de Alicante
(5 de junio de 1936).

6.4. La Falange y el 18 dejulio.

6.5. «Espafia: germanos contra bereberes» (agosto de 1936).

6.6. El proceso de Alicante (noviembre de 1936).

Indice Temético:

Parte 1(1925-octubre de 1933):

1 Juicios sobre el «antiguo régimen» y la Dictadura.

2. El Derecho. Lo Justo. La legitimidad.

3. Los intelectuales. La universidad.

3.1. Educacion «Nacional».

4. La Unién Monarquica Nacional.

5. La Republica.

6. Etica y «estilo».

6.1. La poesia.

6.2. La violencia.

6.3. Los «valores espirituales tradicionales».

7. Orientaciones hacia un nuevo Estado. El fascismo.

8. Espafia, Nacidn, Patria.

8.1. Los nacionalismos.

8.2. Castillay Espafia.

9. Liberalismo. Capitalismo.

10. Socialismo. Marxismo.

Parte 11 (29 de octubre de 1933-noviembre de 1936):

11. Estado. Individuo. Libertad.

11.1. Concepcion del hombre.

11.2. Religién.

12. Fascismo. Nacionalsocialismo.

13. Economia. Justicia social.

14. Interpretacion de la historia. Concepto de «generacién». La
«minoria selecta» y la revolucion.

14.1.  Juventud.

15. Derechas e lzquierdas.

16. Monarquia y RepuUblica.

17. Anarquismo. Sindicalismo.

Indice de FMcmg.s' (ntg/gc'tMalg.s' y polificas:

1) Las realizaciones e ideario del general Miguel Primo de Rivera.

2) La Filosofia del Derecho y el Derecho Politico.

3) El pensamiento «tradicionalista» espafiol.

4) El fascismo.

5) La doctrina jonsista.

6) Las ideas politicas, sociales e historicas de José Ortega y Gas-
set.

7) El «regeneracionismo».

4. Bid/iogralia

Actualmente tenemos Echados, entre libros, articulos, &c., cerca de
700 titulos dedicados expresamente al nacional-sindicalismo; por tanto,
se trata de la bibliografia mas completa que existe sobre el tema.

4.7. Esquema <fg/a ;id/iogra/ia
A) Bibliografia sobre el nacional-sindicalismo:

a,. José Antonio (recojo el proceso de edicion de sus textos),
a,. Repertorios bibliogréficos,
an. José Antonio.

" La Falange y el nacional-sindicalismo en general.

&\ Prensa nacional-sindicalista.

" Material adjunto (entrevistas, documentos, &c.)

B) Bibliografia sobre el contexto histérico espafiol y europeo de ese
periodo.

C) Bibliografia de y sobre las fuentes intelectuales y politicas de José
Antonio:
,. La dictadura del general Miguel Primo de Rivera,
¢-,. Las fuentes juridicas de José Antonio.
Cy El pensamiento «tradicionalista» espafiol.
Cy El fascismo.
Cy Las ideas politicas, sociales e histdricas de José Ortega y Gasset.
Cy El «regeneracionismo».
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La Intuicion como percepcion

del pr

J un

0jimo

José Gonzalez-Sandoval Buedo
Murcia

I. Consideraciones generales

a intuicién, en ei pensamiento de Ortega, puede ser
considerada como uno de ios personajes de una obra
dramaética que aparece y desaparece con distintos
ropajes y diferentes funciones, sin iiegar a consti-
tuirse de manera definitiva. Esta paradojica situacion
manifiesta, por un iado, una actitud de recelo hacia
ei término —consecuencia de ias influencias anti-
misticas de su maestro Cohén y Natorp—, ciaramente expresa en /nvgxii-
gncioncx Psicoldgica,?*, lo cual no le impide llegar a considerar la pasiva
e irracional intuicién como el fundamento de todo conocimiento racional
en «Ni racionalismo ni vitalismo», establecer la evidencia intuitiva como
Unico criterio de verdad en ;Qné cs /i/osg/io?, el Unico modo de percibir
los valores en P/ tema Je Maestro tiempo, o el camino mas directo de cono-
cer el alma del préjimo en «La percepcion del préjimo», y, por otro, del
peculiar modo con el que elabora su sistema de filosofia.

A pesar de dicha actitud dubitativa, podemos afirmar que la intui-
cion constituye el corazdn y los ojos del sistema raciovitalista, y que su
tratamiento conforma la manera genérica de hacer frente a las cuestiones
problematicas de la ciencia, por parte de Ortega. Este método consiste en
tratar cuestiones aparentemente sin importancia —o no desarrollados total-
mente en el sistema de referencia—, pero claves en el sistema en cuestion,
segln sucesivas confrontaciones dialécticas. Este tipo de problemas —
entre los cuales se encuentra la intuicion— son determinados, en /nvgyfi-
gacioncv P.sL'o/égi'ca.s con el nombre de «problemas nodales»”.

Como consecuencia de la aplicacion de esta peculiar metodologia,
en conjuncién con la personal interpretacion, y uso, del método sintético
de la dialéctica hegeliana y el sintético-intuitivo de la fenomenologia —
bases del método de la razén vital—, hemos podido determinar, después
de llevar a cabo la biografia de la intuicidn en los tres campos en los que

rado no pocas veces a lo largo de )a historia europea.» Ortega, /nt'e.stigaeionef psicoidgi-
crw, O.C., xa, 378. Cito por ias Odra.s co?Mplefas- editadas en Madrid, por Aiianza Edito-
rial, correspondientes a ias siguientes ediciones: tomos H, m, tv, edicién de i987; tomo tx,
edicion de 1989; tomo xn, edicién de 1988.

(2) Ortega, /nre.sfigncione.s psicoldgicas, O.C., xti, 343.
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Ortega recurre a la intuicion como modo de conocimiento —intuicién sen-
sible, intuicién de valores e intuicién del préjimo—, que el camino reco-
rrido por el pensador madrilefio, en cada uno de estos ambitos, es siempre
el mismo, y podemos ajustarlo a los cuatro momentos a través de los cua-
les se explicita el método de la razon vital, como pensar dialéctico-sinté-
tico —pararse, segtar, conservar, integrar*—, en su intento de «superar»
los respectivos planteamientos"*. En el primer momento, Ortega presenta
la problemética contenida en el pensamiento, o campo, que pretende «dige-
rir», interpretandola desde sus presupuestos previos; en las obras en las
que se concreta este momento Ortega utiliza el término, segun el signifi-
cado que de él da el autor que esta analizando, que no significa la admi-
sion de la funcién, y no se compromete con la solucién propuesta, si bien,
a veces, hace indicaciones al respecto y algunas admisiones —pero siem-
pre seran de aspectos parciales y no de la totalidad—. En un segundo
momento, Ortega continla la investigacion de la temética analizada, desde
el nivel alcanzado en el momento precedente; este estado se concreta en
series de confrontaciones dialécticas, que se establecen entre pares de posi-
ciones contradictorias, entre las que incluye, prioritariamente, la solucién
insinuada en el momento precedente; estas series de confrontaciones sir-
ven para determinar y eliminar, de manera progresiva, los aspectos consi-
derados erréneos y conservar los acertados, de cada una de las soluciones
enfrentadas a lo largo del proceso. El tercer momento, es consecuencia
inmediata de los dos anteriores y, si bien, no siempre esté explicito en una
obra concreta, se pone de manifiesto en escritos posteriores, en los cuales
Ortega formula una nueva solucion, en cuya composicion se pueden detec-
tar los elementos asimilados y los rechazados, de la posicion precedente.
En el Gltimo momento, de manera sistemética, Ortega tiende a utilizar un
nuevo término en el que venga recogida su posicién personal, mediante la

(3) «'Pararse’, 'seguir’, ‘conservar' e ‘'integrar' son pues, ias cuatro acciones que ei
pensar diaiéctico ejecuta.» Ortega, Origeny epilogo Je /a /liosg/ia. O.C., tx, 374-375.

dialéctica hegetiana, proceso mediante el cual lo superado no es negado en su totalidad,
sino parciai/nenfe conservalo. A lo largo de la obra de Ortega el término «superar» viene
transformado en otros atines como «asimilar», «digerir» o el de «absorber» de Origeny

iogo Je iayiio.w/ia, O.C., tx, 359.
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cual ofrece una solucion integradora de la problemaética planteada, si bien,
siempre en estrecha relacién con el nivel de su pensamiento, entre el
asunto tratado y el resto de las cuestiones internamente conexionadas en
su sistema, en ese momento.

Aunque, por imperiosas razones de espacio no pretendamos llevar
a cabo un exhaustivo andlisis de las diferentes posiciones, con relacién a
los comentaristas de Ortega que han hecho alguna referencia a la intui-
cién, consideramos pertinente dejar constancia de unas breves indicacio-
nes, al menos para tener una vision general del estado de la cuestion. En
primer lugar, poner de manifiesto que, en la actualidad, no existe ningin
estudio monografico que analice el concepto de intuicion, referido a la
totalidad del sistema raciovitalista; en segundo lugar, la mayoria de las
referencias son ocasionales, no unificadas y, en algunos casos, relativas a
una sola obra, o un solo momento de su pensamiento; en tercer lugar, en
lineas generales estos parciales andlisis son relativos a la percepcion sen-
sible, casi siempre con la animosidad de buscar la fuente de donde pro-
cede la solucion adoptada, y sin hacer distincion de si Ortega esta expo-
niendo sus ideas o esta presentando la cuestion, segln el pensamiento de
otro autor que pretende «asimilar». Como consecuencia, estos tratamien-
tos han originado interpretaciones parcialmente correctas, pero que, al ser
generalizadas a la totalidad del sistema, han generado graves errores inter-
pretativos, y complicado la comprensién adecuada sobre la posicién de
Ortega, en un asunto tan importante en su pensamiento.

1. La intuicién como percepcion dei préjimo
1. Presentacion de la problematica en «La percepcion del préjimo»

La conferencia pronunciada en 1919, publicada con el titulo «La per-
cepcion del préjimo» constituye el primer momento del tratamiento de esta
tematica. En esta conferencia, y siguiendo la estructura metodolégica indi-
cada, el asunto es delimitado como problema y se exponen las diferentes
soluciones dadas, incluida la mas novedosa —que en este caso se trata de
la teoria de Scheler—, a las que Ortega hace algunas objeciones. Sin
embargo, en estas paginas el tema queda en suspenso, pues al comenzar a
plantear las objeciones referidas a la posibilidad de percibir al préjimo
como otro yo, e indicar que las teorias al respecto —«razonamiento por
analogia» e «introyeccion»— dejan sin resolver el asunto, ya que parten
de dos exageraciones que son dos errores —la proximidad que cada cual
tiene de si mismo y nuestra distancia del préjimo—, Ortega se «desvia»
ligeramente del tema en cuestion, y concluye la conferencia desarrollando
una sugerente teoria sobre la*goané/aul.

Hemos de pasar a 1925 para encontrar un nuevo ensayo —«Sobre
laexpresion fenémeno césmico»— en el que Ortega, al mismo tiempo que
contintia con el planteamiento iniciado, establece las bases sobre las que
va a llevar a cabo sucesivas «superaciones». En dicho ensayo, y teniendo
como referencia implicita los tres elementos constitutivos de la estructura
individual que conforman la pgr*oaa —modulo individual de existencia,
forma concreta de humanidad segln una estructura dindAmicamente
abierta— establecidos en «Vitalidad, alma, espiritu», Ortega plantea la
interrogante de si «cuando vemos el cuerpo de un hombre, ;vemos un
cuerpo o vemos un hombre?»”. Para dar respuesta a la misma, Ortega
indica las diferencias en el modo de percibir un objeto material y un ser
vivo; diferencias que, en el caso de un hombre, se complican, ya que, ade-
més de percibir su corporeidad, y su vitalidad, nos comunica, o parece que
percibimos, otro yo, otro ser semejante a nosotros que siente, sufre, rie,
piensa... COMO NoOsotros.

Segun Ortega, estas progresivas diferencias de percepcion se deben
aque en el caso del ser vivo prevemos algo méas de lo que vemos. En el
mineral todo es exterioridad, y lo interno se hace extemo, superficial; en
cambio, lo interno del ser vivo es pura intimidad, es un verdadero dentro
alo que llamamos vida, que nos hace adoptar esa diferente actitud; en el
caso del hombre, esa intimidad de lo vital se incrementa de manera sus-
tancial, merced a la existencia afiadida de su alma y de su espiritu. El
cuerpo, y los gestos del hombre, nos remiten al alma, son metéaforas esen-
ciales, pantomimas del alma”. Esta funcionalidad simbdlica transforma al
cuerpo, y los gestos —a través de los cuales se exteriorizan las emocio-

(5) Ortega, «Sobre ta expresion fenémeno césmico», O.C., n, 577.
(6) «E[ gesto, ia forma de nuestro cuerpo, es ia pantomima de nuestra atma.» Ortega,
O.C, i, 579.
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nes— en metaforas somaticas, en esa relacion alma-cuerpo que no es
fisica, sino césmica.

De esta manera, los gestos y las formas corporales, a través de los
cuales se manifiesta el alma, constituyen todo un repertorio de actitudes y
movimientos que, aunque son individualizados en cada uno de los seres
humanos, se repiten dentro de unos pardmetros genéricos, que hacen posi-
ble, y necesaria, la elaboracion de una «semidtica universal»”" mediante la
cual podamos conceptualizar, analizar y ordenar el tesoro de las mfiMit'cio-
uc.s/i.s;'0%r7:6nlcas' recibidas en esa primera «impresion» —saber primario
0 inexpreso—, que nos queda en nuestro primer contacto con todo ser
humano, pero que la censura ejercida sobre ella, o la imposibilidad de
comunicarlo conceptualmente, le impide llegar a la perfeccién”.

Esta capacidad de estar «viendo» el alma abierta ante nosotros de
aquel con quien conversamos, en este momento de la obra de Ortega, es
un modo de 6taa'cdw que brota de nuestra mente —por tanto constitutiva
de la psique humana—, y que, al igual que la facultad estimativa, unos
seres humanos la poseen en mayor medida que otros: «Cuando hablamos
con alguien estamos «viendo» su alma como un mapa marino abierto ante
nosotros. Y elegimos lo que se puede decir y excusamos lo que se debe
callar, esquivando asi los arrecifes de aquel alma, cuya figura nos parece
palpar con unas manos misticas que de nuestra mente brotan. Y no es sino
una prueba mas de que esta intuicidn es constitutiva de la psique humana
el hecho de que unos la poseen en mejor medida que otros y haya ciegos
y zahories en la percepcion del alma ajena»”.

2. Primera «superacion» de! pianteamiento inicial: !aperspicacia.

Si en «Sobre la expresion fendmeno césmico», Ortega propone la
elaboracion de una Semidtica general, en «Para una psicologia del hom-
bre interesante», la propuesta es la constitucidon de una nueva disciplina
que denomina Conocimiento del hombre, o Antropologia filoséfica™. Pero
la transformacion que lleva a cabo en este ensayo, no es sélo el nombre
de la disciplina —que ensefiaria que las almas, como los cuerpos, tienen
formas diferentes—, sino también el nombre de la facultad mediante la
cual percibimos las diferentes configuraciones humanas y puede dar lugar
a la elaboracion de dicha disciplina: laperspicacia.

La perspicacia se constituye como un tipo especial de intuicién que
consiste en esa primera «impresion» mediante la cual sentimas las diver-
sas configuraciones intimas de cada persona”, que nada tiene que ver con
la inteligencia, pues aunque Ortega admite que es méas probable se pre-
sencia en hombres de mente clara, no descarta que pueda existir en hom-
bres casi imbéciles, y que suele darse mas en la mujer que en el hombre
— segln D. José, al revés que el don del intelecto—.

La posesion de tal facultad es el primer talento, la primera condi-
ciébn —junto a las condiciones de emocién y de constitucion—, que
Ortega propone como ingrediente del amor de enamoramiento—«pro-
totipo y cima de todos los erotismos»”—. La presencia de estos tres
talentos son necesarios para la sublime constitucion del amor auténtico,
si bien, pueden darse dos de estas condiciones y carecer por completo de
la tercera, pero en este caso el amor echard en falta la carencia, y nunca
llegara a configurarse de manera definitiva. En todo caso la perspicacia
es imprescindible, pues nos hace patente la persona del préjimo, que es
donde el sentimiento halla las razones para nacer o aumentar, si nuestra
constitucién, y nuestro estado emocional, estan preparados para ello. Por

(7) Ortega, O.C., t). 589.
(8) «La censura que automaticamente ejercemos sobre nuestra mejor sabiduria, sobre
nuestro saber de] préjimo, te impide ttegar a su perfeccion. La imposibilidad de comuni-

La expresion verba) precisa y purifica todo saber primario o inexpreso Sobre todo es con-
dicion para que pueda ser tuego sometido a tas grandes etaboraciones, sin tas cuates no
alcanza ningun saber su ptenitud. La principal de estas etaboraciones es ta sistematiza-
cion.» Ortega, «Et sitencia gran brahman», O.C., n, 628.

(9) Ortega, «Sobre ta expresion fendmeno césmico», O.C., n. 589.

(tOjOrtega. «Para una psicotogia det hombre interesante», O.C., tv, 467.

(t t) «Con méas o menos claridad, segun ta perspicacia de cada uno, percibimos todos
en et trato social, esa diversa configuracion intima de tas personas, pero nos cuesta mucho
trabajo transformar nuestra evidente percepcién en conceptos ctaros, en pteno conoci-
miento. Sentimos a tos demads, pero no tos sabemos.» Ortega, O.C., tv, 467.

(12) «Y tal perspicacia es ya el primer talento y dote extraordinaria que actla como
ingrediente en et amor. Se trata de una especia) intuicién que nos permite rdpidamente
descubrir ta intimidad de otros hombres, ta figura de su atma en unién con e) sentido expre-
sado por et cuerpo.» Ortega, O.C., tv, 478.

(13) Ortega, O.C., tv, 471
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ello, el amor no es ciego, para Ortega, no nace porque si, sino que tiene
su fuente en las calidades del objeto amado que percibimos de manera
claray distinta —si somos perspicaces—. Otro caso es que padezcamos
error por carecer de las condiciones precisas para ser perspicaz o porque
lo amable no sea tal; en esta situacion el error no esta en nuestro con-
vencimiento de creer, o sentir que lo amado es, en efecto, amable, sino
en nuestro propio error de percepcién —al igual que podemos errar al
pensar que la realidad es de una manera determinada y equivocarnos en
nuestra apreciacion—.

La perspicacia, pues, comparte con la vision corporal el ser otro
modo de «ver», con la facultad estimativa el ser otro modo de intuicion,
y con la inteligencia el poder errar. Esta posibilidad de errar, es el motivo
de que muchos casos de anomalia amorosa son confusiones en la percep-
cion de la persona amada, si bien, a veces, originadas por nuestras perso-
nales necesidades y deseos que nos producen ilusiones, y espejismos, no
més extrafios que los que cometemos con nuestros ojos al percibir el
mundo que nos rodea, o tan corrientes como equivocar la ordenacion de
los valores, orientados por nuestras preferencias y deseos personales, sin
que por ello nos declaremos ciegos, ni para lo uno ni para lo otro. Por ello,
aun reconociendo que se equivoca, a veces, D. José propone devolver al
amor el atributo de la vision”.

3. Segunda superacion: la experiencia.

Si la solucién precedente es conseguida superando el pensamiento
de Scheler, contenido en Esencia y/6rmo.s* Je /a .simpatia, en E/ AomLrcy
/a gente, lo lleva a cabo desde el pensamiento de Husserl contenido en
Mclitacioncx cartesianas, lo cual supone una nueva ordenacién de su pen-
samiento.

Desde este nuevo contexto, Ortega estructura de manera diferente
su teorfa de la percepcion de los «otros» humanos, lo cual le obliga a eli-
minar algunos de los presupuestos mantenidos en obras anteriores, al
mismo tiempo que mantiene otros. Esta nueva ordenacion, o nuevo modo
de percibir el «Otro», bajo la influencia del pensamiento de Husserl, posee
un marcado caracter «césico» y légico, en detrimento de la humana y emo-
tiva perspicacia que, bajo la influencia de Scheler, hemos visto era consi-
derada facultad mediante la cual percibimos la intimidad de las personas,
como si de manos misticas se tratara.

Desde esta nueva manera de «ver», el ser humano, en vez de ser
perspicazmente percibido como persona en su intimidad mas absoluta,
pasa a ser percibido como «cosa», y el «saber» de su profunda consisten-
cia personal es posible en base al nivel de «conocimientos» y a la expe-
riencia del sujeto percipiente. De esta manera, los perspicaces individuos
se transforman en hombres experimentados e intelectualizados, y son las
experiencias sistematizadas las que permiten elevarse del grado cero de
intimidad, al grado méximo, y el «otro» —entendido como intimidad abso-

(14)  «Precisamente porque el amor se equivoca a veces —aunque muchas menos de
las que se dice—, tenemos que devolverle el atributo de la visién.» Ortega, O.C., tv, 480.
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luta— no es presente como tal, sino copresente a través de experiencias
previas y por medio de sus gestos y movimientos: «Precisemos, pues: del
puro otro, en cero de intimidad, no tengo mas que la visién de su cuerpo,
de sus gestos, de sus movimientos, en todo lo cual creo ver un Hombre,
pero nada més. Creo ver un hombre desconocido, un individuo cualquiera,
no determinado adn por ningun especial atributo. A esto afiado algo que
no es intuicion directa de él, sino la experiencia general de mi trato con
los hombres hecha de generalizaciones sobre el trato instintivo con muchos
que me fueron mas préximos, por tanto, algo puramente conceptual, diri-
amos tedrico —nuestra idea genérica del Hombre y de los humano—. Esta
comprension del préjimo, formada por dos fuentes distintas de conoci-
miento —la intuitiva de cada individuo y la racional, tedrica, resultado de
mi «experiencia de la vida»— van a aparecemos en todos los otros gra-
dos més positivos de intimidad»”.

Esta intuicion directa e individual, a la que llega Ortega en esta obra,
y por Gltimo en «El mito del hombre allende la técnica», no es facultad
especial alguna —como lo era la intuicién original, o la perspicacia—,
sino simple «visién» de su cuerpo y de sus gestos, a la que es necesario
afadir los datos adquiridos en nuestras experiencias personales, sistema-
tizadas y mantenidas en la memoria, para ascender del grado cero de inti-
midad a otros grados mas positivos, y permite construir la teoria sobre el
hombre.

I1l. Final

Aunque, por evidentes razones de espacio, sélo nos ha sido posible
efectuar estas breves referencias al concepto de intuicion, entendido como
percepcion del préjimo, debido a la importancia del término en la para-
déjica y dialéctica epistemologia orteguiana, es conveniente dejar indi-
cado que la intuicién, en la obra de Ortega, es un género que tiene muchas
especies, v, si bien, en el campo analizado mas arriba se despliega desde
la progresiva doble «superacién» de Scheler y Husserl, y en la percepcion
de valores también es Scheler el superado, y la intuicion de valores es
transformada en una problematica facultad«estimativa»; sin embargo,
mucho mas complejo, significativo e importante es el proceso superador
en la percepcion sensible. En este campo el recorrido se complica y diver-
sifica, desplegandose desde un inicial uso del término en sentido neokan-
tiano, en sus primeras obras, para pasar a una posterior interpretacion kan-
tiana —intuicién sensible—, ampliada a todo orden de «cosas» bajo la
influencia del Husserl de /nvc,stigacioncx y de /Jea.s —que permanecera
como teldn de fondo en toda su obra—, hasta llegar a la identificacion de
sensacion aristotélica con la intuicion sensible del Husserl de Experiencia
yjuicio, llevada a cabo en La iJea Je principio en EeiJniz, pasando por
periodos de abandono del uso del término, que es trasformado en el menos
peligroso «ver» de Aielitacionex Je/ gn/jote, o el metafisico y trascen-
dental «ver ejecutivo» de «Ensayo de estética a manera de prélogo» y
£gné ex conocimiento ?

(15) Ortega, E/ atwt&re y /a gente, O.C., vit, 183.
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Notas sobre a dimension metafisica del
pensamiento de Ortega’

José Lasaga Medina
Madrid

En los ultimos afios la filosofia ha decaido tanto
en sus presunciones de racionalidad que ya a nadie
puede extrafiar que se la encuentre en la equivoca
compafiia de la literatura y hasta de la poesia y que
parezca que anda «en buenas compafiias».
Sin embargo hace veinte afios -que no es nada, ajui-
cio del tango- la filosofia viva y activa en lengua
espafiola era en sus nueve décimas partes «cientificista», y se pensaba en
lamente de sus practicantes como un discurso cientifico -0 con aspiracio-
nes de serlo- desde posiciones metodolégicas firmes y seguras de si mis-
mas. Lo era, en primer y mas patente lugar, la filosofia analitica. Ultima
pervivencia del positivismo de la segunda mitad del xtx, tacha de «metafi-
sico» todo aquello que sobrepase los limites del control «cientifico» del
significado y, amparandose en una lectura cicatera de Wittgenstein -como
luego se ha demostrado- abandona toda pretension de filosofar en positivo,
limitando su actividad a disolver malentendidos y «curar» la indomefiable
confusién que genera siempre el encuentro entre las palabras y la vida.

El marxismo nacid con la ambicion de ser no una sino /a (definitiva)
interpretacion cientifica de la historia universal. Como es sabido, su praxis
en el plano de lo real oblig6 a sus seguidores y cultivadores a numerosos rea-
justes, afladidos aJ /toe, «teoremas» auxiliares, &c., principiando por el reco-
nocimiento de que no se podia hablar de Marxismo sino de multiples mar-
xismos. Por referir la lista que se solia hacer a mediados de los setenta: el
racionalista de Althusser, el utopico de la escuela de Frankfurt, el humanista
de los lectores del Marx juvenil, el soviético, el maoista, el gramsciano y el
de la escuela de Budapest, inspirado en Lukéacs. (La lista deja fuera a los inde-
pendientes.) Semejante proliferacién no deja de ser incémoda para una teo-
ria que aspira a ser cientifica y que, ademas no ha olvidado las pretensiones
de totalidad explicativa con que nacié en su cuna hegeliano-marxiana-.

Revista de Occidente en Alianza, Madrid 1983. El romano refiere al volumen y el 4rabe
ala pagina.
(2) Una de nuestros mejores filésofos marxistas, Jacobo Mufioz, salvaba la unidad sub-

sito de un método cuyo objeto es el conoc/nt/etito c/cntt/ico Je /a rea//Jad /Jyfér/co-yocdd
(que consigue mediante el aparato tedrico vigente en su propio paradigma), pero no necesa-
riamente sélo con él) y la transformacién de la misma de acuerdo con un fines revoluciona-
nos no inconscientes de su naturaleza de tal y especificamente c/uy/stay.» (D;'ccio?iario Je
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El halo de prestigio que desde Hume y Kant fiefie todo lo que se pre-
senta como saber racional fuerte, esto es, cientifico, beneficié sin duda a
los tedricos -fildsofos, historiadores, criticos literarios- del marxismo.
Prueba de ello y vinculo con la tercera corriente de pensamiento domi-
nante en los afios setenta es el mencionado Althusser, autor que aina en
sus ambiciones tedricas la tradicion del marxismo como ciencia con la
innovacién estructuralista. En efecto, el estructuralismo aspir6 a sistema-
tizar el estudio del hombre descargando el programa kantiano de sus adhe-
rencia «humanistas». Quiso ser una reedicién de las ciencias del espiritu,
pero sin espiritu, ese muchacho incomodo que se comportaba como el
rufidn que se cuela en la fiesta sin invitacion, pero del que es muy dificil
deshacerse sin provocar un escandalo. El movimiento estructuralista creyé
haber dado con la férmula: estructuras lingisticas, psiquicas, sociales,
simbdlicas en vez de espiritu”.

Lo escrito hasta aqui es una caricatura -aunque espero que la esca-
sez de los trazos, propia del género, no excluya alguna familiaridad con el
original- de la version hispana, muy afios setenta, de la filosofia occiden-
tal. Y viene al caso porque sdlo sobre este transfondo ideoldgico es posi-
ble comprender que todavia hoy sea cuestion disputada la naturaleza /i'/d-
so/ica del pensamiento de Ortega y Gasset. Y que, aceptada ésta a
regafiadientes, se pase a discutir si es su pensar sistematico, qué relacion
guarda su produccion filoséfica con lo publicado en los periddicos, si
Ortega era «fildsofo» cuando dictaba cursos y «politico» cuando hacia edi-
toriales en E/ .So/, y asi sucesivamente. Por mi parte, creo que en su obra
hay un nucleo filoséfico central, de carécter sistematico, que encierra una
pretension interpretadora de lo real como totalidad. Sus opiniones, juicios
de valor y descripciones en general, sobre tantos y tantos motivos que aco-
gi6 en sus paginas, en estética, teoria del conocimiento, ética, historia,
sociologia o politica no pueden comprenderse adecuadamente sin inser-

FJoyq//d Contc/npordnen, «Marxismo», Sigueme, Salamanca 1976, pag. 302. La primera
cursiva no esté en el texto citado). En articulo terminaba con esta improbable, segin sabemos
ahora, prediccion: «De ‘envejecimiento’ del marxismo sélo cabra hablar, ciertamente, el dia
en que toda sociedad antagdnica y toda cultura c/a.si.sta hayan sido superadas» (Ibid.).

(3) «Diremos -y es la inica manera de no caer en la confusion- que con e/ no/nére Je
e.strncta/al.svno ye reagrupan /ay cienciay Je/ y/gno, Je /oy ylyfernay Je y/gnoy.» Y como
cuadra a esta pretension cientifica, la filosofia tenfa que aceptar como tema central de
reflexion «;donde se encuentra el discurso filoséfico, después del advenimiento de las
ciencias estructurales, en la actualidad?» Fran$ois Wahl, ;Que ey e/ eytruciarn/;'yn:o?,
Losada. Buenos Aires 1975, p4g. 12 y pag. 17 respectivamente.
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tartos en la trama de tesis sobre la realidad radical que desarrolla en sus
obras mas especificamente filos6ficas. En este sentido, su filosofia es una
teoria metafisica, significando el término «metafisica» que se toma por
objeto del discurso filos6fico «lo que hay» en sus formas mas radicales u
originarias. Y no se piense que Ortega, después de haber denunciado el
imperialismo de la fisica, aspira a montar el imperio de la filosofia: «Es
forzoso que la filosofia se contente con ser la pobrecita cosa que es y dejar
vacantes las gracias que no le son propias para que se ornen con ellas los
otros modos y clases de conocimiento» (vn, 337). La radicalidad de la filo-
sofia se caracteriza aceptar el primado de) problema sobre la solucién y
carecer de seguridades: «El filésofo, pues, a diferencia de todo otro cien-
tifico, se embarca para lo desconocido como tal» (vn, 308).

2. Hay acuerdo en que la filosofia de Ortega alcanza un primer grado
de madurez en Aic<?fiac;on<?.s &7 En ella aparece ya el concepto
de vida humana y lo que constituye el programa al cual se va a mantener
fiel a lo largo de toda su obra: la elaboracién de un pensamiento metafi-
sico que aspira a una «superacién» de la Modernidad.

Precisar este aserto exige aclarar el sentido que tienen en Ortega los
términos /Wctg/AAn, MoJcrnAM vy -Superacion.

3. Metafisica signifiea un modo de pensar radical sobre las cosas: el
que va a la raiz. En efecto, la filosofia s6lo se entiende en Ortega como el
tipo de discurso que satisface estos dos requisitos que describe en ;Que
e.s'/t/o.s'o/'ia?: el de autanomia: el pensar filosofico encierra «el compro-
miso de pensar sin supuestos». De ahi que la operacion que mas sistema-
ticamente ha de realizar el fildsofo es la de «evacuar de creencias recibi-
das su espiritu» (v)i, 335). Ortega retiene de Descartes la exigencia de la
duda, pero ampliandola de «metédica» a «vital» y al mismo tiempo reco-
noce su filiacién como «fildsofo moderno»"*. También se evoca en el prin-
cipio de autonomia a Bacon con su doctrina de los i6o/a/ér: y a Kant,
naturalmente, con su programa critico.

Pero al afiadir a este primer principio el de puntono/nié -«frente al
principio ascético de repliegue cauteloso que es el principio de autonomia,
actlia un principio de tension opuesta: el universalismo, el afan intelectual
hacia todo, lo que yo Illamo pantonowfa» (vn, 336)- se reclama también
de una vision de la filosofia mas afin a la de los «antiguos», aunque excep-
cionalmente fuera asumida sin miedo (y quiza sin prudencia) por los pen-
sadores alemanes postkantianos. La posibilidad esta en Kant, aunque él
mismo no se decidiera a dar el paso. Ortega es plenamente consciente de
dénde ancla su punto de partida cuando termina su «Filosofia pura. Anejo
a mi folleto a Kan?» con las preguntas: «Pero... no es esto 'nuestra vida'
como tal? Mi vivir consiste en actitudes Gltimas -no parciales, espectra-
les, méas o menos ficticias, como las actitudes .sensM.s/n'cto teoréticas. 7boa
vida mcondiciona/ €¢ncondicionada. ;Resultara ahora que bajo la espe-
cie de 'razon pura' Kant descubre la razén vital?» (iv, 59).

;Qué es/;7a.s'g/ia? es un texto formado por dos partes perfectamente
diferenciadas. La primera dedicada a exponer, precisamente, la respuesta
a la pregunta del titulo y la segunda a una puesta en ejecucién de las tesis
alli vertidas, esto es, una aplicacién de los principios de autonomia y pan-
tonomia operando en conjuncion. En virtud del primero, Ortega procede
metddicamente a revisar la crg<?nci< construida por la modernidad: la razén
idealista. En un ejemplo préctico de «razén histérica» traza la génesis de
la conviccion tipicamente moderna: que la razén impone sus determina-
ciones a lo real, tesis que se ofigina en el escepticismo antiguo y en la con-
cepcion del alma que propici6 el cristianismo. Y en aplicacién del princi-
pio de pantonomia, el movimiento de la razén no se detiene en este analisis
critico, sino que busca mas alla de él, detrds de la creencia recibida, otra
interpretacién mas radical o universal que aquélla sobre la que reposa el
sistema conceptual de la modernidad: la vida humana como realidad radi-
cal, significando «realidad radical» no un primer principio, causa o fun-
damento de (o Aay, sino la condiciéon misma de todo acontecer y de
todo aparecer. Ambos rasgos son recogidos en la pfimera descfipcion cate-
gorial que hace de la vida humana, en la somera definicién: [iuwanc;
cv/o ¢ruc y (0 nox pr.SY/ (vn, 414)\

permiten desarroHar, si quiera en sintesis, )o impticado en esta somera descripcion de ia
vida humana como reaiidad radica). Véase, entre otros muchos tugares, tas dos Gttimas
lecciones de) curso que venimos anahzando o )as primeras paginas de ///.svor/a como s;.!-
<o (vt, )3y ss.).
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Entre otras novedades, surge en este giro la ambicion de abandonar
el anélisis de lo real basado en la categoria de cosa-substancia para ir a
una metafisica del acontecer en la que el anlisis de la temporalidad de la
vida humana cumple el papel de bastidor categorial que en el idealismo
realizaba la razén pura. Para entender qué sentido tiene el adjetivo «meta-
fisico» aplicado al pensamiento de Ortega, es menester insistir en que la
razon vital o histérica no busca ya un fundamento dltimo, universal, abso-
luto a «lo que hay», sino que es, por contra, clara conciencia de que ha ter-
minado una época del pensamiento que podria describirse como de «nece-
sidad de! fundamento» y que penetramos en otra que sabe que tal
fundamentacidn, sea la que sea, queda ya sustraida al poder de la razén
humana. Cabe seguir hablando de metg/Aica o de /;70s*g/A;, princra por-
que hay preguntas que la condicién humana no puede dejar de hacerse. La
vida humana no es «realidad fundante» que se propone donde antes se
ponia «Dios» 0 «Raz6n» sino el &mbito de aparicion de lo que hay -inter-
pretado desde Grecia como el ser-, manifestacion de lo que acontece y que
da al hombre que pensar.

4. En definitiva, la modernidad encierra una interpretacion metafi

sica: el idealismo, nacida de la contraccion sobre lo real que practican Gali-
leo y Descartes: lo que cuenta™-y recuérdese que contor con es el modo en
que, segin Ortega, lo real se manifiesta al viviente- lo que cuenta, digo,
es aquello que puede ser objetivado de acuerdo al método. Dicho de otro
modo, /McJermWhiZ es la razén fisico-matematica y las poderosas deter-
minaciones que ésta lleva a cabo sobre «lo que hay» en un proceso de ide-
alizacion que sélo puede terminar en el postulado de la identidad entre lo
«real» y lo «racional», tal y como dictaminara Hegel. Ya en MccU'/aciwg.s
fel observa Ortega: «La misién del concepto no estriba, pues, en
desalojar la intuicién, la impresion real. La razén no puede, no tiene que
aspirar a sustituir a la vida» (i, 353).

El muy ambiguo término «modernidad» se perfila en estos dos sen-
tidos: en primer lugar, «moderno» es el idealismo epistemoldgico que
prima lo subjetivo sobre los «derechos» de la cosa, reducida a representa-
cion, espectro, copia, mero resto que esta ahi para que la razén le dicte las
condiciones de su existencia. Y, en segundo, «moderno» es el proyecto de
llustracion acogido a la seguridad y confianza que la razén cobra en si
misma. Si puede imperar sobre la naturaleza, ¢por qué no sobre la histo-
ria? De ahi el progresismo y utopismo que esta interpretacion de la raz6n
genera cuando, olvidado el limite que lo extrarracional impone, cree que
lo real se rendird a la voluntad humana. Estas dos notas citadas, que tan
bien describen el espiritu del proyecto ilustrado, sirven al mismo tiempo
para precisar el contorno de lo que Ortega rechaza: la falta de sentido his-
téfieo, la creencia en que el hombre no vive preso en la gleba de su cuerpo
y de su época, la conviccidn de que basta con desear algo, por mas que ese
deseo sea «justo» y «bueno», para que sea posible su realizacion.

El proyecto de superar el idealismo pasa necesariamente por arrojar
luz sobre la pregunta ¢cudl es el destino de los ideales ético-politicos de
la llustracion? Ortega distingue entre el mesurado y «educador» siglo xvm
y el insincero y petulante siglo xtx. La ultima palabra de este siglo, la
herencia desde la que tendran que vivir las generaciones del xx es un pesi-
mismo reactivo al optimismo con que se inauguré la época moderna. No
se han querido reconocer limites al poder de la razon humana y eso se paga
con una sistematica falsificacion de ideas e ideales. El rencor y el resen-
timiento fiorecen en una Europa que no halla cumplimiento a las prome-
sas de felicidad, bienestar, democracia y justicia que se predicaban por
doquier. En un temprano articulo, MaJa «moderno» y «muy .sig/o xx» hace
Ortega un primer diagnéstico de la «enfermedad» decimonénica: el siglo
se declara a si mismo «moderno» y «progresista», ignorando que también
pueden envejecer esos ideales: «El siglo progrexAfa no concibe que se dé
el progreso en otra forma que en estado de alma progresista» (n, 23). Esta
confianza en el progreso infinito «es una permanente invitacion a que sea-
mos desleales con el presente y lo que hay, a cuenta del futuro y de lo
imprevisto» (ix, 548).

En efecto, el espiritu moderno en cuanto progresista, utopico y cul-
turalista desarbola y falsifica la estructura temporal de la vida humana pues
quita realidad al presente, cuyas dificultades seran «superadas» en el
futuro, inutiliza el pasado como tesoro de soluciones, fondo ejemplar de
la vida humana al que cabe volverse para encontrar respuestas y lo fia todo
al futuro, que aparece en esta concepcidn progresista de la vida como pre-
visible y asegurado, tierra prometida de realizacion efectiva de ideales.
Pero no. El futuro es de suyo lo oscuro e impredecible -una de las dimen-
siones de «destino» de la vida humana. Se consumaba asi una inversion
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de papeles entre el pasado y el futuro, las orillas entre las cuales vive el
hombre su presente, Unico suelo sobre el que puede anclar su existencia.
El pasado se ha vuelto oscuro pero en el siglo xx el futuro ya no es lumi-
noso. Reflexionando sobre la crisis europea en la sintomética fecha de
1932, escribe Ortega: «Si el europeo hace con alguna perspicacia balance
de su situacion, advertira que no desespera del presente ni del futuro, sino
precisamente del pretérito...» (tv, 396) El europeo capaz de reflexionar asi,
habria tenido que abandonar lo que hemos llamado antes «estado de alma
progresista», girado la mirada desde el futuro hacia el pasado para hallarlo
ahora devastado por el suefio utépico de la razon.

En este contexto de crisis, la razon histdrica es, a la vez, un modelo
teorético de razén y una «revelacién» que acaso permita reorientar la
forma de entender el sentido de la vida humana.

5. ¢Larazon histérica como «superacién» de la modernidad?

Superar es levantar o elevar a otro nivel de complejidad un concepto,
un andlisis, un principio. Hasta aqui Ortega coincide con Hegel, aunque,
como hemos visto, no le acompafia en la seguridad de que esa complica-
cién sea necesariamente a mejor.

Superacion es la mision del hombre sobre la tierra, misién que le es
conferida por su doble condicién de heredero y de naufrago. Por la pri-
mera el hombre comienza a vivir sobre un cierto nivel de soluciones que
él no produce, sino que encuentra ya ejecutadas. Es lo que llamamos vul-
garmente cultura. Por la segunda resulta que el sistema de soluciones no
estd asegurado, que puede fallar en cualquier momento. Toda cultura es
fronteriza, amenazada por lo que acampa mas alla de lo que ella ilumina.
De ahi que tenga el hombre, cada hombre y cada época, que repristinar,
actualizar las soluciones heredadas. Pero puede desertar de su misién por
exceso de confianza, por fatiga o por cualquier otra causa. Y, claro estd,
puede también no acertar. La filosofia de la historia orteguiana carece de
genio tutelar, Providencia, Mano invisible o Ley intrinseca. EI quehacer
humano esta confiado a una racionalidad emergente y contingente. No hay
apn'ori que excluya los desvios, los retrocesos o las catastrofes.

Lo decisivo en el hombre no es su razon sino su libertad. Al fin y al
cabo, la tan cacareada facultad racional no es mas que imaginacion disci-
plinada por algunos métodos que respecto de algunas zonas de lo real y
durante algun tiempo se muestran eficaces. La famosa tesis orteguiana:
«el hombre no tiene naturaleza sino historia» equivale a esta otra: «el hom-
bre no tiene ser porque es libertad de ser», en el bien entendido de que esa
libertad no es absoluta, sino condicionada en todo momento por una cir-
cunstancia histdrica. De ahi que no haya mas posibilidad de salvacién que
la de volver al pasado, la dimensién de la vida humana que constituye la
«tierra de soluciones».

En este sentido, Ortega es moderno -porque ése es su pasado- es
decir, nada postmoderno. Y al mismo tiempo y por paradéjico que pueda
parecer mantiene que el futuro de la filosofia -si es que puede caberle uno-
pasa por no ser s6lo moderno. O dicho con otra paradoja: la salvacién pasa
por la invencion de la tradicion.

No ha pasado desapercibida la proximidad de algunas tesis del pen-
samiento orteguiano a ese confuso movimiento de ideas que desde hace
afios damos en llamar Postmodemidad. Aunque las dificultades que salen
al paso de la pregunta ¢es Ortega postmodemo?, empezando por la de pre-
cisar el significado del término, no permiten responderla aqui, deseo hacer
algunas observaciones. Ortega coincide con los postmodernos en lo que
rechazan y no tanto en lo que afirman. Reconocer con Lyotard que vivi-
mos un tiempo en que los grandes relatos legitimadores de la modernidad
resultan «increibles» y que, en consecuencia, no es posible estar de
acuerdo con Habermas en que cabe retomar y completar el proyecto eman-
cipador de la modernidad, es perfectamente congruente con la posicién de
Ortega”. S6lo que Ortega no concluye que sea imposible la creacion de un
nuevo relato legitimador. Por el contrario, la historia vive en la alternan-
cia de épocas en crisis -deslegitimadoras- y épocas «clasicas» en que se
restituye la capacidad de creencia de la sociedad.

Con Vattimo puede coincidir en que ya no es posible aspirar a una
filosofia que alcance una fundamentacién dltima y definitiva o que no
podemos seguir defendiendo una ética del deber; también en que es pre-
Ciso ir a una recuperacion del pasado, una nueva hacia los envios
de la tradicion. Pero nunca en la tesis de que la verdad «no posee una natu-
raleza metafisica o logica sino retdrica»”™. Ortega sugeriria que la consis-
tencia de la verdad tiene que seguir vinculada al «logos» y a la actividad

6) ¢gwsfirwigr/M aar en/ano, Catitee, Paris t986, pags. 38 y ss.
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humana de «dar razones», aunque su validacién no pueda ya defenderse
en términos absolutos, sino, justamente, historicos.

El giro «en contra de la teoria y hacia la narrativa» defendido por
Rorty no puede ser, incluso en su expresion, mas afin a la tesis central de
una razon histdrica que se resuelve en «razdn narrativa»: «Una cultura his-
toricista y nominalista como la que concibo -escribe Rorty- se conforma-
ria, en cambio, con narraciones que conecten el presente con el pasado,
por una parte, y, por otra parte, con utopias futuras». Pero, al mismo
tiempo, se renuncia «al intento de reunir todos los aspectos de nuestra vida
en una vision Unica, de redescribirlos mediante un Unico Iéxico»”. La pri-
mera cita refieja el punto de coincidencia de Rorty con Ortega y la segunda
el de su divergencia, pues el filésofo espafiol si cree que la razén humana,
consciente de su historicidad, puede intentar -otra cosa es que lo consiga-
determinar qué Iéxico expresa mejor la época y decir de uno que encierra
mas verdad que otro. Rorty parece deslizarse desde la contigencia a la arbi-
trariedad en su insistencia de que no hay forma de privilegiar unos 1éxi-
cos sobre otros. Ortega mantiene que los léxicos de los individuos y de las
culturas obedecen a una l6gica intema que puede descubrirse con arreglo
al sistema de categorias propio de la vida humana, si bien hay que apre-
surarse a decir que este sistema categorial es él mismo histérico, dado en
el tiempo y por ello cambiante, lo que no quiere decir que, ademas, sea
arbitrario.

La historia no es sélo la forma especifica en que la vida se da al
hombre, sino el sistema de soluciones que la hace posible. Toda «supera-
cién» ha de venirnos del pasado. EI hombre europeo ha dejado a sus espal-
das posibilidades inéditas. Para la circunstancia espafiola, una de éstas, por
ejemplo, se llama Cervantes. Cuando Ortega escribe: «Si supiéramos con
evidencia en qué consiste el estilo de Cervantes, la manera cervantina de
acercarse a las cosas, lo tendriamos todo logrado» (i, 363), estd dandonos
la clave de su proyecto filos6fico. ¢Era Cervantes moderno o premodemo?
Poco importa con tal de que seamos capaces de ver en su estilo la incita-
cién a seguir pensando.

y A. Rovatti eds., Catedra, Madrid t990, pag. 38.
(8) Contingencia, ironiay ,soiiAyri<rinfi, Paidés, Barcelona 1991, pag. 18
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Entomo a Ortega y )a estetica

Rafael Garcia Alonso
Madrid

is trabajos sobre la historia del pensamiento espa-
fiol son relativamente recientes. Uno de los aspectos
claves de mi libro En.saya,s .w&re ii/cratara /iia.srifica.
G. ¢'iw/nci, R. Afasi/, R.M. Ri/ltc, A Rratt.s, IV. /2cn-
yamin y J. Rot/i (Siglo xxi) era el andlisis de la rela-
cién atencion / distraccién en la experiencia estética.
A este respecto se aludia a una observacion de Ortega
y Gasset. En mis primeros afios de carrera mis lecturas de este autor me
habian hecho comprender que la filosofia no estaba necesariamente empa-
rentada con la oscuridad. Sin embargo, fue el estudio de algunos aspectos
de la estética de Georg Simmel los que me animaron a estudiar la de
Ortega. A ello contribuy6 decisivamente la invitacion en 1993 de los pro-
fesores Jacobo Mufioz Veiga y Jaime de Salas -con la mediacion de la pro-
fesora Ana Maria Leyra- para participar en el proyecto «Estéticay filoso-
fia de la cultura en Ortega y Gasset». Asisti a varios Seminarios que se
celebraron en la Fundacion Ortega y Gasset asi como a unas Jomadas cele-
bradas en Toledo en mayo de 1995. He dedicado también un curso anual
y otro cuatrimestral a la estética de Ortega en la Universidad Auténoma
de Madrid.

Los frutos de tales actividades han sido hasta el momento los
siguientes: El articulo «De lo uno a lo otro. De Antonio Machado a José
Ortega y Gasset», publicado en la revista Caacicrao” TVi.spa/toaatcricano.s
(n° 548, febrero 1996). La redaccion del libro Ei ndo/rago UM.sionatia. Lo
estética <rc Ortega y Gas'sct, que serd publicado por la editorial Siglo xxi
en el primer trimestre de 1997. Un borrador de este libro, junto a otros seis
titulos, fue considerado en la dltima votacién del Premio Anagrama de
Ensayo del afio 1994. La editorial Siglo xxi ha tenido la amabilidad de
permitir que uno de los subapartados de! primer capitulo sea publicado en
este numero de E/ Ea.sil.sca. Como justificacion de este estudio cabe decir
que, por sorprendente que parezca, la estética de Ortega y Gasset no habia
sido estudiada en profundidad hasta ahora. Existian articulos, pero nin-
guna monografia que se ocupara de analizar en qué consiste lo que Ortega
denomina el «orbe estético», incluyendo su estructura, proceso de forma-
cién, o larelacion al artista y su época. He intentado analizar el hilo sub-
terrdneo que recorre la estética dispersa -pero coherente y de gran interés-
del il6sofo madrilefio.

Con el tercer fruto de los estudios que he dedicado a la estética de
Ortega en la Universidad Auténoma de Madrid mi aportacion se reduce a
dirigir los de la becaria Gemma del Olmo Campillo. Gemma se ha plan-
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teado como tema de investigacion la presencia de la estética y de las artes
plasticas en la primera época de la Revista de Occidente (1923-1936). En
primer lugar ha clasificado los articulos, resefias y noticias referidos -de
forma directa o indirecta- a esos temas. En segundo lugar, esta identifi-
cando los autores que realizaron ilustraciones para aquella primera etapa
de la Revista. En tercer lugar, se propone realizar un estudio pormenori-
zado sobre la presencia de la estética y de las artes visuales -incluyendo
el cine- en el periodo citado.

Transcribo a continuacion el texto prometido. Cito por las obras
completas.

Proximidad de! artista a! fliosofo

Una de las cualidades unanimemente reconocidas de Ortega es la
extraordinaria calidad de su prosa. Sobria, clara, rica en ejemplos, amena,
y llena de atractivas imagenes. La vocacion de la escritura de Ortega es,
empero, filoséfica y su riqueza artistica le esta subordinada. Como esteta,
el filésofo reflexiona fundamentalmente sobre las creaciones artisticas.
Pero, pese a que artista y filésofo no deben confundir sus funciones, les
une un cierto parentesco derivado de su caracter de «contempladores»,
el cual se cumple en cada uno de ellos de forma diferente. Es més, esa
afinidad les coloca, en cuanto actian como tales, en una situacion inu-
sual respecto a la vida cotidiana. Como es sabido, segin Ortega perma-
nentemente el hombre tiene que «hacer» su vida para poder sobrevivir.
De continuo, y hasta para abordar el instante siguiente, ha de hacerse
proyectos coincidentes o no con el auténtico e intimo proyecto vital. Se
Heve a cabo o no tal proyecto, se ejecute o no, la vida nos impele conti-
nuamente a la accién. La realidad nos urge a actuar, y haciéndolo nos
obliga a «entrar nosotros en ella y quedamos absorbidos en su poder,
entregados a sus violentos influjos» (n, 90). Actuamos para modificar la
realidad garantizando nuestra supervivencia e intentando llevar a cabo
nuestros propésitos. Pero para realizar éstos, hemos de partir, incluso si
queremos modificarlo, del mundo que nos es circunstancial. La voia
activa exige, pues, actuar siendo elyin mas inmediato el de sobrevivir
en esa misma realidad. De ahi, el politico es un caso paradigmatico, que
se actle para algo, pendientes de las consecuencias (ti, 17) de la accién.
La actitud, pues, usual, es la del «utilitarismo vital» (n, 311), el cual a
hacer dependiente nuestra conducta de sus resultados exige de nosotros
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una «participacion sentimental» (m, 369) que nos hace inevitablemente
subjetivos. No tenemos interés a este respecto en la realidad en si misma,
sino porque nos es Util para otras cosas.

Por el contrario, «en la vila coatgmp/afi'va parece mas bien que el
individuo absorbe [..l1a realidad..] dentro de si, la Jc”rga/i®a (...) convir-
tiéndola en imagen o idea» (n, 90) Ya est4, pues, implicito en este texto
de 1910, lo que en 1914 constituiré el ndcleo sintético, el tg/ha por decirlo
de forma orteguiana, de la filosofia de nuestro autor. A saber, la relacion
entre el yo y la circunstancia. En el celebre texto de Mga'dagiong.y &7 'gai-
jofg": «yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo
yo» (i, 322) se vislumbra que se prefiere absorber la circunstancia que ser
absorbido por ella. Que se prefiere, y se considera mejor, la vida contem-
plativa a la activa, ain admitiendo que ésta Gltima es la béasica e impres-
cindible. Ahora bien, lo esencial de la vida contemplativa es que en ella
no se realiza la realidad, sino que se ifgsrga/iza, bien sea en forma de ima-
gen, que es lo que hacen los artistas, o en forma de idea, que es lo que
hacen los filésofos. Lo caracteristico, en suma, de la va/a caargmp/afiva
y de los contempladores es que se distancian de la realidad con el/la de
refiejarla (11, 90), se lee en el mismo texto de 1910. Pero, pese a que se
aluda a la finalidad, no hay nada de utilitarismo. En la contemplacion la
realidad queda modificada, ante todo, en cuanto forma de conciencia. Se
pasa de la cosa material, sensible, real, al objeto inmaterial, insensible e
irreal que son tanto la imagen como la idea. Gracias precisamente al des-
interés, a la distancia instaurada, a la no imbricacién sentimental, se hace
posible la contemplacion de «las realidades vividas (...) en su pureza obje-
tiva» (m, 369).

Los contempladores son, sefiala acogiéndose a Platén, los «amigos
de mirar» (ti, 17). Los artistas, lo sensible. Los filésofos, los teorizadores,
lo inteligible. En ambos casos «interesan las cosas aparte de sus conse-
cuencias» (u, 17), y por contraposicion al hombre -a ellos mismos- en su
actuar cotidiano su actitud favorece la objetividad. Ahora bien, aunque ni
laimagen ni la idea sean cosas, sino objetos desmaterializados, ambos
tipos de contempladores deben ascender dialécticamente hasta ellos a par-
tir de lo sensofial. Es mas en el poeta, dice en un texto sobre Machado apli-
cable al artista en general, siempre estara presente -y no asi en el filésofo-
«esta dimension de la sensualidad» (i, 572). Es decir, de lo fenoménico.
En ambos casos, con todo, se trata de profundos contempladores que se
hacen preguntas esenciales. «El pintor comienza por preguntarse <yaéele-
mentos del Universo son los que deben trasladarse al lienzo; esto es, <yag
clase de fendmenos son los pictéricamente esenciales. El fildsofo, por su
parte, se pregunta qué clase de objetos es la fundamental» (tv, 456) En
ambos casos, la actividad contemplativa deriva en una peculiar actividad
-o realizacion, o ejecucion- des-realizadora. Es decir, los contempladores
al reabsorber la circunstancia dan lugar a objetos construidos -no a feno-
ménicos y encontradas cosas- segun cada uno su peculiar proceder. Los
artistas construyen entes artisticos. Los sistemas filosoficos, més preten-
ciosos, aspiran a «reedificar conceptualmente el Cosmos partiendo de un
cierto tipo de hechos que se consideran como los més firmes y seguros»
(tv, 456).

Ni a la actividad artistica ni a la filosofica les esta vedada otra forma
de sensualidad, el gocg obtenible en su propio ejercicio, es decir, el con-
templativo. Asi, el arte es «un deleitarse en la contemplacion» (m, 304).
Pero también, y con peculiar énfasis, Ortega nos anima a dejarnos llevar
por «la delicia de intentar comprender» (tu, 386). En algunos de sus tex-
tos, se hace patente incluso -algo que el filésofo no se permite habitual-
mente- la expresion de una «alegria intelectual» (v, 298) que tiene por
asiento la conviccion de que «la vida humana es maravillosa» (ii, 232).
Casi, si se nos perdona la exageracién, una cierta forma de mistica. No la
wittgensteiniana del asombro ante el hecho de que las cosas sean, sino del
gozo ante la curiosidad y la locuacidad que pueden suscitar en nosotros:
«jSon de tal suerte maravillosas las cosas todas del mundo! jHay tanto que
decir sobre la menor de ellas!» (n, 308). De la satisfaccion, dice al intro-
ducir una conferencia, de hablar «a ustedes de algo» (vti, 433). Y, con ello,
de la singular generosidad, y del comedido orgullo, de ofrecer «posibles
maneras nuevas de mirar las cosas» (i, 318). Nuevas perspectivas gracias
alarenovacion y ensanchamiento del mundo mental. En este sentido, los
dos tipos de contempladores compartiran otro aspecto: su autoprohibicién
de repetirse. Como veremos, en arte la repeticion -de otros, de un estilo o
de si mismo- es una falta intolerable. Paralelamente, y pese a la tendencia
de la filosofia a tejer sistemas, resultaria intelectualmente insoportable que
no quedara nada por decir o investigar, y que debiéramos conformamos
con «la aburrida faena de repetir» (vm, 557).
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La certeza de que el mundo es un filén de suculentos enigmas en el
que el filésofo puede adentrarse se da la mano con la satisfaccion de que
ninguna realidad puede «ser tfivial ante el entendimiento» (vm, 588). Con
que ninguna de ellas puede ser desdefiada, que todas merecen ser nfgHifi-
&M. Y de que es obligacién del filldsofo -en la peculiar forma de desreali-
zacién que opera gracias a la sistematica organizacion de los conceptos-
procurar que una vez seleccionado un hecho éste sea llevado «por el
camino mas corto a la plenitud de su significado» (t, 311), tal como se nos
dice en las A7g<7aagiongs <fg 'Qai/'atgProfundizar en él. Ahora bien, se
nos dice en el mismo ensayo, la profundidad de algo es «lo que hay en ello
de reflejo de lo demas, de alusion a lo demas (...) El 'sentido’ de una cosa
es la forma suprema de su coexistencia con las demas» (i, 351). Y la
misién de esos «pedantes de oficio» (v, 243) que son los filésofos, reside
en que como resultado de su contemplacién deben ofrecer definiciones.
«Definir lo que es» (m, 423). Y, para ello, analizar la interconexion del
universo, conscientes del peculiar punto de vista desde el que se habla o
escribe. No estd de méas precisar que no todos los escfitores realizan esta
labor. Ortega se pronuncia con crudeza contra la datofagia que perpetran
eruditos y, a menudo, «entendidos» en -por lo que nos interesa especial-
mente- arte. Frente al positivismo que habia triunfado en algunas de las
generaciones anteriores, Ortega explicita que la misién de la filosofia no
consiste en acumular hechos, sino en «pura sintesis» (i, 317) entendiendo
por ello, tal como estamos viendo, averiguacion de sentidos, intercone-
xién, profundizacién. Tal posicién se deja percibir en otras esferas que
ahora nos limitamos a introducir. En ontologia: pues las materias feno-
ménicas que nos hacen frente se hallan estructuradas por formas esencia-
les. En epistemologia: pues, el investigador no debe limitarse a los datos
con que cuenta sino que debe «imaginar hipétesis que los expliquen, que
los interpreten porque todo hecho es por si equivoco» (vn, 514). En antro-
pologia: pues, mas alla del cuerpo y del alma podemos hablar del yo.
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Ortega y e! nacimiento de Ia
posmodernidad

Jacinto Sanchez Mifiambres
Saiamanca

sta espinosa cuestion de ias posibles conexiones de
nuestro paisano con la corriente contemporanea
denominada «Posmodernidad» surgié en mi de una
forma espontanea, como un chispazo. Me encontraba
leyendo la obra de Ortega que es objeto de mi inves-
tigacion, E/ renm JX? UMCslro tiempo (1923), cuando
la propia obra me sugirié varios puntos de encuentro
con dicha corriente suscitando de tal forma mi interés que me obligé a
replantearme los objetivos iniciales de mi tesina.

De momento mis aspiraciones se limitan a establecer las posibilida-
des que este pequefio ensayo tiene de poder considerarse como uno de los
textos de referencia de la incipiente posmodemidad, aunque a largo plazo,
«si las circunstancias me lo permiten», pretendo elaborar mi tesis docto-
ral en torno a la idea de que la filosofia orteguiana puede ser analizada
como antecedente de dicho movimiento.

Por otro lado, parece bastante evidente que algo tendra que aportar
nuestro autor a dicha corriente si nos fijamos en un hecho incuestionable;
Ortega mamo, filos6ficamente hablando, hasta la saciedad de los dos auto-
res que son considerados canénicamente como introductores de la pos-
modemidad: Nietzsche y Heidegger. Del primero es obvio; basta con repa-
rar en las referencias de que es objeto en varias de las obras del fildsofo
madrilefio; con respecto a Heidegger de todos es conocida la polémica que
mantuvo con él a partir de la publicacién de 5gry Tiempo en 1927. Al res-
pecto, pueden ser ciertas o no las afirmaciones de Regalado en su contro-
vertida obra', pero tales enfrentamientos entre los dos autores se deben
maés a la viabilidad de las soluciones que a los problemas.

Afadamos a lo dicho la afirmacién de Vattimo en su obra E/y/n Je
/o moJern/'JoJ que reza «Nietzsche y Heidegger y junto con ellos tocio e.sc
pensamiento <yre se remite a ios temas Je ia oatoiogih hermenéutica son
considerados aqui -ain mas alla de sus propias intenciones- como los pen-
sadores que echaron las bases para construir una imagen de la existencia
en estas nuevas condiciones de no historicidad o, mejor ain, de poshisto-
ricidad.»” Si esto es asi, permitiéndome incluir a Ortega entre estas coor-
denadas, poseo un argumento de peso en favor de mi investigacion.

Madrid j990.

(2) C. Vattimo, Eipr tu wuctcraictact, Planeta-De Agostini, Barcelona 1994,
pag. 13.
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No obstante sigue siendo muy osada esta afirmacion, pero mi punto
de partida adquiere mas consistencia gracias a la problematica intrinseca
de la posmodemidad. El propio Vattimo afirma en la introduccion del texto
citado: «So6lo en relacién con la problematica nietzscheana del eterno
retorno y con la problematica heideggeriana del rebasamiento de la meta-
fisica adquieren, en verdad, rigor y dignidad filosofica /as J/spersas y uo
siempre coherentes teorizaciones Je/ perioJo posmolJerno»; y continla
«como se verd, todos estos problemas, aun a través del caracter en modo
alguno sistemético y definitivo de este libro, estdn mas bien ilustrados y
profundizados y no resueltos».” En otras palabras, el propio autor es cons-
ciente de las dificultades que plantea este movimiento, sobre todo porque
no esté resuelto; pues bien, este problema es un punto mas a mi favor para
afirmar decididamente que Ortega puede aportar su granito de arena para
contribuir a la plenitud de dicho movimiento, ya que las lineas de inves-
tigacion estdn muy abiertas. Cuestion a discutir serd la importancia real de
su papel.

Pero no quiero hacer de adivino, por lo que voy a intentar abrir algu-
nas puertas remitiéndome a la obra anteriormente citada, E/ teme Je Mues-
tro t/empo.

La primera pregunta que debo contestar es la siguiente: ;Por qué E/
temo Je nuestro t/empo? ;Qué tiene de especial dicha obra para que sea
objeto de tal investigacion?

Como ya he reconocido, en principio no fue un objetivo consciente.
Pretendia simplemente analizarla porque me parecia una obra trascendental
de nuestro insigne autor. S6lo cuando entré a fondo en ella aparecieron las
consideraciones que actualmente me asaltan. Podria citar una cantidad de
textos interminable, pero en aras de la brevedad y la simplicidad me limi-
taré a algunos de especial relevancia.

En uno de los articulos de dicho ensayo llamado «Relativismo y
racionalismo» Ortega nos propone una superacion de ambas formas de
filosofia, lo que pienso personalmente es una de las aspiraciones funda-
mentales de la posmodernidad (aunque hoy en dia se manifiesta mediante
multitud de férmulas). Concretamente Ortega se expresa en ese texto de
la siguiente manera: «Es' /MCOVsecVeMe gM///ofhior o/ principe y .SMsn'nlr/fe
por o/ princ/p/o. Bajo éste, no menos que con aquél, queda la vida supe-
ditada a un régimen absoluto. Y esto es precisamente lo que no puede ser:
ni el absolutismo racionalista -que salva la razén y nulifica la vida-, ni el
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relativismo, que salva la vida evaporando la razén. La ACM.stltJal Ja /a
;poca <\Ca/tora comienza .se caracteriza por .so io.sM/ni.si6o a e.se JJattta.
iVbporiemo.s .satiA™actoriameote in.staiaroo.s en ningnno Je AVAiernrinoA.»"

Dos son los rasgos que me interesa destacar del texto. El primero es
su referencia a la imposibilidad actual de aferramos a legados irraciona-
les (principe) o racionales (principio) en el sentido tradicional, lo que nos
acerca a posiciones pragmaéticas u ontolégicamente débiles en el sentido
de Vattimo, y a una decadencia de los metarrelatos en palabras de Lyo-
tard. El segundo es consecuencia de lo anterior y se manifiesta como cons-
ciencia de que el pensamiento esta viviendo un cambio inconmensurable
respecto del pensamiento moderno, revelandose Ortega como uno de los
autores que mas pronto y de forma mas insistente afirman el agotamiento
de esta forma de sensibilidad, cosa que hoy dia es un incuestionable
axioma posmoderno, como su propio prefijo indica. Asi comienza el
ensayo de Vattimo: «Este libro se propone aclarar la relacién que vincula
los resultados de la reflexion de Nietzsche y Heidegger, por un lado, refle-
xién a la que constantemente se remite, con los discursos mas recientes
sobre e/ /i'tt Ja /a época mojama y AolLra /a ppAmoJamt'Jal, por otro
lado.»" Analogamente, el mismo titulo de la obra orteguiana es bastante
elocuente; L/ tema Je aneAtro tiempo significa implicitamente que hay un
tiempo que nos pertenece y un tema que serd la cuestion bésica en lo que
dicho tiempo perdure, y coincidiran ustedes conmigo en que todavia segui-
mos en tal disyuntiva.

Para acabar me referiré de pasada a un par de temas que son objeto
de debate central en el texto de Ortega y que nos sirven de orientacion para
afrontar la posmodernidad.

El primero de ellos es la quiebra del concepto absoluto de verdad.
«Se trata antes bien -sostiene Vattimo- (y éste es uno de los constantes
temas del presente libro) de abrirse a una concepcién no metafisica de la
verdad, que la interprete, no tanto partiendo del modelo positivo del saber
cientifico como (de conformidad con la proposicion caracteristica de la
hermenéutica), partiendo de la experiencia del arte y del modelo de la ret6-
rica por ejemplo.»6 Dicho aspecto se muestra en Ortega, probablemente
en una forma rudimentaria, como perspectivismo historicista tal y como
podemos apreciar en este texto: «Con heroica audacia, Descartes decide
que el verdadero mundo es el cuantitativo, el geométrico; el otro, el mundo
cualitativo e inmediato, que nos rodea lleno de gracia y sugestion, queda
descalificado y se le considera, en cierto modo, como ilusorio. Ciertamente
que la ilusion esta tan sélidamente fundada en nuestra naturaleza, que no
basta reconocerla para evitarla. El mundo de los colores y los sonidos nos
sigue pareciendo tan real como antes de descubrir su tramoya... Pero se
comprende que una inversion tan completa de la perspectiva espontanea
no fue en Descartes y en las generaciones siguientes un resultado impre-
visto a que subitamente se llega en vista de ciertas pruebas. Al contrario,
se comienza por desear, mas o menos confusamente, que las cosas sean
de una cierta manera, y luego se buscan las pruebas para demostrar que
las cosas son, en efecto, como nosotros desedbamos.»”

Asi pues quiebra el concepto de verdad. El segundo tema esté rela-
cionado directamente con esta tesis. Si la ciencia pierde terreno la histo-
riay las ciencias humanas en general asumen un papel fundamental, aun-
que sea como revisién de los propios postulados metahistéricos. En
Lyotard tal revisién se muestra como critica de los metarrelatos; como lee-
mos en su libro La poAmoJamt'Jal (cxpJcala a /aAtafioA), «En estas con-
diciones, ;cdmo pueden seguir siendo creibles los grandes relatos de legi-
timacién? Esto no quiere decir que no hay relato que no pueda ser ya
creible. Por metarrelato o gran relato, entiendo precisamente las narracio-
nes que tienen funcién legitimante o legitimatoria. Su decadencia no
impide que existan millares de historias, pequefias o no tan pequefias, que
continden tramando el tejido de la vida cotidiana.»” Por otro lado, Vattimo
loexpresa como fin de la historia mientras que en Ortega puede hablarse
de una auténtica «redencién del error» a tenor de afirmaciones como las
siguientes: «Pero no se comprende por qué la razén no ha descubierto,
desde luego, el universo de las verdades. ;Como es que tarda tanto?
¢Coémo permite que la humanidad se entretenga milenariamente en sestear

Editorial Madrid 1987, pags. 96-97.
(5) Vattimo, Op. cir., pag. 9.
(6)/¢H(Lpag. 19.

(7) Ortega. O/x cif.. pag. 94.
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abrazada a los més variados errores? ;Como explicar la muchedumbre de
opiniones y de gustos que, segln las edades, las razas, los individuos han
dominado la historia? Desde el punto de vista del racionalismo, la histo-
ria, con sus incesantes peripecias, carece de sentido, y es propiamente la
historia de los estorbos puestos a la razdn para manifestarse. El raciona-
lismo es antihistérico.»”

Habria mucho més que decir, pero creo que mi planteamiento ha
quedado claro. No obstante, antes de finalizar he de hacer referencia a un
hecho relevante. Me sorprende sobremanera el que hayan sido muy pocos
los estudiosos que se han dedicado hasta la fecha a esta cuestion concreta;
no se si porque el tema no es interesante o porque no ha sido ain temati-
zado. Se cuentan con los dedos de una mano los articulos que he encon-
trado referidos a esta cuestion y solo la aportacion de Javier San Martin
me parece realmente ilustrativa en la relaciéon Ortega-Posmodemidad';
la sorpresa proviene de que esta seria una buena linea para poner a nues-
tro autor de candente actualidad a nivel incluso supranacional. Personal-
mente asi lo creo, y por ello pretendo continuar abriendo brecha en este
sentido. Sin embargo es muy pronto para hacer afirmaciones mas concre-
tas; mi Unica intencion con estos breves apuntes ha sido descubrir como
factible la relacion Ortega-posmodemidad, sobre todo en la medida en que
permite conjugar tesis radicales de dos autores tan diversos en su cerca-
nia como Lyotard y Vattimo. En la medida que les haya convencido de
ello ser& un buen principio para continuar con entusiasmo esta labor que,
por otro lado, sera larga y ardua.

(9) Ortega, O/x cir.. pag. 92.
(10) En su articulo «Ortega, filosofia alemana y posmodernidad», Agora, n° 10 (1991),
pags. 13-33,y en su libro Ensayos AQ;e Ortega, UNED, Madrid 1994.
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Armenios

La Idea de Ciencia en Ortega

Peiayo Garcia Sierra
Oviedo

uenos dias, me llamo Peiayo Garcia Sierra 'y soy de
la Universidad de Oviedo. Puedo decir que mi acti-
vidad académica se desarrolla enteramente en el con-
texto de la filosofia en e.s/Mfio/. Asi, por ejemplo, mi
«memoria de investigacién» consisti6 en el andlisis
de los aspectos ideoldgico-filosoficos que determi-
naron el nacimiento de la Asociacion Espafiola para
el Progreso de las Ciencias, asi como la evolucidn posterior que ésta expe-
rimento, y ha sido publicado en la revista E/ Ea*JAco (2" época, n° 15).
En la actualidad estoy realizando, bajo la direccion de Gustavo Bueno San-
chez, profesor de Historia de la Filosofia Espafiola en la Universidad de
Oviedo, una tesis doctoral sobre la filosofia de Ortega.

De lo que voy a hablar aqui no c¢s tonto Je /os po,sié/c.s r<?sutoc/o.s
(algunos de ellos avanzados, otros menos) a los que he llegado, "ino
voy o prg~gntor /o rTretoJo/ogiJ y /os coorJe/mJcrs /Jo.s'é/i'ca.s desde las
cuales estoy reexponiendo a Ortega.

La tarea en la que estoy inmerso es, por tanto, analizar la obra de
Ortega, y no de cualquier modo... Estoy estudiando a Ortega «desde» las
coordenadas que ofrece el sistema filoséfico conocido como /noterio/A/no
13o.sYi/irco que Gustavo Bueno viene desarrollando a lo largo de su obra.

Este andlisis de la obra de Ortega lo estoy haciendo desde dos pers-
pectivas: la ontoldgica y la gnoseoldgica.

Para el andlisis ontolégico estoy utilizando la Ontologia materia-
lista expuesta por Gustavo Bueno en varios lugares: En“nyo” n?ot<?An/A-
tas (Taurus, Madrid 1972), En /nctn/Aicn /n'c.wcrntE'a (Pentalfa, Oviedo
1974) y Mnt*rin (Pentalfa, Oviedo 1989).

Los «parametros» que voy a seguir, como digo, son los de una onto-
logia materialista. Segun ella, el &?r, «lo que hay» es la materia...; pero la
materia «se dice» de muchas maneras. En primer lugar /no/cno es nm/c-
n'n Je?g777ir'rmla, es decir, materia en sentido onto/6gico e.specAl. La mate-
ria determinada es aquello que puede tomar formas distintas (a,b,c 0
m,m,r) en los procesos tecnolégicos...

Ahora bien: la multiplicidad de materialidades determinadas suscita
la cuestion de su clasificacion, es decir, nos remite a diversos Je
rrriAer-JJiJal disyuntos e irreductibles entre si. La materia determinada se
nos da segun tres géneros, a saber:

EnJrer' género Je r7?ir?e/EJ;Jr;J (Que representamos como M,), que
comprende a las materialidades fisicas-quimicas, dadas en el espacio y en
el tiempo.
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6egMr;Jo género Je /noterio/iJoJ (M,), que engloba a las materialidades
de orden subjetivo, aquellas que se dan antes en el tiempo que en el espacio.

Tercer género Je /nofer/oEJoJ (M?), que incluye los sistemas idea-
les de indole matematica, l6gica, &c., que propiamente no son ni espa-
ciales ni temporales.

Estos tres géneros de materialidad determinada u ontoldgico espe-
cial, pueden ser puestos en correspondencia con tres acepciones del tér-
mino materia establecidos a lo largo de la historia de la filosofia... Pero se
han dado multiples formas de entender y de establecer las relaciones entre
estos tres géneros... La mayor parte de las cuales se han caracterizado por
lo que Ilamamos/br/niJA/no-s, es decir, por la tendencia a reducir unos
géneros en otros. Gustavo Bueno (en Ensayos matcrio/Ata”) ofrece una
clasificacion de doce tipos de formalismos, en la que se puede ir clasifi-
cando a los distintos sistemas filos6ficos. Vamos a referirnos, por breve-
dad, unicamente a los/b/wa/Alwa-S' ;a;/'gcaér/ca.s. Estos consisten en redu-
cir o subordinar toda la materia determinada a un solo género, que es
considerado como el verdadero contenido de la materia determinada.

El /or/721A/72r< pri77'oggf2érico, comprende aquellas concepciones
para las cuales la materia se reduce a materialidad fisica, considerando a
los otros dos géneros como inmateriales. Ejemplo prototipo: el De eor-
po7*e (1655), de Hobbes.

Eiyb/*777iJATTI0 .segimJogerrér'ico, comprende aquellas concepciones
que reducen todas las realidades a determinaciones subjetivas. Ejemplo:
E/ 77'M7:Jo Q1770 voli777fiy 797PeSYAIe;br? (1819), de Schopenhauer.

Eiyo7-7771IATTT0 lelYwgeuérY'iYJ, engloba aquellos sistemas en los que
la materia se reduce a la materialidad terciogenérica, considerando a las
materialidades del primer género como meros fendmenos, en los que se
manifiestan determinadas estructuras matematicas. Ejemplos: Ar;J/AA Je
la TT7oAT™a (1927), de B. Russell; ; Qué es /o /TMfe/i'a? (1918), de H. Weyl.

Materialismo, en el plano ontoldgico especial, se opone a cualquier
tipo de formalismo.

Aplicado al caso de Ortega: lo que estoy haciendo es determinar
qué ideas, dentro del sistema de Ortega, son coordinables con los tres
géneros de materialidad y analizar el tipo de relaciones que Ortega esta-
blece entre ellos para, sirviéndome de la clasificacion a la que he aludido,
situar a Ortega en algln punto de esa clasificacion.

No obstante, la idea de Materia no se agota en el &mbito de la onto-
logia especial. En efecto, a lo largo de la historia de la filosofia se han
dado, asimismo, tratamientos de la idea de Materia en los que ésta no se
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reduce a la materia ontolégico especial, sino que, partiendo de ella'y como
limite regresivo critico suyo, se ha alcanzado una idea de Materia que
rebasa los circulos de materialidad ontoldgico especial, obteniendo asi una
idea de Materia indeterminada, caracterizada por la pluralidad y la infini-
tud, cuyo tratamiento corresponde a la Ontologia general.

Desde el punto de vista del «materialismo ontoldgico», todo sistema
que no considere la posibilidad de alcanzar una idea tal de Materia que
rebase la materia en sentido ontoldgico-especial se opondra al materia-
lismo (en el plano Ontolégico general), incurriendo en manJauAma, o lo
que es lo mismo, en wo/rAmo, puesto que el manJauAmo se funda en la
consideracion del mundo como un todo dotado de unidad, mientras que el
materialismo (ontolégico general) constituye la afirmacion de la plurali-
dady la infinitud de la materia.

El manJauA/no, es decir, la subordinacion de la materia ontoldgico
general a la materia ontolégico especial, puede llevarse adelante de modos
diversos, en funcién, a su vez, de los tipos de reduccionismos que se den
en el plano ontoldgico especial. Gustavo Bueno ofrece otra clasificacion
de los modos en que pueden llevarse a cabo estas reducciones en el plano
ontolégico general, en la que pueden insertarse los distintos sistemas filo-
soficos histéricamente dados.

Aplicado a Ortega: Lo que hago es ver si hay alguna idea que
pueda ponerse en correspondencia con la idea de Materia ontolégico gene-
ral, y, si no la hubiera, se trata de situar a Ortega dentro de la clasificacién
aque me he referido mas arriba.

Por Gltimo, para termina!™ esta parte, s6lo me queda indicar dos estudios
(@ margen de las obras de Gustavo Bueno) ya realizados bajo las coordena-
das de la ontologia materialista. El de Vidal Pefia sobre Espinosa (E/ maig-
ria/Amo Je .Spinoza, Revista de Occidente, Madrid 1974) y, el mas reciente,
de Manuel F. Lorenzo sobre el «dltimo» Schelling (Ta G/Jma ori//a, Pentalfa,
Oviedo 1989). En ambos casos, los autores han mostrado que, tanto en Espi-
nosacomo en Schelling, se encuentran presentes los tres géneros de materia-
lidad especial, y la idea de materia en sentido ontolégico general.

En cuanto a la perspectiva gnoseoldgica, me referiré inicamente
aalgunos aspectos esenciales.

Ante todo debo sefialar que la perspectiva gnoseoldgica, tal como
aqui la entendemos, hace referencia a las cuestiones que tienen que ver con
laidea general de la Ciencia (Gnoseologia general). La idea de Ciencia que
aqui voy a tomar como punto de referencia es la que se desarrolla en la Ego-
no Je/ cierre categoria/ de Gustavo Bueno, cuya version definitiva se viene
publicando desde 1992 en la Editorial Pentalfa de Oviedo. Hasta el
momento se han publicado 5 tomos, y esta previsto que ocupe 15. (Tam-
bién puede consultarse ¢ Qaé gs /o ciencia? Lo re.spne.sia Je /o teoria Je/
cierre categoria/. Cienciay Ei/o.s-g/ia. Pentalfa, Oviedo 1995, 112 pags.)

Una de las cuestiones mas importantes que se nos suscitan en este
punto es la de determinar el origen cientifico-tecnoldgico de las Ideas filo-
soficas. En efecto, una de las tesis fundamentales del /nateria/Awo /i/o-
Miico es aquella segln la cual la filosofia se caracteriza por su trato con
las Ideas, mientras que las ciencias tratarian con conceptos (véase, en este
sentido, el libro de Gustavo Bueno recién publicado: ;Qné es /a/i/oso/ia?
E/ Ingar Je /a/Jo.sg/ia en /a eJacacién. E/pape/ Je /ali/o.so/ia en e/ con-
junto Je/ saber con.stitniJo por e/ .saber po/itico, e/ saber cieuti/i'‘coy e/
Mber re/igio.so Je nuestra época (septiembre 1995), 2" ed. ampliada, Pen-
talfa, Oviedo (noviembre) 1995, 125 pags.)

En consecuencia, uno de mis objetivos principales es determinar la
ciencia o ciencias que Ortega pudo tener presentes y como influyeron éstas
en la conformacién de las Ideas-eje que constituyen su filosofia.

Respecto a la iJea Je Ciencia que Ortega pudo tener, vamos a ate-
nernos a las siguientes consideraciones.

En primer lugar, hay que establecer los distintos sentidos que Ortega
daal término ciencia en funcion de las cuatro acepciones que, segiin Gus-
tavo Bueno, tiene el término «ciencia», a saber:

1" Ciencia como saber hacer (un hacer comun al/acere y al agere),
comprendiendo tanto el «saber hacer una mesa», como la «ciencia militar».

2" Ciencia como «sistema de proposiciones derivadas de principios».

3" Ciencia como ciencia woJerna, es decir, en tanto que se distin-
gue de la filosofia. Ciencia, segln este sentido, se refiere a las ciencias en
sentido estricto: Matematicas, Fisica, Quimica, &c.

4" Ciencia en sentido administrativo, es decir, en tanto que el uso del
término ciencia se ha extendido a otras «Facultades», tales como «Facul-
tad de Ciencias de la Informacién», «Facultad de Ciencias Politicas», &c.

Desde la perspectiva de la teoria Je/ cierre categoria/, en cuanto que
se presenta como una teoria (filoséfica) de la ciencia, la acepcion de cien-
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cia que toma como referencia es la 3", esto es, la ciencia considerada en
su sentido moderno... Ahora bien, la «escala» en la que se mueve la teo-
ria Je/ cierre categoria/ en el analisis de la ciencia, se distingue de otras
«escalas» que no se consideraran filoséficas sino mas bien «cientificas»
(categoriales). En este sentido, Gustavo Bueno distingue .siete en/ognes
en el andlisis de la ciencia de los cuales sélo uno es considerado propia-
mente filoso6fico, a saber, el enfoque Ilamado «gnoseoldgico». Los otros
seis enfoques son: el «enfoque I6gico formal», el «psicoldgico», el «socio-
légico», el «informatico», el «epistemoldgico», y el «histérico».

Frente a éstos, como digo, se sitla el «enfoque gnoseoldgico» como
el pertinente para el anélisis de la ciencia. Ahora bien, la caracteristica
principal que distingue a una teoria de la ciencia que se mantiene a una
escala «gnoseoldgica» es la distincion, dentro del «cuerpo mismo de las
ciencias», entre una materia y una/orma gnoseolégicas, distincion que
puede rastrearse efectivamente a lo largo de toda la tradicion de teorias de
la ciencia. Este criterio permite abordar la cuestion de la nniJaJ y JAtin-
cién de las ciencias, en tanto que uno de los objetivos principales de una
teoria (gnoseoldgica) de la ciencia sera dar cuenta de la conexion entre las
materias de las ciencias y su con/or/nacion, en la medida que esta con-
/ormacién determina "erJaJe.s en los ambitos de las distintas ciencias. Las
ciencias, segun esto, se distinguiran en virtud de la naturaleza de las ver-
dades que brotan en la inmanencia de las materialidades diversas que cons-
tituyen su campo, y la propia unidad de cada ciencia se dard, a su vez, a
través de las verdades que se hayan con/orntaJo en su seno.

Sin embargo, dentro de la escala «gnoseoldgica» es posible distin-
guir diversas teorias de la ciencia en funcién, precisamente, de cémo se
interprete el tipo de conexién que media entre la materia y la/arma de las
ciencias. Dicho de otro modo: es posible establecer una teoria Je teorias
gnoseo/dgicas de la ciencia segin como se interprete la conexién entre la
/Materia y la/orma de las ciencias... Teoria de teorias que constituye un sis-
tema po/émico a/temativo Je teorias Je /a ciencia, en la medida en que per-
mite clasificar teorias de la ciencia, de suerte que, las relaciones que medien
entre ellas seran de naturaleza polémica, por cuanto cada teoria de la cien-
cia, dentro del sistema, se define por la negacién de las demas alternativas.

El sistema de cuatro alternativas basicas de teorias de la ciencia que
se nos abre segln el modo de entender la conexion entre la materia y la
verJalJ cienti/ica es el siguiente:

Concepciones Jecripcionistas Je /a ciencia: la verdad brota de la
materia independientemente de la forma, la idea de verdad caracteristica
es la verdad como a/et/teia.

Concepciones teoreticistas Je /a ciencia: la verdad brota de la forma
independientemente de la materia: verdad como coherencia.

Concepciones aJecaacionistas Je /a ciencia: la verdad brota de la
yuxtaposicion de materia 'y forma: verdad como corresponJencia.

Concepciones circa/aristas Je /a ciencia: la verdad cientifica brota
en contextos en los que desaparece la distincion entre materia y forma:
verdad como iJentiJaJ sintética. En ésta Ultima se inserta la teoria Je/ cie-
rre categoria/.

Pues bien, aplicado al caso particular de Ortega, lo que estoy
haciendo es rastrear la idea de Ciencia que mantuvo, en funcién de esta cla-
sificacion de cuatro teorias gnoseoldgicas de la ciencia que Gustavo Bueno
trata a lo largo de los volumenes 3 a 5 de su Teoria Je/ cierre categoria/.
Ademas, también estoy teniendo en cuenta la naturaleza polémica de dicha
clasificacion, en la medida en que podemos determinar, a su vez, las refe-
rencias polémicas que el propio Ortega tuvo presentes... Es decir, situado
en alguna de las cuatro alternativas, ver cdmo se enfrenta a las otras.

Para terminar. Quiero hacer referencia a un libro recientemente publi-
cado en el que se muestra la capacidad del //ateria/i.smo /Jo.sé/ico para reex-
poner a Ortega. Me refiero al libro de Alfonso Tresguerres, Eos Jio.se.s o/vi-
JaJo.s. Caza, ioro.sy/Jo.sq/ia Je /a re/igion (Pentalfa, Oviedo 1993). En él,
Alfonso Tresguerres, analiza las «teorias» de Ortega sobre la caza y el toreo
aplicando la filosofia de la religién de Gustavo Bueno. En este libro, Tres-
guerres, demuestra la incapacidad de Ortega para construir una «verdadera»
teoria filoséfica sobre el toreo, en la medida en que su sistema de Ideas care-
cia de los instrumentos conceptuales suficientes para determinar la abacia
del toreo. Una incapacidad manifiesta puesto que, ademas, Ortega nunca llegd
a escribir su tan prometida teoria sobre el toreo. Por otra parte, Alfonso Tres-
guerres, sirviéndose de las coordenas que proporciona la filosofia de la reli-
gion de Gustavo Bueno, logra ofrecer una novedosa y original interpretacion
sobre el toreo, entendido como una ceremonia angu/ar (religiosa), cuando la
religion es entendida al modo materialista (Gustavo Bueno, E/ anima/ Jivino
(1985), 2*ed. aumentada y corregida, Pentalfa, Oviedo 1996,438 pégs.)
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Estetica y nueva retorica en
Juan & Morena

Ricardo Pifiero Morai
Saiamanca

«El que pretenda ser retérico es necesario que sepa las formas
que el alma tiene...» (Platén, Fgoro, 271 d)

adié mejor que un poeta sabe las formas que el alma
tiene, aln mas cuando la poesia misma deviene filo
sofia apdcri/a. Por ello debemos partir de una hipé-
tesis, a saber: que en esta obra de Machado poesia,
retérica y filosofia se implican de una manera tan
sobria y tan radical que se funden en un Unico des-
tino para el hombre que busca no sélo la verdad de
las cosas, sino el modo de comprenderlas, expresarlas e incluso de crear-
las. Porque «hay hombres que van de la poética a la filosofia; otros van de
la filosofia a la poética. Lo inevitable es ir de lo uno a lo otro»', y ese tran-
sito inevitable es la retdrica.

La Retorica que Juan de Mairena ensefia de modo apécrifo se
nutre de ese ir y venir que es en si mismo «un acto vidente,
de afirmacion de una realidad absoluta, porque el poeta cree siempre en
lo que ve, cualesquiera que sean los ojos con los que mire»”. El poeta
es un visionario, un metafisico/h3c<2ya<7<?, y el fildsofo un poeta que
cree en la realidad de sus poemas... En ambos el punto de encuentro, su
lugar de redencion ontoldgica y gnoseoldgica es creer... En la
filosofia y poesia encuentran su camino de ida y vuelta, su procesién y
su conversion, su «préodos» y su «epistrophé»... Ese camino de ida y
vuelta nada lo mejor que la imagen del espejo, que el género del
autorretrato. Espejo y retrato son -como dirian los misticos- como un
centro sin centro, como una espiral tan perfecta que nos es muy dificil
advertir si es ascendente o descendente, siendo las dos cosas a un
tiempo. «La retérica que Mairena pretende ensefiar-construir esta estre-
chamente vinculada a la produccién de un pensamiento poético, que,

(t) A. Machado, 7non Je Mairena, Madrid 1986, xxm. pag. 166. En esta formulacién
«ir de lo uno a lo otro» aparece uno de los axiomas fundamentales del pensamiento macha-
diano: la esencia/ JeferogeneiJaJ Je/ ser, como muy bien constata el trabajo de B. Sese,
(7ares Je Antonio Mac/taJo, Madrid 1990, en su capitulo titulado «Filosofia», pags. 231
y ss. No es casual que la esencial heterogeneidad del ser aparezca tratada en el mismo
ambito que la retérica. Ambas constituyen un sélo conjunto a partir del cual se despliega
su pensamiento. La esencial heterogeneidad del ser es un axioma cuya naturaleza incide
en laJornia Je pensar, y la retérica es una forma de pensar que representa la entidad, el
alcance y la expresion de dicho axioma.

(2) /InJeoi, xxx, pag. 203.
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por contraposicion al pensamiento homogeneizador de la ldgica racio-
nal»”™ «quiere ser creador»"".

La nueva retérica es un pensamiento poiético, vivo, tan fecundo
como la lengua del pueblo, tan dindmico como los «dichos en los que la
lengua del pueblo late»”, es en fin, una auténtico didlogo socratico que
consta de un momento «negativo, desrealizador» y de un segundo
momento «creador»”. Negativo en el sentido de que sin una critica previa
el filosofar corre el peligro de adoptar posiciones poco ponderadas, tesis
infundadas que posteriormente acarrean consecuencias no queridas, para
solventar las cuales no es ni siquiera suficiente ningn ar¢&?7 tic /a razén.
Creador porque la propia esencia de la «poiesis» es un movimiento cons-
tructivo, ain mas, generativo que intenta conformar un nuevo modo de
implicarse con la realidad y explicarla.

Dando un paso mas es como observamos que la lengua viva del pen-
samiento -a un tiempo negadora y creativa- se hace literatura, deviene lite-
ratura como consecuencia légica de ese doble movimiento de procesion-
conversion. La lengua viva se hace literatura en el ejercicio hablado de la
retorica, porque lo importante «es hablar bien: con viveza, ldgica y gra-
cia»”. Esta dinamicidad es una condicién necesaria, pero no suficiente para
que la retérica nazca. Porque, a pesar de esa literaturizacion de la lengua,
Machado por boca de Mairena sigue insistiendo: «Yo nunca os aconsejaré
que escribais nada, porque lo importante es hablar y decir a nuestro vecino
lo que sentimos y pensamos. Escribir, en cambio, es ya la infraccion de
una norma natural y un pecado contra la naturaleza de nuestro espiritu.
Pero si dais en escritores, sed meros taquigrafos de un pensamiento
hablado.»s

La retdrica es, pues, /mMado, y en ese hablar se
expresa la verdadera naturaleza del espiritu que es algo que siempre
fluye, algo dindmico que no quiere ser apresado por nada. La escritura
es la carcel del lenguaje, como el cuerpo es la carcel del alma. Una vez
que la lengua se detiene, se congela, pierde su estado natural, disfraza
su verdadera esencia siempre heterogénea. La Unica posibilidad valida

(3) V. Garcia de la Concha, «La nueva retérica de Antonio Machado», en Antonio
Mac/?aJo Noy, Sevilla 1990, vol. t, pag. 20.

(4) Machado, Jnan Je Mairena, xtv, pag. 127.

(5) V. Garcia de la Concha, op. ci?., pag. 20.

(6) Machado, ./non Je Mairena, xn, pag. 115.

(7) /inJern, ], pag. 66.

(8) /Zn'Jem, XLvm, pag. 299.
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de la literatura estd en transcribir fluidez, en traducir pensamiento
hablado con el menor nimero de remoras posibles. Por eso la nueva
retorica aspira a ser didlogo y a no dejar de serlo nunca. La filosofia pri-
mera fue didlogo, no es que se construyera a partir del didlogo, es que
su esencia era dialdgica, buscaba el /ogo.? préngro, que paraddjicamente
era inefable. Juan de Mairena intenta restaurar en su Escuela Popular
de Sabiduria Superior sélo dos catedras: la de Sofistica y la de Metafi-
sica. Fuera prejuicios, fuera matices peyorativos, porque el propésito
de Mairena es lograr precisamente aquello que da nombre a su escuela:
MOibaria SM/7greor, y «lo superior no seria la escuela, sino la sabiduria
que en ella se alcanzase»”. Sofistica y Metafisica, pero vayamos por
partes.

«Los sofistas tuvieron éxito al hacerse con el monopolio del discurso
publico, abandonado por los especialistas de lo enigmatico. La batalla con-
tra la sofistica se saldo con un tragico reparto del territorio, vigente toda-
via en muchos aspectos de nuestra cultura: los demagogos se quedaron
con el espacio del entretenimiento, con lo interesante y divertido, con el
humor y la ironia, con el discurso apasionado; los filésofos se quedaron
con las palabras serias, con lo esotérico y aburrido, en el reservado de su
propiajerga. De ahi que lo obtuso haya gozado de un extrafio prestigio,
como si el ser incomprendido fuera siempre una garantia de que se tiene
razén (y no méas bien un indicio de todo lo contrario). La antitesis de ver-
dad e influencia -de la que se sirve Platén para criticar a los sofistas- arras-
tratambién lajustificacion de la retorica como tal. No es licita la retérica
si verdad e influencia se excluyen mutuamente. Pero es una contraposi-
cién superficial, pues la influencia retérica no es la opcion alternativa a un
conocimiento que también se podria tener, sino a una evidencia que no se
puede tener, o todavia no, o no aqui y ahora. Ante esta dificultad, surge la
ineludible retdrica. De la necesidad de no poder decirlo todo surge la vir-
tud de hablar convincentemente. Si lo supiéramos todo, probablemente no
habriamos hecho los dos mejores descubrimientos del discurso humano:
labrevedad y la elegancia.»"

La retérica no anula el conocimiento de la verdad, es un instru-
mento decisivo para su consecucion. La sofistica es una especie de arti-
ficio cuya mision es ponernos en camino hacia la verdad, hacia una ver-
dad no conocida, pero que suponemos que se puede conocer. Ese es el
espiritu de la nueva retérica machadiana. No se trata de elegir lo oscuro
de los sistemas filosoficos, sino de hallar la claridad del filosofar. Y esa
claridad si no se da en el lenguaje es que no se ha dado en el pensamiento.
Donde se dice claridad digase brevedad y elegancia y estaremos ante los
axiomas de esa nueva retdrica de la que Mairena es no sélo maestro, sino
testimonio.

Aun asi debemos permanecer vigilantes en estas clases de retérica,
porque «la sencillez del estilo de Juan de Mairena es, en realidad, un
sefiuelo que disimula una gran diversidad de procedimientos, de tonos, de
ritmos en las frases, de enlaces entre ellas, de niveles de lengua»". El arte
del lenguaje es a la vez el arte del pensamiento. Sélo en el correcto desa-
rrollo de la ret6fica encontraremos el recto filosofar, sdlo en el arte del len-
guaje podremos despojar a la filosofia de su manto esotérico y aburrido y
la convertiremos en algo interesante y divertido, en algo popniar, en la
entrafia misma del pueblo, «pues lo que los filésofos hacen no es algo
completamente distinto de lo que los hombres son, les interesa o preo-
cupa»".

Por otro lado, Machado esta convencido de que sin refundar el len-
guaje no se puede hacer metafisica. Husserl y Heidegger también lo habian
percibido. La Sofistica es la propedéutica de la Metafisica. Mairena afirma
-yes de las pocas afirmaciones que hace- que su «pensar pretende ser pen-
sar de lo infinito»". Y sélo en la mutua implicacién de lo finito y lo infi-
nito surge la metafisica. La refundacion del lenguaje desencadena, por
tanto, la refundacién de la realidad. Por eso la retdrica es una ciencia de
asombros, una especie de 6oc/a ignorancia que el talante escéptico obtiene
como fruto de su duda sobre lo dado. El lenguaje pregunta a las cosas lo
Qeson y ha de contestar él mismo. Todo saber ficticio ha de dejar paso
alna «ignorancia admirativa»" que constituye la esencia dindmica del
lenguaje que interroga a la realidad.

) XXXV, pégs. 230-23).

(10) D. [nnerarity, ¢ a /i/o.yolia como ana r/c /os 6¢c//aé or/<?s, Barceiona t995, pags. 82-83.
(M) B. Seses, c/x c/r. pags. 293-294.

(12) D. Innerarity, a/x c/r, pag. 83.

('3) Machado, Vaan <fe Ma/rg/m, xxv, pag. [76.

(14) /Lile;?]. xLu, pag. 267.

EL BASILISCO

La metafisica machadiana -constitutivamente estética y ret6-
rica- se aleja de los tratados de ontologia entendidos como una cien-
cia de apresar las cosas, de determinarlas hasta negarlas, y se apro-
xima mas a un poema en el que las cosas manifiestan lo que son
siendo. Al igual que la lengua viva rehuye la escritura, la vitalidad
de la realidad desprecia la esclerosis que padece en las conceptuali-
zaciones racionalistas.

Las dos catedras -Sofistica y Metafisisca- de la Escuela Popular
de Sabiduria Superior se funden en una ensefianza que las transciende
superandolas: la nueva retérica. La vt'g/a rgférica, como la v/g/ayi/o”o-

Jg /a razdn son a la nagua rg/6rica y al nagvoyi7o.sg/ar como Aqui-
les a la tortuga. «Es seguro que Aquiles, el de los pies ligeros, no alcan-
zaria facilmente a la tortuga, si s6lo se propusiera alcanzarla, sin
permitirse el lujo de saltérsela a la torera. Enunciado en esta forma, el
sofisma eleatico es una verdad incontrovertible. El paso con que Aqui-
les pretende alcanzar, al fin, a la tortuga no tiene en nuestra hipotesis
mayor longitud que la del espacio intermedio entre Aquiles y la tortuga.
Y como, por rapido que sea este paso, no puede ser instantaneo, sino
que Aquiles invertird en darlo un tiempo determinado, durante el cual
la tortuga, por muy lenta que sea su marcha, habrad siempre avanzado
algo, es evidente que g/ <fg/os /a'g.s /lgglvx? no alcanzara al perezoso rep-
til marino y que continuara persiguiéndolo con pasos cada vez més
diminutos, vy, si queréis, méas rapidos, pero nunca suficientes. De modo
que ese sofisma eleatico puede enunciarse de la forma mas logica y
extravagante: Aquiles puede adelantar a la tortuga sin el menor
esfuerzo; alcanzarla, nunca.»"

Entre la nueva retofica y la antigua filosofia existe una distancia cua-
litativa -casi tanto como la filosofia antigua y cualquier otra- que no se
puede salvar si no se recrea desde el paradigma que este maestro apdcfifo
nos brinda. Por eso la filosofia de la razén se empefia en atacar y desde-
fiar la retérica sin caer en la cuenta de que, en el fondo, «el rechazo de la
retorica es retdrico»", porque ésta no es algo afiadido o ajeno al pensa-
miento, sino su misma expresion.

Tras la retofica, e incluso desde su interior, el poema sustituye al sis-
tema, la poesia redime la impotencia de la razén complementandola®. La
poesia es su reverso, que es lo mismo que afirmar que la filosofia se cura
en su espejo, saliendo de si, dejando de ser ingenua y/o presuntuosa, con-
virtiéndose en saber. Nos encontramos con una especie de”g pog/ica que
desencadena no sdlo la vitalidad de la razén, sino que desata la posibili-
dad de un sentimiento admirativo ante el flujo constante de una realidad
que no se detiene. Aln mas, la fe poética instaura el padecimiento de la
otredad y de lo uno, nos sitda ante la esencial heterogeneidad del ser y ante
el propio ser del hombre.

En la basqueda de ese modo de ser, ante la necesidad de encontrar
el auténtico «éthos» del hombre, es cuando Machado nos marca el camino
que hemos de seguir: «a la ética por la estética.»" Que ;cémo llegamos a
la estética? La respuesta es univoca: por la nueva retérica. S6lo ésta nos
libera de ese «fantasma de mala sombra»" que persigue y atemofiza a toda
actividad del pensamiento transportandonos mas alla de oposiciones y con-
trarios. Lo que se nos presenta, en el fondo, es la necesidad de una nueva
«paideia», tal vez una nueva educacion que no puede ser mas que una edu-
cacion estética que nos ensefie a amar la sabiduria, es decir, que nos haga
filé-sofos...

(i5) /lwlex»!, xm, pag. 268.

(16) D. Innerarity, c/x &;7., pag. 85.

[7) Cf. A. Sdnchez Barbudo, (7 pgnA'a/m'guto <c Antonio Mac/nn/o, Madrid )974, pags.
6t y ss.

()8) Machado, 7nan Je Ma/rena, vt. pag. 93. Bernard Sesé afirma a este respecto que
«e[ poeta afiade a su arte un componente ético, que se une ai estético, aunando asi tos dos

pag. 289.
()9) /In't/en;. xxxvm. pag. 249.
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Maria Zambrano:
espanotidad/europeismo

José Ramon Alonso Sarro
Salamanca

«E/oororg occ/6gata/

Mm/géo a/ Or/gafg, ¢ g" ru/géo
0 6orm/r 0 0 6gypgrtar?»

A. Machado

arfa Zambrano, meditadora en sentido profesionai y
poetisa vocacionai, es ia verdadera inspiradora de
estas notas que aqui se exponen y que son, ante todo,
vivencias, acto de fe.
Queremos recuperar el lugar natural del saber espa-
fiol, y al mismo tiempo acabar con la sentencia de
que Espafia es el problema y Europa la solucion,
sentencia que ha pesado como una losa en nuestro saber. Ahora esta-
mos inmersos en lo que se ha dado en llamar «Crisis de Occidente»,
que no es ni mas ni menos que el resultado de la crisis del pensamiento
occidental, crisis de 2.400 afios de supremacia de la razén, de una
forma de conocimiento que envi6 a los arrabales a todo aquel tipo de
saber que no compartia su orientacién; envié a la poesia, envio al
mytho; fue la pérdida de un sentir originario, fue la pérdida de esa posi-
cion originaria a la que en el fondo todos pretendemos volver, inclui-
dos los fi-16-so-fos.

La aparicion de la pregunta sobre el qué de las cosas, provoco una
situacion radicalmente nueva. La fi-lo-so-fi-a como razén serd, desde ese
momento, blsqueda. La poesia es encuentro, don, hallazgo por la gracia,
como bien nos dice Maria Zambrano.

La //lo.S'g/ia nace en vgréad, de nna paradqg/'a de /a nal/ara/gza
/nnnana. La na?ara/eza de/ fioworg es /a razén. Esta /den?//?cac/6n de
uMesWra naTnra/eza /uuaaua y razoén, es ana de /as 6afa//a.s decis/ras gne
E/afon gana, y gana por fanto.s .s/g/o.s como de e/ no.s .separan.'

Y la crisis actual por la que pasa la cultura occidental no es ni mas
ni menos que la crisis de esta idea platénica hecha creencia en la con-
ciencia europea. La naturaleza humana es la razén. Es ésto, segin Maria
Zambrano, lo que muchos hombres se rebelan a aceptar.

Es una civilizacion basada en la dialéctica, en el sistema, basada tam-
bién en un gran espiritu ordenador que pretende definir, pretende encasi-
llar y poner en su «justo» lugar todo lo que nos rodea. Salvar condenando.
El pensamiento identified el ser con el pensar; hacer afiicos esta identifi-

(1) M. Zambrano, Edoso/ta y poesia, FCE, México-Madrid 1987, pag. 52.
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cacion es el verdadero heroismo, «confiamos en que no sera verdad todo
lo que sabemos», dice Antonio Machado.

La fi-lo-so-fi-a (razon) es creer lo que se piensa; la filosofia (amor
a la sabiduria) es pensar lo que se cree. En la situacion de bisqueda todo
tipo de saber que no requiera estar despierto queda relegado al olvido.

L7 «sadcr 6c.y/?1?7grg.sado», g/ «ma”™ aod/g», «/ayo 6e/ oc/oy 6g /o
marav///low», y fa/n/fica g/ ma.s «6/v/ao», /a /Zlos*gfia. v/ao a Ge.sp/azar o
fas .saderg.s' todos -.sad/6ana, /asp/rac/6a, m/st r/os- 6¢/ Maado Algdife-
rrango.®

Maria Zambrano reconoce, a menudo, que Espafia tiene una situa-
cién muy peculiar en el orbe europeo, determinada por nuestra forma de
ser, por nuestro caracter. Escribe:

De /os m/sfgr/os 6g /a v/6a occ/6cata/ pocos como g/ que prgscnM
/a v/ba espafio/a.”

Ella misma en su libro Espafia, saefio y vgréad, reconstruye una
vision muy particular de lo espafiol a partir de algunas de sus mas
eminentes figuras. Comentando La c/cac/a gspafio/a de Menéndez
Pelayo, nos dice que éste pretende demostrar la existencia de una
filosofia y una ciencia espafiola, pero mas bien logra convencernos
de algo extrafio:

...qug fiaZfigabo fiad/6o ///6so/os ao flaya ev/sfido /a/llosqlia gn
Espafa.”

Claramente, por tanto, parece que una filosofia con orden y concierto
no hemos tenido. Una filosofia como la germana, a pesar del intento de
muchos, no ha sido posible en nuestro pais. No significa que no tengamos
nada que comunicar, ni que no tengamos pensamientos que ofrecer, sen-
cillamente no hemos construido grandes escuelas filosoficas; nuestros sen-
tires se han mostrado a través de individuos. Espafia no ha tendido a fun-
dar escuelas, las escuelas han venido del septentrion, no del mediodia, del
sur. Estamos situados el lado de la diada que termina con una -idad, no
con un -ismo. Nuestra es la hispanidad y no el hispanismo, nuestra es la
personalidad y no el personalismo, y nuestra es la espafiolidad como bio-
grafia del ser, es autoridad propia del individuo; no es nuestro el europe-
ismo que representa la bibliografia del ser, la autorizacién; asi podriamos
continuar hasta el final de los tiempos.

(2) M. Zambrano, E/ fiomfirey /o divino, Siruela, Madrid 1992, pag. 88.
(3) M. Zambrano, Espafia, suefio y verdad, Siruela, Madrid 1994, pag. 58.
(4) /luden;. pag. 87.
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E/ /zfiroyiznJa/nen/a/
ex «e/ filzro Je /a vz'Ja»

Dz vzla ex /o originario
E/ inxix/encia/ix/Mo ex/inza

la [zzz Zfzax orien/alora, Inzzcfio /Mes /a /ziogra/za

fa/nfiién «/a lzz Je /a vz'Ja». <z a Joe/a fii/zliogra/za.®

Para los perseguidores de un pensamiento racional, el sujeto esta
frente al objeto, el sujeto determina al objeto, tiene vida éste a partir del
otro, es clara fi-lo-so-ff-a, es fotograma, es método, es dialéctica, es
tiempo historico, es digitalidad. Espafia no ha tenido como base el cono-
cimiento racional. Espafia, con alma poética, nunca a renunciado a vivir,
alavida, nunca ha renunciado al misterio o al sacrificio, y nuestros sen-
tires y saberes no pueden ir encajados dentro de un sistema filoséfico al
uso. Los vemos mejor situados, incluso, en los refranes o en las coplas,
es decir, en el saber popular. Definen més al pueblo espafiol dichos popu-
lares como: «matar el tiempo», «quedarse viendo visiones», «armarse de
paciencia» que ningln sistema estructurado de pensamiento; estos dichos
son heroicos y correlatos de la tragedia y el sacrificio. Son refiejo del sen-
tir espafiol.

La historia de Espafia no sigue a! resto de Occidente; nuestro tiempo
no es su tiempo, no sabemos si vamos antes o después o antes y después
alavez.

Espafia no tiene y no puede tener sistemas filos6ficos, sin suponer
esto una privacion. Espafia ha expuesto todo su pensamiento, todas sus
vivencias, a través de otros géneros literarios, como son la pintura, la
novela -y su forma mas vivencial- la poesia. Maria Zambrano es muy clara
al recordarnos este aspecto:

A/ no /enerpez/xa/nien/o /iloxo/zco xix/enzllico, pensar s /la ver/iJo
ziixperxa/nen/e, anze/oJicanzen/e, en /a nove/a, en /a /ilera/zzra, en /a poe-
xfa

En otro de sus dltimos libros refiriéndose a Espafia dice:

La poesia -ge/zér/ca/Melrfe- parece sea sz //zas c/ara, a/ala reve/a-
cidn*y /a pin/zzra, sz nzax /zznzinoxo'y 0sczzro /nixterio7

Espafia se quedo embebida en la luz, esa luz que metaférica-
mente tanto se ha tratado posteriormente. Espafia es la auténtica here-
dera de esa cultura Mediterrdnea que tanto vivié por la luz y en la luz.
Sin temor a ser violentos en nuestra afirmacién, creemos que fue la
fi-lo-so-fi-a, como pensamiento puro, la que originé la verdadera tra-
gedia; nos situé en el concepto y con ello perdimos la capacidad del
ensuefio; toda realidad debe ser ensofiada para ser realidad maravi-
llosa y verdadera.

L7 a/nor Je Espafia a /a /zzz, es aJoracion <yze /a ri/zJe exclava Je
e/L/S, dice Maria Zambrano.

Ver y ser visto es el camino, ha sido siempre el ansia del ser
humano, sentirse mirado sin saber por quién ni como. En C/arox Je/
fioszyzle podemos leer: «Hay que dormirse arriba en la luz. Hay que estar
despierto abajo en la oscuridad, intracorporal de los diversos campos
que el hombre terrestre habita; el de la tierra, el del universo, el suyo
propio.»9

Y es que los que estan en su ser no piensan, no necesitan de ello.
Espafia no ha pensado, salvo raras excepciones. Los filésofos, como se
han entendido en el resto de occidente, se han dado de manera aislada
en nuestro pais. Espafia ha trasmitido su saber a través de otros medios.
Ejemplos claros y que son fuente de inspiracion de Maria Zambrano,
son todos nuestros novelistas, poetas y pintores, San Juan de la Cruz,
Miguel de Molinos, Calderdn, Cervantes, Zurbaran, Machado o Miguel
de Unamuno.

Este Gltimo en su De/ xen/inzien/o tragico Je /a vz'Ja nos anuncia:

Ezles adrigo caja vez /Max /a conviccid/z Je ¢pze M;rex/ra/doxqg/id, /a
fi(oxq/id expafio/a, e.sla l6yzzzJay Jilz/xa elz IzzzexIra vz'Ja, elz Izzzexira accion,
6z [zzzexlra In;x/ica y 110 elz siszelzzas [z'/oxd/z'eox.’

Por tanto creemos con Zambrano que Espafia no ha tenido filosofia
al estilo germano, pues fio la ha necesitado; el espafiol sélo es capaz de
encontrar el equilibrio y conservar su vida por la poesia, pues:

(5) S. Pérez Gago, /S /a esczic/MZ Je [z; /zxh San Esteban, Salamanca 1995, péag. 90.
(6) M. Zambrano, «Pensamiento y poesia en la vida espafiola». En Oiras reM/JJas,
Aguilar, Madrid 1971, pags. 292-293.

Pag 91.

(8) /ZnJe/M, pég. 4.

(9) M. Zambrano, C/arox Je/fioxpae, Seix Barral, Barcelona 1977, pag. 39.

(10) Miguel de Unamuno, De/ xen/inzien/o Zrag/co Je /a v/Ja, Austral, Espasa Calpe,
Madrid 1980, pag. 236.
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57 .se /race raeiozzalixZa se e/zcierra, pierJe x/zlizzalezy yg /race adxo-
lzzZisZa," reaccio/zario, enemigo Je /a esperanza.’

La razén de la filosofia Moderna es la més violenta y la més exi-
gente que haya existido y por supuesto no lleva dentro de si la razén de la
Esperanza humana.

La novela, la poesia y otros artes sacros han representado nuestro
pensamiento. Espafia, poblada de catedrales, no ha hecho catedrales de
conceptos; sus castillos no han sido de pensamientos. Sélo la de Avila
defendio castillos interiores.

Pero, ¢por qué Espafia no ha necesitado filosofia al estilo germano,
por ejemplo? La solucién es clara. Anteriormente hemos mencionado
cémo la historia no ha sido la misma para nosotros, y no lo ha sido por-
que no podia serlo; mientras Europa y con ella sus filosofias basadas en
el absolutismo de la razén, pretendian hacer constantemente renacimien-
tos del hombre, el espafiol siempre pretendi6 desnacer, seguir la estela del
sabio oriental, que esta muerto en vida, pues solamente se puede renacer
en un tiempo histérico, desnacer es relativo al tiempo originario, a un
tiempo unitario, un tiempo sin interrupciones, un tiempo total. Encontrar
la quietud es el deseo del poeta, del hombre tocado por la gracia, esa quie-
tud que Zurbaran de manera magistral en sus cuadros refiej6. Quietud que
ha sido expresada de manera muy gréafica en el arte del toreo; el profesor
Pérez Gago subraya:

... el arle Je /orear,

zpze ex Je pro/zzala czzllzzry;

«cifar, Zenz/z/ary oranJar» ger/nen Je /oJa czzllzzra

JexJe /a Z'/zInovzizJal. y Je /oJa azz/oriJal.

Aforamos el centro donde todo es armonia, anterior a la ruptura. No
tenemos angustia, tenemos nostalgia; la angustia se da en el tiempo histo-
rico, la angustia es producto de la filosofia; nosotros tenemos nostalgia de
un tiempo originario, pretendemos suspender la pregunta, esa pregunta
que creyeron constitutivo de lo humano.

Me/anco//ay na a/zgzzx/ia ex /o tple /ale e/z e/Ta/zJa Je /a vz'la expa-
fio/a.'”

El personaje mas simbolico y representante de la vida y el sentir
espafiol no fue de carne y hueso, fue una ilusidn; Don Quijote de la Man-
cha, Don Quijote de Espafia pues bien podria haber sido de cualquiera de
sus tierras. Don Quijote, ejemplo, héroe, nos dejo toda una estética, toda
una légica, toda una religion, todo un método, toda una epistemologia y
sobre todo, una esperanza en lo absurdo racional. Siendo vencido, vencio.
Es su locura su mayor ensefianza, esa locura que en otros tiempos se llamé
mal sagrado.

Nuestra queja, pues es lo que estas lineas son, también la encontra-
mos en forma de maravillosa poesia, palabra sagrada.

Dice A. Machado en Cop/ax /nzz/zJa/zas:

Eoc/a ayer, /zoy /rix/e y [Taln*el/z/d,s'g/a /lax/zzzeTzailzz,//e/zgo elz nzone-
Jax Je codre/ e/ oro Je ayer ca/ndiaJo.”

Instigar a los fi-16-so-fos a que se vuelvan fild-sofos, cambiando en
filo-sofar la peste so-fis-te-ri-a, llamada fi-lo-so-fi-a, que no es mas que
un encefalograma plano.

Y por ultimo, recordar con Maria Zambrano que falta el heroismo
mejor y como ella misma dice, cargada de esperanza:

De/ conoez/Mien/o poe/ico expafio/ pzzele xzzrgir «/a nzzeva ciencia»
pz/e correxpo/zJa a e.so /an irre/zzz/zeiadle.' /a z'/zlegrz'Ja) Je/ [zo/M/zre.™

La zyzzie/zzI no ex o/ra coxa.
Al lolz]o, /a ofzra Je gracia,

(12) Pérez Gago, op.c/7., pag. 145.

(13) M. Zambrano, Penxa/n/e/z/oypoexzd en /a vz\Ja expafio/a, pag. 340.

(14) A. Machado, Poexz'ay Proxa, tomo H, Poe.s/a co/np/eza, ed. critica de Oreste Macri,
Espasa Calpe / Fundacién A. Machado / Clasicos Castellanos, Madrid 1988, pag. 490.
xcv (Coplas mundanas).
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Escritos de Maria Zambrano
recuperados

Ana lIsabel Salguero Robles
Madrid

n 1994 finalizaba mi tesis doctoral, cuyo objeto de
estudio fue E/ Pensamiento Eoiiiico y 5bcia/ de
Maria Zambrano. Investigacion que recuperaba
varios de los escritos publicados por la autora pero
desconocidos por las bibliografias de la obra de Zam-
brano realizadas hasta la fecha'. La relacion es la
siguiente:

- «Castilla a solas consigo misma», @'egovia re/mNicana, 29 de julio
de 193R

- «Teatro y Universidad», Comp/u/o (Madrid), 2 (1932).

- «Frente Espafiol», Luz, 7 de marzo de 1932.

- «Problema entre el individualismo y el Estado», E/ &?(, 8 de abril
de 1934.

- «La mujer en la historia» y «La crisis de la cultura occidental»,
Universidad de En /EaEana, 49 (1943), pags. 310-317. [Resimenes de dos
conferencias pronunciadas por Maria Zambrano y comentadas por Hum-
berto Pifiera Llera].

- «Josué y el pensar», Remana (San Juan de Puerto Rico), 9 de octu-
bre de 1963,pag.7.

- «Cuerpo y alma», Semana, 16 de octubre de 1963, pag. 7.

- «De nuevo los astros», Semana, 23 de octubre de 1963, pag. 4.

- «Los caminos del pensamiento», Semana, 30 de octubre de 1963,
pag. 4.

- «Introduccioén a la pintura: mitos y fantasmas», Semana, 6 de
noviembre de 1963, pag. 4.

(1) «Bibliografia de y sobre Marta Zambrano», A/a/mopos, 70-7) (1987), pags. 81-93.
«Nota biografica y bibliografica», en M. Zambrano, Sendero.!, Anthropos, Barcelona 1986,
pags. 270-276.; «Bibliografia» en Marta Zawo6rano. Premio M/gae/ Je Cerrante.?,
Anthropos, Barcelona 1988, pags. 77-84; «Bibliografia de y sobre Maria Zambrano» en
Marta Zantitrano. Premio Migar/ Je Cervantes, Ministerio de Cultura, Madrid 1988, pags.
127-136; «Bibliografia de y sobre Maria Zambrano», Jaitrga, 65 (1989), pags. 70-79;
«Bibliografia», en M. Zambrano, Ea razén en /a .sotttéra. Antologia Je/ pensamiento Je
Marta Zamoérano, Siruela, Madrid 1993, pags. 631-652. Tampoco aparecen recogidos en
la que es hasta la fecha la bibliografia méas completa conocida por mi, y que no ha sido
publicada todavia. Me fue proporcionada en 1992 por la Fundaciéon «Maria Zambrano».
Va firmada por dicha Fundacién y por Fernando Ortega Mufioz. En ella aparecen més de
cien nuevos articulos. A partir de esta bibliografia realicé mi tesis doctoral que amplié con
los articulos que doy a conocer en el presente trabajo.

(2) La existencia de este texto me fue dada a conocer por el profesor José Luis Mora.
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- «El lugar de la razén», Semana, 13 de noviembre de 1963, pag. 4

- «Los cuatro elementos», Semana, 27 de noviembre de 1963, pag. 4.

- «Los simbolos», .Semana, 11 de diciembre de 1963, pag. 5.

- «La cueva de la pintura», Semana, 29 de enero de 1964, pags. 7y 8.

- «De nuevo los astros (I1)», Semana, 5 de febrero de 1964, pag. 4.

- «Mozart, un milagro musical», Semana, 12 de febrero de 1964,
pag-9.

- «Quevedo y la conciencia en Espafia», Semana, 19 de febrero de
1964, pags. 5y 12

- «Recuerdo de Alfonso Reyes», Semana, 26 de febrero de 1964,
pag-5.

- «Las cenizas de Giordano Bruno (secretos de Roma)», Semana, 4
de marzo de 1964, pag. 6.

- «La plegaria silenciosa», Semana, 11 de marzo de 1964.

- «Cuerpo y alma. Sombra y luz», Semana, 1de abril de 1964, pags.
5y 12

- «La Sombra y el Angel», Semana, 8 de abril de 1964, pag. 4.

- «El Espejo», Semana, 15 de abril de 1964, pags. 7 y 10.

- «La ciudad, creacidn histérica», Semana, 22 de abril de 1964, pag. 4.

- «El sefior De La Aurora», 29 de abril de 1964, pag. 6.

En esta ocasion nos detendremos en los textos de la década de los
afios treinta.

Algunos de estos escritos, en concreto «Castilla a solas consigo
misma», «Problema entre el individualismo y el Estado» y el manifiesto
fundacional del grupo politico «Frente Espafiol» firmado entre otros por
Maria Zambrano”, fueron dados a conocer en la comunicacion «EIl pensa-
miento politico de Maria Zambrano» presentada en el // Congrio xo/me
/a vMa y OEra rie Maria Zambrano celebrado en Vélez-Malaga en
noviembre de 1994.

En esta ocasion sélo nos detendremos en los textos de la década de
los afios treinta.

El 29 de julio de 1931, después del triunfo republicano, Zambrano
escribe «Castilla a solas consigo misma» en el diario .Segaria Pe/mMi-
cana. Para la autora la Republica proclamada el 14 de abril de 1931 sig-
nificé «levantar la losa que axfisiaba al cuerpo espafiol». Un cuerpo ame-

) Dicho manifiesto fue pubiieado en el periédico faz el 7 de marzo de 1932 y no el

14 de marzo como afirma Aquilino Duque en su libro E/ .raic/J/o Je /a /noJer/JJaJ, Bru-
guera, Barcelona 1984, pag. 173.
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nazado por el enfrentamiento entre clases sociales -peligro ya sefialado
por Ortega y Gasset junto con el auge de los nacionalismos periféricos-.
Zambrano cree que «la unidad es algo que se crea... por obra de un alto
ideal a realizar» y no por la concurrencia de factores geograficos, lingiis-
ticos, religiosos, &c. La abulia historica en que cayé Castilla la hizo olvi-
dar que una nacion es un plebiscito diario.

Para Maria Zambrano es la lucha de clases y no los nacionalismos
periféricos, la verdadera amenaza a la integridad de Espafia como pro-
yecto:

Mas, ;como lograr la unidad en una nacién de tan diversos folklo-
res? No hay més unidad que la del espiritu, la misma variedad de dialec-
tos, geografia y caracteres, nos avisa de que no seré por lo emocional y
privativo por donde se llegue a la Espafia Universal, no podra ser mas que
como fue, por obra de un alto ideal a realizar. (...)

Pero Castilla se durmi6, ya en el siglo XVIil, con el cetro en las
manos. Su soberbia le hizo creer que el imperio era algo consustancial con
su existencia, le hizo olvidar que la unidad es algo que se crea, el regir algo
que se gana. (...)

Mas, han cambiado los tiempos: ya no hay paises que descubrir, ni
reformas que ahogar. Y mas que regiones y provincias, hay hombres y pro-
blemas. (Hombres del infierno andaluz jpara ellos también la unidad!)

No son las regiones, son las clases sociales las que hondamente estan
en disgregacion y guerra, es la economia, el régimen capitalista que mun-
diaimente esté en crisis.

¢(Castilla? ¢Catalufia? No esta ahi la médula de! hoy. Son esos hom-
bres hambrientos y desesperanzados, es el destino de Espafia -de Espafia
integra- que intenta por segunda vez cuajarse en la historia.®

En octubre de 1932 aparecia el primer nimero de la revista Cow-
p/tfic, revista de la Asociacion Profesional de estudiantes de Filosofia. En
el nimero dos colaboran P. Bosch Gimpera, J. Martinez Santa Olalla, Lai-
nez Aléala, Matilde Mufioz, Joaquin Entrambasaguas y Maria Zambrano
con el texto «Teatro y Universidad».

La Federacidon Universitaria Escolar (F.U.E) -asociacion de estu-
diantes surgida a finales de los afios veinte-,tenia como uno de sus objeti-
vos organizar profesionalmente a los estudiantes. Asi, en cada facultad
fueron surgiendo las Asociaciones Profesionales de Estudiantes, incluida
lafacultad de Filosofia cuya Asociacion publico la revista Co/np/ufo en la
que Maria Zambrano colabora con el citado articulo. No obstante, la cola-
boracién de Zambrano con la F.U.E, no se redujo a un escrito. Habia ingre-
sado en dicha agrupacién estudiantil al final del curso 1927-28, en un
momento en el que ya habia acabado sus estudios de Filosofia, y se estre-
naba como profesora ayudante en el Instituto-Escuela. Creados por miem-
bros de la F.U.E, nacen los grupos «Nueva Generacién» (1928-1929)",
ante la necesidad de dar respuesta politica a la circunstancia espafiola del
momento y mantener asi la pretendida, pero no conseguida «neutralidad
politica» de la F. U. E. Los estudiantes de las asociaciones lucharon con-
tra la dictadura de Primo de Rivera y a favor del advenimiento de la Il
Republica. Una vez proclamada, se convoc6 en noviembre de 1931 el
Congreso extraordinario de la Unién Federal de Estudiantes Hispanos”,
para decidir la orientacion de la Asociacion estudiantil. Sobre este Con-
greso escribe Zambrano:

En el Otofio de 1931, la Uni6n Federal de Estudiantes Hispanos con-
vocd un Congreso de todos sus elementos, que a mi ver tenia este sentido
de reajustarse con la nueva situacion: examinar los problemas que ésta
planteaba y salir de alli con un animo nuevo, renovado. (...) Alli mismo
lucho la escisién, los dos elementos que mezclados, habian vivido en los
afios inmediatos a! advenimiento de la Republica luchaban y se separaban.
El afan universitario y el afan politico: el que deseaba una Universidad
renovada y fecunda y el que deseaba ponerla -aun antes de creada- al ser-
vicio de fines politicos.®

De la participacion de Zambrano en aquel Congreso queda el
recuerdo de Andrés Nerja que nos relata Manuel Andujar:

Andrés Nerja apela a un recuerdo, vivido por juvenil, y dado su
relieve de gesto y grito tragicos. 1931: salon se sesiones del Senado, uno

(4) M. Zambrano, op. cit., pag. t.

®3) A través de tas paginas det periddico ir; EtEerto” y, después, en ta seccién «Aire

en e) periddico i/ /iEeral.

(6) La U.F.E.S. tenfa como fin coordinar tas actividades de ta F.U.E. a nive) nacionat

através de Congresos.
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de los plenos del Congreso de la Unién Federal de Estudiantes Hispanos,
para propuesta articulada de una imperativa reforma de la ensefianza; una
disparidad de competencia y jurisdiccién, Economia y Comercio en pugna,
derivé una ruidosa, encrespada controversia. Alli, recriminandolos, pues
habia degenerado en 'espectaculo escandaloso’, la figura de subito acre-
cida de Maria Zambrano, en aspas los brazos. Y su mutis, tras exponer con
el restallar de una frase su condena, la sensibilidad de 'alma partida’

A principios de marzo de 1932 aparece «Frente Espafiol», un grupo
politico «<mas 0 menos inspirado por Ortega»”, cuyo manifiesto es firmado
por Maria Zambrano Alarcén, Eliso Garcia del Moral y Bujalance, Sal-
vador Lissarrague Novoa, José Antonio Maravall, Antonio Riafio de Lan-
zarote, José Ramdn Santeiro, Abraham Vézquez y Saénz de Hermua.
Alfonso Garcia Valdecasas participaria también en la fundacién de «Frente
Espafiol»'0.

Su nacimiento fue la respuesta a dos tipos de problemas: primero a
un problema que Ortega y Gasset denominaba «desnacionalizacion» cau-
sado por la accién de intereses partidistas y lucha de clases. Por eso
«Frente Espafiol» se presentaba como un grupo politico por encima de
izquierdas y derechas con el propésito de representar los intereses de toda
la nacion y subsanar la divisién de clases, producto de una economia, tam-
bién, partidista:

La Constitucion ha sido el producto transacciona! de partidos de alu-
vion que no representan la voluntad ni las necesidades de Espafia. La idea
de la Nacion espafiola, el sentimiento de una comin empresa de la totali-
dad del pueblo espafiol, ha estado ausente de ellos. Han ignorado que el
interés de Espafia esta por encima de las combinaciones de partido. Al
mismo tiempo una serie de medidas econémicas carentes de unidad, de
prudencia y de valentia, provocan una paralisis en la produccion, que es
hambre en el pueblo y aniquilamiento de la sociedad. Y mientras la crisis
se agudiza florecen de nuevo los més viejos topicos parlamentarios, la mas
hueca fraseologia politica, la peor demagogia que en una turbia propa-
ganda social desvia al pueblo en las rutas méas estériles.

Y en segundo lugar «Frente Espafiol» fue una réplica a la crisis del
Estado de /ai&yezi/mrg criticado también por comunistas y algunos libe-
rales:

Es la politica que hoy padecemos. La del liberalismo y la democra-
cia naturalistas del siglo XIX. Una politica que no consiguid salvar el
Unico valor perenne de la idea liberal: el sentido de respeto o la dignidad
espiritual del hombre, que consigui6, en cambio, romper la unidad del
cuerpo social, desencadenar las luchas de clases, entregar inermes a los
hombres a fuerzas econédmicas ciegas hipertrofiadas en crisis catastréfi-
cas. Politica que nunca supo que el Estado tenia por fin y deber ineludi-
bles representar y servir al bien comdn con todos sus medios. Que, por el
contrario, cifraba su perfeccién en cruzarse de brazos, en 'dejar hacer y
dejar pasar' cuanto en la sociedad tuviera a bien ocurrir. Aterrada, 'impo-
tente ante las fuerzas subterrdneas que evoco su conjuro', esa misma poli-
tica lanza con posterioridad al Estado a un intervencionismo sin plan y sin
medida. Intil traicion a sus propios principios, pues la formacion politica
y el proceso econémico no dejaban de seguir entregados al 'libre juego de
la naturaleza'.

Y he aqui los resultados a que tal politica esta conduciendo a Espafia.
El parlamento no ha sabido organizar la Republica Espafiola. La Consti-
tucién ha sido el producto transaccional de partidos de aluvién que no
representan la voluntad ni las necesidades de Espafia.

No obstante, para otros autores como lan Gibson, el interés de
«Frente Espafiol» reside en el papel que jug6 en la génesis de «Falange
Espafiola» que se apropia, tras un intento frustado de José Antonio de
fusion entre el «<movimiento Espafiol Sindicalista» y «Frente Espa-

bre de t93t. Denuncia Ortega que to que fue un triunfo «Nacionat», habia sido aprove-
chado por intereses particulares. Et estudio det significado de «Frente Espafiot» permite
comprender mejor e) proyecto potitico det fil6sofo espafiot que atgunos han catificado
de fascista.

(10) Atfonso Garcia Vatdecasas en ta fecha en que se pubtic6 et manifiesto de «Frente
Espafiot» alin pertenecia a ta Agrupacion a) Servicio de ta Repubtica, disuetta e) 29 de
octubre de )932. Por et estudio de t. Gibson sabemos de su participacion en «Frente Espa-
fiot». (I. Gibson, En bnsY'aJe 70”é Antonio, Ptaneta, Barcetona 1980, pag. 59).
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fio!»", de sus iniciales, de sus estatutos y de algunos puntos programati- ~

cos como el caracter militante de la vida, la critica al estado de /ai&sez-

ybire, la condena del materialismo marxista y su propésito de estar por

encima de derechas e izquierdas. A pesar de ello, las diferencias entre

ambos movimientos son irreconciliables cuando comparamos sus postu-

ras hacia el régimen republicano. «Frente Espafiol», a pesar de su critica

a la politica particularista de los partidos politicos, no propugnaba la diso- - 4 =
Iucign del sri)stema de partidos ?ﬂ cuest?onaba al régpimzngrepublicano, ProyeCtO FI IOSOfIa en espanOI
democraticamente elegido por el pueblo:

El advenimiento de la Republica fue una coyuntura sin igual para Proyecto Filosoffa en Espafiol
que Espafa recobrara su ruta histérica, para que crease un Estado capaz a
un tiempo de responder a la intimidad de su espiritu y de afrontar los tre-
mendos problemas que agitan a la sociedad actual.

Las instituciones del Estado, los partidos politicos, tienen sélo valor
instrumental; su forma y existencia quedan supeditados a las necesidades
del bien comdn.

Sin embargo, José Antonio Primo de Rivera si defendia la instaura-
cién de una dictadura personal:

De ahi vino el sistema democratico, que es, en primer lugar, el mas 1996
ruinoso sistema de derroche de energias. Un hombre dotado para la alti-
sima funcion de gobernar, (...), tenia que dedicar el ochenta, el noventa o
el noventa y cinco por ciento de su energia a sustanciar reclamaciones for-
mularias, a hacer propaganda electoral, a dormitaren los escafios del con-
greso, a adular a los electores, a aguantar sus impertinencias, porque de
los electores iba a recibir el Poder; a soportar humillaciones y vejamenes
de los que, precisamente por la funcion casi divina de gobernar, estaban
Ilamados a obedecerle; y si, después de todo eso, le quedaba un sobrante
de algunas horas en la madrugada, o de algunos minutos robados a un des-
canso intranquilo, en ese minimo sobrante es cuando el hombre dotado
para gobernar podia pensar seriamente en las funciones substantivas de
Gobierno™

El Gltimo articulo de la década de los afios treinta es la conferencia
de Maria Zambrano «Problema entre el individualismo y el Estado», publi-
cada en E/ .Sb/ en abril de 1934. Conferencia que tuvo lugar en la primera
reunion entre estudiantes espafioles y franceses, patrocinada por la Inte-
rayuda Universitaria Internacional. Dicha organizacion venia actuando en
Europa desde 1920 y desde el afio 26 sus esfuerzos se centraban en la
investigacion universitaria, la asistencia material y cooperacion intelec-
tual. Para fomentar la cooperacidn intelectual realizaron encuentros entre
profesores y estudiantes de todos los paises a través de un Congreso Anual,
a los que habian asistido los espafioles José Castillejo, Antonio Maria Shert
y otras personas de la U. F. E. H. De estos Congresos anuales surgian
encuentros entre dos o tres grupos nacionales, como el que tuvo lugar en
1934 entre Francia y Espafia. El grupo francés estuvo presidido por Paul
Montoux, ex-director de la Seccién politica de la Sociedad de Naciones y
director del Instituto de Altos Estudios Internacionales en Ginebra. El
grupo espafiol estuvo presidido por Antonio Maria Sbert. Por parte espa-
fiola participaron intelectuales tan conocidos como Recaséns Siches,
Medina Echevarria, Zubiri, Bergamin y Fernando de los Rios y Maria
Zambrano.

La conferencia de Zambrano vers6 sobre su concepcion de lo poli-
tico. Sefialamos como mas destacado su rechazo a la politica de partidos
porque:

(...) escinden al hombre en moral y politico, y esto no es posible. El
hombre es uno, y cuando pone su vida en una tarea lo hacen integramente.

Hay en la politica de partidos una desconfianza y una falta de valor
de entrega, que les hace a la hora presente estériles e ineficaces."

del 22 al 24 de julio de 199.

1. Gibson, En ¢n”ca Je ffAs*; Anfwu'o, Planeta, Barcelona 1980, y la entrevista de Juan Car-
los Marset a Marta Zambrano en ABC, 23 de abril de 1989.

(12) J.A. Primo de Rivera, t%ras Compl/etos, Delegacion Nacional de Seccién Feme-
nina, Madrid 1952, pag. 62.

http://www.uniovi.es/-filesp

de 1934.
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Maria Zambrano y ja tradicion
mistica espanoia

Luis Llera Cantero
San Lorenzo det Escoria!l

ivimos dentro dei acto del discurso y, sin embargo,
no podemos pretender reducir toda nuestra realidad
intelectual o emocional a esa matriz verbal; hay
acciones de nuestro espiritu que requieren para su
manifestacion una estructura sonora no lingiistica, o
bien, se enraizan simplemente en el silencio. Es, en
este Ultimo caso, cuando nos vemos obligados, para
lograr su interpretacion, a incurrir en las paradojas propias de lo inefable;
ya que, por un lado, esa silenciosa manifestacion del espiritu expresa la
limitacion, la insuficiencia propia de nuestro lenguaje y, por otro, abre al
hombre el horizonte de una indefinida posibilidad. Tiene, pues, el silen-
cio, tal y como aqui lo estamos considerando, el caracter de un limite.

Lo que parece indudable es el hecho de que en los ultimos tiempos
hemos asistido a un resquebrajamiento de la palabra que tiene, no obstante,
antiguos precedentes tanto en la tradicion mistica occidental como en las
viejas sabidurias orientales. En estas tradiciones el acto contemplativo
exige, de algin modo, el abandono de la palabra. Sé6lo al derribarse las
murallas de la palabra se puede acceder a un entendimiento total e inme-
diato. «Cuando se logra ese entendimiento, la verdad no necesita sufrir ya
las impurezas y fragmentaciones que el lenguaje acarrea necesariamente.»
No tendria, por ejemplo, esa vision que adecuarse a la concepcion légica
y lineal del tiempo que impone la sintaxis. «En la verdad dltima, pasado
presente y futuro se abarcan simultaneamente.»'

Pero no basta s6lo con reconocer la imposibilidad del lenguaje para
acceder a esa verdad Ultima, que parece reclamar para su desvelamiento
una palabra perdida, una palabra de verdad sobre la que se articulase todo
el lenguaje humano-; el silencio pone, a su vez, de manifiesto el hecho de

(t) George Steiner, «Et abandono de la patabra», en LengHo/ey .sf/ivicio, Gedisa, Bar-
cetona )982, pags. 34-35: «E! Koan zen -conocemos el sonido de dos manos que dan pat-
itas: ¢cuat es et sonido de una sota?- es un ejercicio de verdaderos principiantes en et aban-
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que si pretendiésemos habitar sélo dentro del régimen del lenguaje, el
habla humana se precipitaria en una muchedumbre de palabras sin eco
alguno, sin posibilidad, tan siquiera, de respuesta. En ese régimen el silen-
cio habria sido desalojado de la palabra y serian éstas las que pretenderian
ocuparlo todo. Un mundo, es cierto, descifrado mediante el artificio de los
signos linglisticos, representado; pero no propiamente mostrado; es decir,
hecho presente al hombre”. El lenguaje es, pues, la figura, el armazén
ldgico de los hechos que configuran el mundo; pero el lenguaje, al menos
en su uso denotativo, no proporciona ningln acceso a esta auténtica pul-
sacion del ser; al menos a aquello que pudiéramos considerar la verdad
vivaL El propio Wittgenstein lo reconocia, a propoésito de su Tractatus, en
una carta dirigida a su amigo Ludwig Ficker, fechada a finales de Octu-
bre o principios de Noviembre de 1910: «Mi obra tiene dos partes: la que
aqui ha sido presentada y todo lo que no he escrito. Y es precisamente esta
segunda parte la que méas me importa.»

La palabra despojada del silencio olvida la palabra de la que brota;
pretende fijar la realidad relegando al silencio a todo aquello que, por su
condicion, es inexpresable.

En un bello articulo del afio 1967, publicado en la revista Asomante
de Puerto Rico, habla Zambrano de los dos polos del silencio; es decir,
de la positividad del silencio que crea la palabra, convirtiéndose en con-
dicién de toda desvelacion o descubrimiento; permitiendo que la palabra,
inspirandose en el silencio, nos haga presente el mundo; y, también, de

(3) «Hay, ciertamente, lo inexpresable, lo que se muestra a sf mismo; esto es lo mis-
tico.» Wittgenstein, 7rnc?aM.s 6.522, Alianza, Madrid 1979, pag. 203.
(4) «Es como si al irme involucrando en la literatura, hubiese utilizado todos los sim-

quier significacion vital para mi. Las palabras han matado a las imagenes o las esta ocul-
tando. Una civilizacion de palabras es una civilizacion perpleja. Las palabras crean
confusién. Las palabras no son la palabra. El hecho es que las palabras no dicen nada, si
lo puedo expresar de ese modo... No hay palabras para la experiencia mas profunda.
Cuanto més trato de explicarme a mi mismo, menos me comprendo. Por supuesto, no todo
es indecible en palabras, solamente la verdad viva.» Fragmento del diario de lonesco,
citado por Steiner en «Privacidad del habla», LectM/YM, o lesion<?s'y otros cttsayos,
Alianza, Madrid 1990, pag. 518.
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su negatividad, cuando el silencio se ejerce coactivamente sobre la pala-
bra, como expresién de poder. Pero, en verdad, en este Gltimo caso son
ciertas palabras, determinados discursos, los que pretenden silenciar otras
VOCes.

Imponer el silencio, en estos casos, supone impedir que el propio
silencio hable. Pretender, pues, acabar con el silencio supone querer abar-
carlo todo de una vez para siempre; son las palabras contenidas en las pro-
clamas de los poderosos, en los lenguajes totalitarios.

El olvido de la palabra perdida, del l6gos primigenio, ha llevado al
hombre a querer suplantarlo. Y, asi, nos dice nuestra pensadora, el hom-
bre no rechaza el poder de esa palabra, de ese saber absoluto inmerso en
el l6gos; antes bien, lo postula «ya que lo necesita, ya que con él tendria
el dominio sobre todas las demas presencias, cuya manifestacién conoce-
ria y aun dictaria, que es lo que apetece»”.

El silencio viene, por tanto, a hacer explicita una imposibilidad,
aquella que reconoce la incapacidad de crear con la sola palabra; el hom-
bre al pretender arrogarse el Fiat del Creador se ha limitado, simplemente,
a reduplicar la creacidn, reproduciéndola en el interior de su mente. Desde
esta perspectiva la palabra pierde su vitalidad para transformarse en un
espejo en el que se refleja un mundo deformado.

Palabra, pues, superpuesta que desea encubrir o suplantar la pre-
sencia del 16gos.

Busca, pues, el hombre dictar la presencia del ser, «més este dictado
Gnicamente en el silencio positivo puede producirse»”. Sélo entonces la
palabra quebrada por el silencio nos remite al ser, al orden del mundo al
que la propia palabra pertenece. «El quebrantarse de la palabra hace apa-
recer el ser como el darse de la cosa misma, pero de una manera parado-
jica ya que el ser no se da como algo que esta mas alla de la palabra, como
algo anterior a ella e independientemente de ella, sino que se da como
‘efecto de silencio'. Heidegger no pierde de vista lo que la fenomenolo-
gia concibe como un encuentro con la cosa misma, s6lo que lo ve como
un efecto de silencio. Tener acceso a las cosas mismas no significa tratar-
las como si fueran objetos sino que es encontrarlas en un juego del nau-
fragio del lenguaje en el que el ser experimenta ante todo su propia mor-
talidad.»”

También nuestra pensadora afirma que la verdad necesita de un gran
vacio, de un silencio donde pueda aposentarse, sin que ninguna otra pre-
sencia se entremezcle con la suya desfigurandola”. El fundamento de esa
verdad pertenece a la zona silenciosa de lo inexpresable, y sélo podria dar-
sele alcance en una «dimension no separadora, mas alla de la palabra»”.

El silencio, que constituye un limite, es, a si mismo, una invitacion.
Maria Zambrano se atrever4 a traspasar la frontera de lo decible, de lo 16gi-
camente expresable, en aras de una razon poética; para ello debera contar
con los recursos que le brinda la propia inefabilidad. Sélo estos recursos,
cercanos al misticismo, posibilitaran la fe y el suefio creador de la poesia,
«la sabiduria del silencio».

La inefabilidad dara lugar, en ocasiones, a la ruptura de las condi-
ciones légicas dentro de las cuales se sitta el discurso y asi, por ejemplo,
San Juan de la Cruz llevara a cabo la imposible superposicién de contra-
rios en un mismo sujeto para mostrar cuan violenta, cuan total y clamo-
rosa es esa ruina del conocer. Denegando asi, afirma Baruzi, en el trasunto
de su experiencia, su basica formacion doctrinal; y la destructora atribu-
cion de contrarios en un mismo sujeto le sirve de aniquiladora formula de

expresion de lo inefable™.

acabe con todas las demas, y aun con el silencio mismo, ocupandolo de una vez para siem-
pre.»

(6) Maria Zambrano, ar;. cit., pag. 116.

(7) Gianni Vattimo, Ei/i?; <fe/a mocier/luAM, Gedisa, Barcelona 1987, pag. 67. Vat-
timo alude a la obra de Heidegger, Nntenvegj xar-Sprac/m (1959), traduccién italiana de

silencio».

(8) Marta Zambrano, Nacia an .saitcr .wiw e/ a/wa, pag. 126.

(9) Chantal Maillard, «Ideas para una fenomenologia de lo divino en Maria Zambrano»,
en Aat/trapas’, n° monografico 70-71, Maria Zambrano. Pc/t.sariara rie /a Aarora, marzo-
abril 1987, pag. 126. Véase asimismo Ortega Mufioz, «<Fenomenologia y poética en Maria
Zambrano», P/tiiowpitica Malacitana, vol. n, pags. 177-178.

(10) Baruzi, o/xcif., pags. 289-290.
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Pero no sélo la cancelacion del principio de identidad, sino también,
el balbucir sera un recurso estilistico de quienes, como Zambrano, se aden-
tran en ese terreno de lo indecible. Del no saber vine el balbucir, el estar
embebido, «en tenebrosa nube».

Son los efectos del entender no entendiendo, de esa ignorancia con
la que se transciende toda ciencia. El santo carmelita ha condensado los
medios expresivos de la vaguedad y la ignorancia, asi como de la tras-
cendencia que nos invade, en esas Coplas hechas sobre un éxtasis de harta
contemplacién: Entréme donde no supe,/y quedéme no sabiendo,/toda
ciencia transcendiendo. A su vez, nuestra pensadora se pregunta si no serd
«ese no sé que» la sefial de identidad propia de toda criatura; su lugar natu-
ral, su atmdsfera. «La Aurora misma balbucea, al par que todas las cria-
turas, un reino de luz y color, de espacios no habidos, de tiempos pobla-
dos por no se sabe qué.»"

La propia inefabilidad reclama un intelligere incomprehensibiliter,
ya que la forma de ese decir remite esencialmente al indecible en que se
funda.

Empieza la palabra del mistico o del poeta en el punto o limite
extremo en que se hace imposible todo decir. «Postula un imposible, deci-
mos, la palabra del mistico. Pero también decimos que tal es, y no otra, la
raiz Ultima o cierta de la palabra poética en cuanto decir de lo imposible,
de lo indecible, que lleva la palabra a su tensién maxima -arco infinita-
mente tendido que contiene su Hecha y su blanco- al forzarle a decir en su
misma precariedad, y so6lo ella la imposibilidad del decir.»""

Como en el Céntico, la palabra de Maria Zambrano se resiste a la
fijacion del sentido, hasta el punto de que los elementos mas triviales del
significante, mas aun las imagenes de las que esta plagada su obra, son
portadores de una sobrecarga semantica que los desborda. Es un lenguaje
polivalente en su significacion y discontinuo en su formalizacion; emerge
de él una equivalencia de lo contradictorio o paradéjico y no una equiva-
lencia de lo idéntico. De lo que se quiere hablar no es algo que pueda ser
facilmente albergado en un término, por el contrario es algo que carece de
término; es el suyo un lenguaje que se entreteje como la narracién de una
experiencia luminosa que, tal y como asevera Ramon Xirau, se dirige al
aparecer visto, no como apariencia, sino como aparecer’\

«Parece natural que toda locucién explicativa o declarativa o de
continuidad argumental se quiebre en el preciso punto en el que trata
de reducir o retrotraer al sentido lo que por naturaleza le excede, lo que
s6lo o precisamente se produce en el exceso del sentido. 'Excessus men-
tis', estados de conciencia dilatada, que no cabe abreviar, pues sélo
existen en su natural anchura.»™ Por tanto, el recurso a la inefabilidad
debe entenderse no como una trivial manifestacion de impotencia, sino
como una experiencia linglistica del limite. Asi, cuando San Juan de la
Cruz, en sus comentarios a la Llama, logra analizar altisimos estados
misticos casi no desea ya dar con una traduccién verbal para que «no
se entienda que aquello no es méas de lo que se dice», afiadiendo que «el
propio lenguaje es entenderlo para si y sentirlo y gozarlo y callarlo el
que lo tiene».

Se trataria, pues, de narrar esa experiencia desde el propio silencio
de la palabra, anterior a cualquier manifestacién verbal, sin que hubiese
sido todavia circunscrita al cerco del discurso. La palabra vendra luego,
cuando el mistico sienta el deseo de comunicar lo vivido, pero siempre
precedida y como envuelta por su inefabilidad originaria.

()2) J.A. Valente, «Verbum absconditum», VoriacionM .soiw <?pd/rtro y /; red. Pre-
cedido de Lo Piedray e/ Centro. Tusquets, Barcelona )99). pag. 203.

(13) R. Xirau, «Maria Zambrano: en torno a lo divino», P/d/osop/dca Ma/acitaaa, vol.
tv, 1991, pags. 263-269.

(14) J.A. Valente, «Verbum absconditum», op.cif., pdg. 216. Y en otro articulo, que
lleva por titulo «Sobre la lengua de los pajaros» en clara alusién a un texto del Corén
(Azora xxvti, 15), expone que esa palabra mistica o poética, de la que hablamos, lo es del
limite, del borde o de la inminencia, «la palabra poética no es propiamente el lugar de un
decir, sino de un aparecer. El poema, al igual que el Sefior del Oraculo, no dice, no afirma
ni niega, sino que hace signos; significa, pues, lo indecible, no porque lo diga, sino por-
que lo indecible en cuanto tal aparece o se muestra en el poema, lugar o centro o punto
instantaneo de la manifestacion. Por eso el poema, la palabra poética o el lenguaje poé-
tico no pertenecen nunca al continuum del discurso, sino que supone su discontinuidad o
su abolicién radical. Y de ahi que sea propio de la palabra poética quemarse o disolverse
en la luz o en la transparencia de la aparicion. Lugar el poema donde se cumple la nos-
talgia de la disolucion de la forma, donde el lenguaje queda en suspenso (un no sé que
quedan balbuciendo), detenido o deslumbrado por lo que en él se manifiesta, y donde,
junto con el lenguaje, entran en su disolucién las nociones de espacio, tiempo o la nocton
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Paralizado por el hiato que existe entre ia naturaieza de su contem-
piacion y ias «heladas generalidades del habla», el poeta o el mistico caen
en el silencio. Ese mutismo puede ser leido como demostracién de los
limites de la palabra; pero, también, como constatacién de una profundi-
dad dificilmente expresable mediante signos. Es ese fondo estable, al que
se alude con el término Einfiihlen, que ha de concebirse como reino de
comunion.

Ya anunciaba Abenarabi que no alcanzaria el grado supremo de la
contemplacion quien pretendiese llegar a él a través del mundo. Y Moli-
nos advertia que ese camino de contemplacion era de pocos puesto que
supone la muerte de los sentidos y no son muchos los que asi quieren
vivir; s6lo aquellos que se recogen en el interior de la soledad y de su
silencio podran recorrerlo: «Tres maneras hay de silencio. El primero es
de palabras; el segundo, de deseos, y el tercero, de pensamiento. En el
primero, de palabras, se alcanza la virtud; en el segundo, de deseos, la
quietud; en el tercero, de pensamiento, el interior recogimiento. No
hablando, no deseando, no pensando, se llega al verdadero y perfecto
silencio del mistico, en el cual habla Dios con el anima, se comunica y
le ensefia en su mas intimo fondo la més perfecta y alta sabiduria.»
Nombra con frecuencia Zambrano a Miguel de Molinos y es en este
escritor en el que acaso pueda observarse con mayor nitidez lo que ella
llama el desierto de la palabra. «En el texto sin paréntesis, sin puntos
suspensivos, sin subrayados, adquiere transparencia y fluidez precisa-
mente a partir de una particular sintaxis sobre fondo desértico, sobre un
claro o un vacio.»

Pero esta via interior dio, curiosamente, lugar a la més valerosa afir-
macion de las cosas y de las criaturas; partiendo humildemente de la ine-
fabilidad de la experiencia intima se consigue uno de los grandes triunfos
del hombre sobre el lenguaje. Todo un orbe, en palabras de Jorge Guillén,
se alzara dentro del alma en la mayor plétora de intimidad que se haya sen-
tido.

Ahora bien, una vez que se trata de establecer un modelo de len-
guaje, el silencio es, a todas luces, un callejon sin salida. Debemos, por
tanto, buscar una solucién que pase inevitablemente por la creacién de un
nuevo lenguaje, tal y como han pretendido los novisimos de todas las van-
guardias literarias; o bien, dotar al lenguaje ya existente de recursos esti-
listicos que le otorguen una mayor riqueza, una mas honda imaginacién
simbdlica. Es decir, someterlo a un proceso de sacralizacion o de trascen-
dencia de tal modo que las palabras puedan quedar refundidas o meta-
morfoseadas hasta el punto de permitir trasladar a lo divino lo meramente
humano.

Hofmannsthal anhelaba conocer el vocabulario de una lengua
mediante la cual le pudiesen hablar las cosas mudas, una lengua que le lle-
vara a su propio sery al sosiego mas profundo. Esta empatia no es ajena,
tampoco, a la escritura zambraniana; aunque resulte dificil, en ocasiones,
distinguir si se trata de un lenguaje totalmente privado o bien es el len-
guaje propio del silencio.

«Todo lo que la palabra dice dentro de los confines, y lo que queda
més alla del confin dltimo, del silencio y de lo indecible, por ella, al fin,
revelado como tal. Ya que la derrota de la palabra viene a ser, al cabo, su
més resplandeciente victoria; patentizar lo no dicho todavia, y lo indeci-
ble. Y al que esto siente, aunque otro religioso sentir no tenga en princi-
pio, se le revela ya un mas allé del verbo, de donde parece llegar el verbo
mismo. (...) Pues que el dado a la palabra la encuentra brillando en la oscu-
ridad, y a veces la arranca de ella como un diamante de su yacimiento. Ya
que la palabra que es en si misma don, gracia, acarrea lucha, con la pala-
bray su sombra; con la oscuridad que la envuelve y con el silencio que
tiembla cuando se le arranca y luego resiste.»

(15) Migue) de Molinos, C:u'o Esp/r/fua/, Espasa Calpe / Imprenta de Galo Séez,

Madrid)935, libro t.cap. xvit (129), pag. 65.

ysolamente en este interior retiro se oye aquella maravillosa, eficaz, interior y divina voz.
Si quieres entrar en este cielo de la tierra, olvida todo cuidado y pensamiento, desnddate
de ti mismo, para que viva el amor de Dios en tu alma.» Gma E.spd/ma/, libro m, cap. xu
(115), pag. 149.

dad, EDHASA, Barcelona 1965, pag. 130.
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Sobre la mujer: experiencia y reflexion
en Maria Zambrano

Juana Sanchez-Gey Venegas
Madrid

ablar de !a mujer en Maria Zambrano es intentar
separar lo que estd unido: una mujer que escribe, con
una escritura nunca acerca de si misma y siempre
desde si misma; no siempre sobre la mujer aunque si
en algunos casos. El acercamiento de Maria Zam-
brano a este tema es una de sus preocupaciones mas
sobresalientes en los afios 40. En estas fechas -segun
hemos dicho en otra ocasién'- Maria Zambrano se interesa por la forma
del pensamiento, la realidad europea y la mujer. Hemos estudiado la forma
del pensamiento, ahora veremos sus articulos sobre la mujer. Estos son:

«Mujeres de Galdos», Rueca (México) 1942, afio t, n° 4, otofio, pags.
7-17.

«Eloisa o la existencia de la mujer», 5//* (Madrid) 1945, afio xtv, n°
124, febrero, pags. 35-58.

«A proposito de la Graniza y .ScnJJu/ytiire Je /a n?uler», Sur (Bue-
nos Aires) 1947, n° 150, abril, pags. 58-68.

«Delirio de Antigona», Origenes (La Habana) 1948, afio 1, n° 18,
pags. 14-21.

Comentaremos también otros escritos de los afios 30, dos en los 50,
uno en los 60... todos ellos acerca de la mujer.

«Lou Andreas Salomé: Nietzsche», RcvAtu Je OrciJeafe (Madrid)
1933, Tomo xxxix, n° 115, enero, pags. 106-108.

«Misericordia», /Vara Je Espafia (Valencia-Barcelona) 1938, n" xxi,
septiembre, péags. 29-52.

«Lydia Cabrera, poeta de la metamorfosis», Origenes (La Habana)
1950, vol. 7, n° 25, pags. 11-15.

«Nina o la misericordia», /n.siJa (Madrid) 1959, n° xiv, n° 151, junio,
pag. 1

«Palabra y poesia en Reyna Rivas», CuuJcruo? Americana.?
(México) 1962, vol. 121, n° 2, marzo-abril, pags. 207-212.

En esta tempranas fechas de 1933, escribe en Eevi.s/a Je OcciJeate
el titulado «Lou Andreas Salomé: Nietzsche». Lo hemos elegido porque
tiene nombre de mujer, aunque en realidad el tema trata acerca de una
comentarista de un filésofo. Sin embargo, desde las primeras palabras
puede observarse con nitidez el entrelazamiento del pensar y sentir zam-
branianos nucleados en una problemaética: la relacién de la subjetividad

(1) J. Sanchez-Gey Venegas, «Marta Zambrano y !a filosofia de )os afios 40», // Congreso
/IRFFTMCt'otM/ .sofire /o w'Jay ofiro Je Mono ZotoJrotto. Vélcz-Malaga 1994 (en prensa).
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con el otro y el conflicto presente, en muchos casos, en la comunicacion.
Dicho conflicto surge por el afan de comprensién de la total realidad y la
parcialidad concreta, sin embargo, en cada comunicacion*. Con esta escri-
tura entrelazada de racionalidad y sensibilidad se desarrollan distintas pro-
bleméticas como la personalidad de un genio, como Nietzsche, el destino
del hombre, la relacion espiritu/forma. La reflexion zambraniana tiene dos
momentos: la misién que atribuye a Lou Andreas Salomé «creadora de
orden» y la exclusion de la tarea de la mujer como sélo naturaleza, lo cual
impediria la verdadera actividad libre del espiritu.

En MAericorJia (1938) menciona las cualidades que, se nos anto-
jan, propias de lo femenino: la razén despegada de la vida, la fecundidad
y la misericordia ... y no nos estamos refiriendo a la condicion meramente
biolégica, pues sin querer hablar propiamente de la mujer, Marfa Zam-
brano presenta modelos de vida, busca la raiz que motive los auténticos
asuntos humanos, los cargados de espiritu, porque sélo ellos mueven a
vivir la razén que vale, aquélla que exalta el amor, el desinterés... Dice de
Nina «... la literatura se habia presentado a su alma y vivia en ella bajo
figura de mujer»-'

En 1942 publica Mit/ere.? Je Cu/Jo?. En este articulo entra a fondo
en el debate acerca de la situacion de la mujer y, concretamente, el papel
de la mujer en la vida espafiola. Creemos que estas paginas se centran en
tres ideas:

a) Deja a un lado el debate feminista.

b) Rechaza un tratamiento genérico dualista.

¢) Apoya la existencia individual de la mujer.

En efecto, Maria Zambrano no se recata en afirmar que a ellano le
interesa el «debate feminista»"'; sin embargo, denomina a Galdés como
hombre moderno, porque sabe tratar individualmente a la mujer y le da la
misma realidad ontoldgica que al varén/

No obstante, el cumplimiento del destino es el signo tragico de la
vida y éste ha sido, en ocasiones, muy duro para la mujer porque ha sido
condenada a vivir de modo genérico. «Son tipos, tanto mas sumidos en lo
genérico cuanto mas altas y bellas ... y esto, sin comentario, que yo sepa,
es grave, sumamente grave y delator para la idea de lo que ha sido la mujer

(2) M. Zambrano, «Lou Andreas Salomé», 7/acia un Mfier ?ofire e/ a/twa, pag. 155
(3) M. Zambrano, Eypaita, 5Mcfioy VerJal, pag. 44.

(5) /¢Jdew:, pag. 130.
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en lavida espafiola. Apenas se le ha dado la individualidad; son tipos, tipos
genéricos. Y la que alcanza estatura heroica casi siempre es una de estas
dos cosas: reina 0 madre, 0 ambas cosas juntas.»6

Por esta razon, elogia a Galddés pues nos presenta un mundo
moderno «cuya maxima realidad estriba en la multiplicidad de destinos
individuales»”, en este mundo no hay abstraccién, ni uniformidad sino la
compleja realidad multiplicAndose dindmicamente, la cual ofrece una
variada imagen siempre renovadora.

Sin embargo, critica la novela galdosiana porque cae en una trampa
y habiéndoles dado existencia individual les «hace depender ... de una
pasion sin rango alguno»”. Y asi, aunque los personajes femeninos sean
mas decididos y arrojados, sin embargo, su pasion es, en muchos casos,
banal. Sélo Fortunata vive un amor que no se refiere a cosas sino que tiene
«una idea entre si»

Fortunata es idéntica a su idea, la que llevaba «entre si», entre siy
no fuera. Cuando nuestra idea camina fuera de nosotros tenemos que decir:
«Yo0 soy otro.» Sélo llevandola entrafias adentro Ilegaremos a ser nuestra
idea en viva unidad"

Y como Fortunata también sucede en Benigna. Para Nina primero
esta lo que piensa luego lo que es; porque Nina crea la realidad, la inventa,
segun estime™. Sorprende también ver en este articulo escrito en Utrero o
en el mas amplio -aunque recoge el mismo tema de L¢¢x en /a
&pafia rlg G;7:A los problemas claves de la reflexién zambraniana, la
cual va siempre por los derroteros de la filosofia y la literatura. La inci-
dencia se encuentra en dos preocupaciones: la creacion y el realismo. La
fuerza que le arrastra a estos problemas es su honda vocacidn filos6fica
que desea conjugar el misterio y la realidad, sabe que la creacién poética
desvela y subraya la novela espafiola como desengafiadora de la realidad,
dejando siempre libre el misterio. Porque lo contrario, atrapar el misterio
es perderse en el saber, dejar de ser persona y quedarse reducido a una
razén que solo es violencia. Por esto, Maria Zambrano no quiere saberlo
todo, desea una razén que no avasalle a la realidad sino que sea recrea-
dora. Asi sucede en la novela y en sus personajes mas queridos : Don Qui-
jote, Nina, &c. Dice de Nina:

En sus humildisimos menesteres, ha alcanzado la creacidn, pues saca
de la nada lo que su ama, pobre sefiora, necesita no sélo para sustentarse
sino para el mantenimiento de su dignidad desheredada que va a heredar
de nuevo; de «cesante» de la herencia"

Crear es saber mirar en lo que hay, reconocer que la realidad es sus-
ceptible de transformacién como lo es el ser humano y porque se puede
afiadir nueva vida, la realidad natural y la humana se comunican, dicen
siempre algo més de lo que aparece. Pero la raiz no es tan sélo esta comu-
nicacion sino el amor que acompafia. Benigna cree que la ley que rige el
mundo es la benevolencia, la misericordia,...

Nina pide limosna con la naturalidad de quien piensa que el pediry el
dar es ley del mundo, de quien no cree en lajusticia sino en la misericordia”*

Desde esta creencia de la creacion, que recuerda el «creer es crear» una-
muniano, Maria hace un canto a la mistica como actitud de respeto profunda
ante una realidad que sobrepasa a la persona, de confianza, de donacion.

Por eso la verdad y la mentira -piensa ella- no las sabemos y todo
puede esperarse porque todo puede ocurrir. «Las verdades han sido antes
mentiras muy gordas.» La realidad es creacion, zarza ardiente que no se
acaba, fuego sin ceniza; resurreccion ..'-*

Tres afios mas tarde (1945) publica E/oi.sa o /o gxMfg/rcmt ¢7c /a wiv'gr.
Permanece en Maria Zambrano la necesidad de narrar con voz propia la
existencia de la mujer. Y vuelve sobre el tema del destino y la forma de cum-
plirlo. Insiste que es preciso vivir la fuerza de una pasion, esto es, la heroi-
cidad ya sea porque la inventas o porque aceptas con integridad tu destino.
De este modo, se desarrolla la heroicidad de Eloisa en el espacio concreto
de su propia intimidad, porque es el Gnico espacio que se le ha confiado.

De ahi también, lo oculto de los padeceres y logros de la mujer; no
han trascendido los linderos de lo meramente intimo y personal; no han
llegado a lo histérico ni a lo objetivo™*

(6) /&
(7) /de?n.

(8) /AJem, pag. 13).
(9) /Adem, péag 135.
(10) /;?MipHj, pag. 135.

pag. 88.

(13) IA7<w, pag. 89.
(14) J. Moreno, A? razén en /a wwora, Siruela, Madrid 1993, pag. 370.
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Eloisa traspasa el lindero meramente privado por medio de la
entrega. Se salva a si misma dandose. Esta es la Gnica razén que hay que
descubrir: la fuerza de su entrega es el amor a Abelardo. En este sentido,
Maria Zambrano aprovecha para hablar de las torpezas de la época y tam-
bién de todos aquellos que no han descubierto el horizonte que Eloisa ha
vislumbrado. De este modo atiende:

a) Ai momento histérico-cultural que hace factible el conflicto y su
expresion en el drama, porque la ausencia de conflictos es exponente,
muchas veces, de superficialidad.

b) Al papel del cristianismo que no arrastra al hombre a la soledad,
como habia sucedido en el mundo griego. Conviene traer a la memoria a
Edipo para tomar conciencia de la tragedia griega, porque en ella los per-
sonajes estan desprovistos de esperanza y viven una soledad truncada, sin
ninguna clase de recursos liberadores.

¢) Y la dificultad en el desarrollo del cristianismo: «A pesar de que
la iglesia Catolica, en uno de sus primeros Concilios, decidiera -por mayo-
ria de votos- la posesion de un alma por la mujer, la igualdad metafisica
no se verifico.»"

Dicho lo anterior, recorre algunas distinciones como espiritu/alma;
masculinidad/feminidad; lo divino/lo sagrado; &c. Estos dualismos muy
expresivos por su descripcion reductiva, son desatados por Eloisa, que
representa la vivencia de su identidad de mujer. Su amor no lo condiciona
a las circunstancias, sino que se impone a ellas.

Viviendo ella este amor... quiso a su amante por encima de su amor™'

No consumida por el amor humano, transfigurada ya, subiria,
paloma en libertad, hacia el amor eterno*

Desde la mujer, Maria Zambrano reflexiona, como muy pocos pen-
sadores lo hacen y descubre que la paciencia, el ofrecimiento, la libertad,
el misterio... como punto de partida de un pensamiento que avanza gra-
cias a la reflexion de estas intimas realidades, en la medida en que se
expresan, ;no sera éste el espacio a conquistar desde la mujer?

En 1947 publica A propoxfio ¢fc /a «Grandeza y .scna&aH&rg ¢7c 7a
{MMor», Este articulo es una resefia a un libro de Gustavo Pittaluga y apro-
vecha para plantear, de nuevo, que «la cuestién feminista» esta debatida.
Ahora interesa la refiexion teérica y la centra en los siguientes puntos:

a) rechaza la cuestion de lo sagrado, sinénimo de la mujer como

misterio.

(15) /A'6cM, pag. 372.
(16) pag. 378.
(17) /6i'6c/H. pag. 378.
(18) M. Zambrano, «Lydia Cabrera, poeta de la metamorfosis», /tnr/wpos, pag. 33.
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b) Analiza el concepto de género y lamenta que sélo se haya aten-
dido al género masculino.

c) Es necesario esclarecer ambos papeles y, sobre todo, culminar en
la pareja humana, cuya unidad es la verdadera protagonista de la historia.

De este modo, aunque podria parecer que va asintiendo a una histo-
ria dualista: verdad/valores; tiempo/presencia ... Maria Zambrano propone:

a) La mujer como mediadora.

b) Mediadora porque unay otra vez ha fracasado y desde el fracaso
encuentra la fuerza y grandeza de un pueblo y de una cultura.

c) El sacrificio como forma de realizacion del destino.

El tema de la mediacion es basico en la reflexion zambraniana como tam-
bién es muy querido, el de guia. Maria significa asi a la mujer porque puede
acometer ese papel de modelo de vida que se requiere para que otros puedan
vivir mejor. La mediacion es simbolo del sentir que alcanza la universalidad y
guia es la existencia concreta y realidad unificadora. Razén acogedora, en fin,
que revelay es creadora, porque la potencia de lo real es ilimitada y la persona
debe ahondar en esa infinitud y no sustraer un aparente caudal, creyendo que
lo sabe todo. De aqui que busque comunicar esta palabra y en esta necesidad
propone una metodologia, no formalista, sino entrafiada con el vivir; metodo-
logia que da cuenta de guias mediadores, es decir, modelos de vida, personas
que explican con sus vivencias las verdades que nuestro espiritu anhela. Par
llegar a ese descubrimiento nuestra racionalidad -como se afirma en nuestros
dias- tiene un modo de expresion: la narracion, es decir, contar y sobre todo
contamos quienes somos. Asi, la confesion constituye la mejor narracion por
implicamos totalmente en lo que nos vamos contando.

Cuando Maria Zambrano prologa libros de poesia como LyJm

poc/a Jg /o aaaa/7?ar/a.s;'s' (1950) o Palabra y poesia en /?2ew!%
P/'vax (1962) atiende al conocimiento poético como distinto del intelec-
tual, pues aquel recrea desde la libertad, sin embargo éste exige «la uni-
dad del ser»'s y apresa las ideas. La palabra poética, por el contrario,
libera. Libera porque orienta, lo cual la ciencia no proporciona porque no
es sabiduria. Poético, ademas, significa misterio, leyenda, cuentos narra-
dos y un afan por entender que la pctAyA revela estados del alma dinami-
cosy a la vez quietos, como la esperanza. Por eso la palabra originaria es
luz, centro de las cosas a donde se llega por medio de la conciencia, que
no es razén racionalista sino descifrar lo que se siente.

En Ama o /a MAericanr/ia Zambrano revela -una vez mas- su condi-
cién de poeta y fildsofa, la raiz se encuentra en el preguntarse a si misma en
el alborear de la realidad, aurora eminentemente filos6fica porque busca saber
acerca del ser. y responde que el ser es agua (Nina) y es luz (Mordejai) y tam-
bién es misterio. La pregunta filoséfica es la de una realidad dindmica, mul-
tiple que es tan real que es sin formas. He ahi el misterio. De este modo, el
pensamiento analitico, discursivo no aprisiona dicha realidad; el pensamiento
poético, intuitivo puede captarla. Ontologia zambraniana que también una y
otra vez se humaniza y comprende, por tanto, el todo del universo, el iry
venir de las personas, pues ella es quien contribuye a un modo de vivir huma-
nizante, solidario, virtuoso... La persona no es sélo la condicién circunstan-
cial de un tiempo, ni de una clase social, ni de un género. A Maria Zambrano
le interesa una ontologia humana que rezuma sabiduria del vivir.

Conclusion

En resumen, el ndcleo de su reflexion en este tema -como en tantos
otros- consiste en que su tratamiento no lo realiza desde lo extemo. Que-
remos decir que se enfrenta a la cuestion radical y mas esclarecedora, esto
es, su propia experiencia entreverada con la realidad. Y desde ahi se pre-
gunta por cuestiones no resueltas.

Por esto, es indudable que a Maria Zambrano le interesé pensar y
sentir desde su propia condicién de mujer. Prueba de ello son sus nume-
rosos articulos que tratan la realidad de la mujer, su papel en la historia,
su papel en la literatura, ... Sin embargo, es facil observar que se coloca
en una posicion singular. El lugar no es un espacio material sino mas bien
aquel que la persona recrea y esta creacion del espacio es, segun creemos
entender, una dadiva, un don que reciben aquellos que estan dispuestos a
dejarse hablar y decir por las cosas, por los demas y por si mismos.

Entonces, més bien, le preocupa la persona y lo que tiene que ver
con libertad creadora, con el arte,... porque nadie se entretiene con un
tema, si no lo vive; ni atiende a ideas que no provengan de una razén sen-
tida intimamente, asi mas que construir y producir interesa irse creando a
si misma. Su saber como filésofa y como mujer responde a una convic-
cion, que apunta a la necesidad de preguntarse por un mejor vivir.
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La literatura y el vivir iérario en
Maria Zambrano

Marfa Luisa MaiHard Garcia
Madrid

| interés de Maria Zambrano por la Literatura va
unido a la primera dificultad de su pensamiento para
un lector contemporaneo: su apuesta sin reservas por
la trascendencia y su intuicion de que el trato del
hombre con lo sagrado, una vez desprendido éste del
tronco de las grandes religiones, hall6 un refugio pri-
vilegiado en los diversos géneros literarios'.

El estrecho maridaje entre literatura y trascendencia, sefialado en fechas
recientes por G. Steiner (1989), implica en Zambrano la certeza de que ciertas
realidades que ella considera bésicas en la estructura de la vida humana, no han
encontrado acomodo en la conciencia sino en los suefios, las fabulas y el mito”.
Y es que la filosofia racionalista, al eliminar, desvirtuar o descalificar palabras
como alma y amor, privé a realidades como la esperanza y el anhelo de un
espacio capaz de propiciar su aparicion.

La esperanza es para Zambrano el vacio activo de un ser indigente que aspira
auna unidad posible y es, ademas, la primera manifestacion de la vida\ Por ello
puede analizar desde su ausencia esa asignatura pendiente de la cultura occidental
que el critico G. Steiner (1977) no deja de recordamos: cémo fue posible el surgi-
miento de lo inhumano en el corazén de la cultura humanista. EI hombre europeo
se caracterizo en su historia por vivir en una esperanza de raices cristianas que
derivo en el esfuerzo y la tensién hacia un horizonte siempre inalcanzado; pero en
el Gltimo tramo del idealismo esa esperanza se desplazé desde su arraigo en la vida
alas alturas del ideal, lo que humill6 la vida del hombre al vedarle el camino de la
experiencia que conduce a la total hombria. Esta se rebel entonces, desesperan-
zaday soberbia y en uno de sus extremos surgi6 el fascismo -desde la perspectiva
actual deberiamos hablar de ideologias totalitarias- como un estallido ciego de vita-
lidad que pretendi6 fundar la realidad en un acto de violencia destructora”.

También G. Steiner (1977) busc6 una posible respuesta al totalitarismo
en aquellos resortes de la modernidad que condujeron al intento de acabar con

grandes géneros de creacién por la palabra que vienen a ser como pasos de esta procesion
de ensuefios, de este irreprimible trascender del ser humano.» (Zambrano 1986:77).
(2) El critico Paul Ricoeur también reconoci6 los limites de la conciencia para acoger
ciertas realidades cuando se enfrent6 al problema del mal en Ei/tind y cn/paMéa/ad (1960).
(3) «La vida es este haber de trascender que se revela como esperanza, cuya primera

cia.» (Zambrano 1992:10).

cismo como un estallido ciego de vitalidad que brota de la desesperacion profunda, irremedia-
ble, de latotal y absoluta desconfianza con que el hombre mira el universo.» (Zambrano 1986:37).
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la conciencia moral heredada del judeocristianismo, para edificar una historia a
la medida de los instintos materiales del hombre de una sola direccién: un hom-
bre nuevo basado ya en la raza ya en la organizacién econdmica de la sociedad.

El diagnéstico sobre el malestar profundo de la cultura europea en la pri-
mera mitad del siglo XX, nos parece semejante en el caso de Steiner y de Zam-
brano: el olvido de aspectos basicos de la vida humana macerados en la tradi-
cién y que van a arrastrar en su caida la pérdida de la palabra por su incapacidad
de hacerse carne y alimento del alma. Diagn6stico que cobra plena vigencia en
este fin de siglo en el que el hombre no se enfrenta ya al poderio del raciona-
lismo y del idealismo sino a su confusa dispersion en un relativismo cuya direc-
cion es la opuesta a la demandada por Zambrano: la retirada de la palabra huma-
nista ante el avance de otros lenguajes como el de las matematicas, la légica
simbélica, lajerga informética y el argot banalizado de los medios de comuni-
cacion de masas, donde la pregunta ética y metafisica cae en saco roto. «En
tiempos -dice el escritor hiingaro Peter Esterhazy Y se discutia si se podia escri-
bir poesia después de Auschwitz. Hoy no se lo pregunta nadie, yo tampoco, si
se pueden escribir novelas cuando pasa lo de Sarajevo. (Y dejemos el hecho de
que son dos cosas bien diferentes). Se puede, claro que si. ¢Por qué no se va a
poder? Ahora todo es posible. jDiganme algo que no se pueda hacer!»

¢Sigue siendo valida en este contexto la temprana intuicién de Zambrano
de que uno de los reductos de resistencia frente a los intentos de mutilacion de
la vida plena del hombre, ha sido desde la época lejana de la tragedia griega,
la palabra creadora? ;Sigue siendo vélida esta apuesta para el Gltimo de los
géneros definido por Zambrano por su ambigiiedad, la novela, y que se da ya
«en la fria claridad de la conciencia»? Lina respuesta afirmativa se alza hoy a
contracorriente de la mentalidad contemporanea reflejada en la actual critica
literaria que tiende a olvidar el sentido de los textos para buscar férmulas pré-
ximas al lenguaje cientifico y psicolégico que le procuren un pasaporte de
modernidad y que refleja de forma muy gréfica el escritor polaco Kazimiers
Brandys” al contar una anécdota que le sucedié con un critico francés. Al leer
éste una novela corta de un narrador polaco se partia de risa ante el personaje
de un insurrecto polaco que, herido, vuelve al campo de la batalla perdida, jpara
morir con honor! «-,Con qué? ;con honor? Pero si esto es contrario a la psi-
cologia, jnadie actuaria asi en la vida real!-» El escritor finaliza reclamando la
extension de la «justicia poética», que Joseph Conrad reivindicaba para el
mundo visible, al mundo de lo invisible.

Creo que esta anécdota de Kazimiers Brandis ilustra con bastante facilidad
la mentalidad actual de los cribeos respecto a estos asuntos no comprensibles desde

(5) Declaraciones en E7 t/rogai/o, Marzo de 1993, 54-57.
(6) Declaraciones en E7 t/roga//o, Marzo de 1993, 26-31.
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la l6gica o la psicologia. No es posible pensar que halla algun valor superior a la
vida, superior a nuestra existencia corporal, una vez reducida el alma a «hecho psi-
quico» y el amor a «higiénica funcién organica». Nada que nos levante por encima
de nosotros mismos: «sélo lo humano nos mide, sélo lo humano», dira con pesa-
dumbre Zambrano (1965:19).

Este reduccionismo del hombre a «lo humano» que se profundizé
andando el siglo por el camino del relativismo al derrumbarse la centralidad de
la razdn, rechaza como arcaico el término de jerarquia a la hora del anélisis esté-
tico, ya que ni la razén ni la subjetividad pueden proporcionar universales vali-
dos, y de ahi el eco suscitado por el apasionado libro de H. Bloom, E/ cano/!
occiJon/a/ (1994), una de cuyas muestras la encontramos en Espafia en el debate
propiciado por la Revista E/ Eroga/Zo en el que la idea de valor estético es subli-
minalmente ligada a inconfesables tendencias antimodernas y reaccionarias™.
Las més recientes escuelas literarias derivadas del estructuralismo, descartan de
raiz el recurso al mito y los universales estéticos en aras de un modelo muy cer-
cano al lenguaje ldgico y concretamente a la idea de sistemas complejos no line-
ales, en el que el estudio del «hecho literario» se basaria en el anélisis de las
determinaciones histéricas dentro de la variabilidad de los factores integrados
en el sistema: el producto, el consumidor, el mercado, la institucion, &c.

Lo que hemos intentado mostrar hasta aqui es como la voz de Zambrano
se adelanta a esta problematica de fin de siglo reivindicando lajerarquia en su sen-
tido més fuerte por el camino de unir estética y conocimiento. Sélo la palabra cre-
adora es capaz de ofrecer un cauce a aquellos suefios de la persona en los que apa-
rece una realidad que no ha sido asumida por la conciencia, pero sin la cual
tenemos que hablar de mutilacion de la vida humana. Los famosos «universales
estéticos» no estarian basados en el gusto ni en la tradicién, sino en la posibilidad
de transmitir una verdad vélida para la vida, idea que comparte el critico Garcia
Berrio (1989) para quien las obras literarias que perduran «son ante todo testigos
del hallazgo estético de alguna verdad esencial, honda e interesante para el hom-
bre» (G. Berrio 1989:46-47).

No por tanto toda la literatura entraria dentro de los andlisis de Zambrano,
sino s6lo aquella capaz de revelar alguna forma de verdad y que ella llama poe-
sia para diferenciarla de literatura como ficcién o creacion de universos imagi-
narios. Vamos a poner un ejemplo refiriéndonos a su expresion «el vivir litera-
rio» que ella usa para hablarnos de la evolucion de la vida de las entrafias en los
autores contemporaneos y que tal vez sirva paja ilustrar, no sélo el problema que
nos ocupa, sino la evolucién de ese hombre que ha renunciado a la esperanza.

El suefio de la razon con el que se abre el periodo moderno, nos dice
Zambrano, halla su reflejo en el suefio de la libertad con el que se inicia la
novela. El personaje de novela, a diferencia del tragico que no puede salir del
circulo magico de su vida sino en el acto del reconocimiento, es un personaje
con un suefio propio que se inscribe en el méas amplio de la libertad: la elec-
cién de un proyecto de ser.

Una de las primeras revelaciones que alumbra esta libertad recién des-
cubierta, es la existencia del horizonte que en su primer alborear se presenta
como una apertura y un ensanchamiento, tal como acontece en EZ (gui/ofe; pero
lo suyo del horizonte es el ser inalcanzable, el desplazarse conforme se avanza
en el camino. Y eso es lo que no acab6 de aceptar el hombre europeo, que el
horizonte fuera inalcanzable.

La originalidad de la conciencia propia que dio nacimiento al hombre
nuevo, no sélo abri6 el camino de la libertad, sino también el del inmanentismo
y la soledad de un hombre que ya no se considerara hijo de nadie. El idealismo
tendré pronto su contrapartida. La originalidad del corazén reclamara su inde-
pendencia y su lugar propio aqui y ahora. El hombre ya no tendra que trans-
formarse a la busqueda de su unidad posible, sélo tendra que expresarse. Es la
apuesta de J.J. Rousseau y la que abre segin Zambrano el camino del «vivir
literario» en el sentido de invencién de una vida imaginaria acorde con el pro-
pio movimiento del deseo y desligada de la realidad, incluso de su propio
objeto, pues su Unica realidad y su Unico objeto seran su expresion.

Herederos de este corazdn natural serén los creadores del alborear del siglo,
esos hombres geniales -Lautreaumont, Baudelaire, Rimbaud, Nieztsche, Kierke-
gaard, Dostoyewsky-, que ella en su libro la Con/ésZon.* género /ZfcrarZo (1980),
llama «hombres subterraneos», hombres cuya Unica dote era la originalidad de su
«yo» y que descienden a sus abismos alucinatorios en una soledad axfisiante por-
que las creencias de su mundo habian eliminado ese espacio de apertura que antes
se llamaba alma y que ahora ha quedado reducido a «hechos psiquicos» 0 «hechos
de conciencia». Dicho espacio no es, segiin Zambrano, propiamente conocimiento,
pues no tiene que ver con seres ni con cosas, aunque lo antecede. Es una especie
de instinto que nos permite orientarnos en el mundo y tratar con regiones de lo
real no desveladas por el pensamiento propiciando la entrada en espacios antes
cerrados: «esos nudos que se desatan, y esos muros que sin ruido se derrumban y
esa anchurosidad que sobreviene.» (Zambrano 1988:69).

La originalidad del yo en soledad, desconfiado ante cualquier manifestacién
de la vida no asumioéle por la conciencia, continuara su marcha ascendente, en la

(7) EZErogaZ/o, marzo de 1996, 34-56.
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narrativay la poesia, hacia lacreacion de universos personales y muchas veces inco-
municables encontrando su contestacién, ya en estas postrimerias del siglo en las que
la relativizacion de todo valor es un pasaporte de modernidad, en una progresiva
reduccidn del lenguaje literario a las simplicidad de los media.

Zambrano deja sobre el tapete una pregunta fundamental que Steiner
posteriormente subrayara: ¢Es posible el mantenimiento de la palabra crea-
dora una vez que ésta se desprenda de la memoria, de la tradicion, en cuanto
suelo de significacion vivida y de la trascendencia, abandonando su aspira-
cion a la unidad y con ella hacia un horizonte siempre inalcanzado, para limi-
tarse a reflejar el «vivir literario» del hombre contemporéaneo, necesariamente
disperso y escindido en multiples «yoes»?

Zambrano contesta I6gicamente que no y en su esfuerzo por recuperar
la palabra en su especifidad propia y en toda su potencia creativa, sefiala dos
caminos que aun considera transitables:

1) La comprension del simbolo como lugar de mostracion de ciertas rea-
lidades no asequibles conceptualmente, unida a su opcién por una forma espe-
cifica de percepcion de lo real. Para Zambrano la inmersion en la particulari-
dad del sentir es la Gnica que nos puede hacer alcanzar esa forma de
universalidad que es el encuentro con aquello que nos unifica, lo que para el
hombre se convierte en irrenunciable y la via de expresion del sentir es el sim-
bolo. Los mecanismos del simbolo no se agotan en un analisis lingtiistico por-
que estan relacionados con la recuperacion de la memoria como potencia cre-
ativa, memoria no circunscrita al recuerdo ni al individuo, aunque se dé en él;
sino vertida a la recuperacion de todo aquello que a lo largo de la historia no
logré alcanzar el ser. El simbolo y la memoria restituyen, son capaces de «pre-
sentizar» el pasado, de abrir el tiempo a su multiplicidad y de abolir la distan-
cia entre sujeto/ objeto porque la inmersion en esa zona de profundidad de la
psique que se manifiesta en suefios y se muestra en simbolos es sentida por el
hombre como una exterioridad absoluta.

2) La superacion del «vivir literario» mediante la inclusion de la narra-
cion en su anclaje mitico, recuperando la nocién de mito como fabula en cuanto
construccion de la trama -que tan brillantemente realiza Ricoeur- y deslindando
este término de la estrecha definicién de «historia de dioses» con la que se ha
venido considerando en los Gltimos siglos. La desvaloracion del mito en la con-
temporaneidad corre paralela a la sufrida por el simbolo. La inicial separacién
Ilevada a cabo por Aristételes entre mito/logos se consolida en Occidente hasta
el siglo XVIH en una comprension del mito como infancia del conocimiento o
eshozo de pensamiento racional, es completada a partir de esta fecha con la sepa-
racién mito/fabula llevada a cabo por la mitologia comparada, el funcionalismo
y el estructuralismo que reduciria el mito a su dimensién religiosa y fundante
cortando el cortén umbilical que une la palabra creadora contemporanea con
sus origenes.

La narracion es heredera del mito, nos dice Zambrano, en la misma medida
que todos los géneros literarios son herederos de ese trato con lo sagrado que se
encontraba depositado en las grandes religiones. Y si se le aparece capaz de escla-
recer la vida del hombre -algo que habia dicho Ortega (1981) y desarrolla Ricoeur
(1987) para quien el tiempo sdlo se hace tiempo humano en el relato-, es porque es
el lugar en el que se puede producir esa apertura del tiempo que hace anidar los sue-
fios de la persona en forma de revelacion, abriendo la vida humana a la posibilidad
de un tiempo mdltiple. La fidelidad al suefio es lo tnico que puede deshacer la con-
génita noveleria™ de la vida humana y la de los personajes de novela*” y vencerla por
la vocacion de «un mas que se esconde tras la libertad y desde ella llama» (Zam-
brano 1986:114).
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Sobre ja trayectoria de! pensamiento de
J. L. L. Aranguren

Cristina Hermida de! L'ano
Madrid

ranguren es un pensador esencialmente critico por
talante, profesional del inconformismo y agitador de
conciencias por conviccion. Siempre inserto y, a la
vez, incbmodo en su contemporaneidad, se le ha con-
siderado exponente esclarecido de la Espafia demo-
cratica, exigencia y necesidad social de un mundo
falseado y corrompido, e incluso, como el pensador mas
influyente en la Espafia de los Gltimos cuarenta afios. Este hombre de quien Pedro
Lain destac6 los cuatro rasgos de la sutileza, la independencia, la ironia y la bon-
dad, verdaderamente constituye en nuestro pais un buen ejemplo de critica moral
y social siempre exenta de compromisos especificos.

Su participacion en los momentos més criticos y dificiles de los afios del
franquismo y de la posterior democracia le convierten en testigo activo de las
situaciones y temas mas vigentes y comprometidos. Puede afirmarse que la
mayor parte de su obra es producto de una rebeldia contra un ambiente y unas
circunstancias. J.L. Abellan ha escrito en la «Introduccién» a Ea /i/axolia Je
Eugenio (1945): «Sélo cuando se piensa en lo que fueron los primeros
afios de la dictadura franquista y en las actitudes profundamente retrégradas
de lamisma hacia la cultura, se sitda la obra de Aranguren en el contexto socio-
politico que explica ese fondo de inconformismo permanente y radical que tifie
toda su actitud y que impregna de arriba abajo su accién intelectual.»

Como la de otros intelectuales de la época, su obra se ha ido forjando en
permanente dialogo con la circunstancia espafiola. Esto no quiere decir, en modo
alguno, que se trate de apostillas o comentarios circunstanciales; puesto que
siempre de sus escritos se deduce un pensamiento arraigado en el que vida y
pensamiento forman una trabazon indisoluble. Como él mismo ha precisado en
Memor/iMy esperanza? e.spafia/a.s' (1969): «La vida es fluencia, cambio, movi-
lidad. Ser fiel a la vida requiere pues, una cierta ‘infidelidad', en cuanto lo con-
trario de fijacion; cambiar con la vida, aprendiendo continuamente de ella 'y de
los otros, especialmente de los més jovenes; estarse liberando constantemente
de las viejas ataduras, para ayudar a los demas a ser creadoramente libres.»

Aranguren mantuvo siempre un rechazo por las vanidades del poder asi
como una piadosa tolerancia por los partidos politicos y los politicos en gene-
ral. Basta pensar en el hecho de que tras cuarenta afios sin vendimia electoral
(como él la denomind), cuando por fin se produjo ésta, hablase de ellos como
«un mal inevitable». Su actitud es de radical inconformismo, de infidelidad
hasta con la propia biografia. En el libro Conversaciones en MalriJ de Salva-
dor Paniker (1969) sefialaba: «Yo soy un poco infiel a mi mismo. Pienso que
es mas importante la fidelidad al tiempo que la fidelidad a uno mismo.»

Aungue Aranguren no pretendiera formar discipulos en sentido estricto,
con su magisterio a través de las lecciones actu6 como un auténtico maestro, pues
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consiguid transmitir un modo de vida, una actitud ante la existencia. Como sefiala
M.A. Quintanilla, se puede afirmar que la enorme influencia que ha ejercido
sobre generaciones mas jovenes de la filosofia espafiola hay que comprenderla
no tanto en un sentido doctrinal, como en un sentido «socrético». J.L. Abellan
también escribe sobre ello: «Es un hecho, pues, que sin constituir escuela, ni ser
jefe de ninguna de ellas, Aranguren esta presente como iniciador y promotor de
muchos de los grupos que se han dedicado a la filosofia a partir de su instalacién
en la catedra.»

Los intelectuales espafioles no han asumido la misma tarea ni contado
con el mismo protagonismo en uno u otro momento histérico porque el per-
manente y continuo cambio de las circunstancias, muy desfavorable para
muchos a partir del 36”provoc6 que la produccion de ideas se encontrara siem-
pre sujeta a unos determinados condicionantes. Esta versatilidad permite com-
prender que una misma persona sea, en realidad, distintos personajes segln el
momento en que se inscribe. Un claro ejemplo de ello es Aranguren, quien si
en su primera etapa muestra un talante profundamente religioso, afios mas
tarde, manifestaria un creciente interés por los temas éticos; hasta convertirse,
en su ultima etapa de pensamiento, en un profundo y riguroso pensador socio-
politico. De todos es conocido que se trata de un personaje en constante evo-
lucion. ElI mismo, en numerosas ocasiones, asi lo ha reconocido; por ejemplo,
en la «Introduccién» a las O6ra™ M(ecia™ de 1965 dejo escrito: «Me doy per-
fecta cuenta de mis cambios, de que no soy lo mismo que hace veinte afios.
Pero también me doy cuenta de que sigo siendo el mismo; de que, pese a la
evidente evolucién, no ha habido en mi solucién de continuidad; de que, en lo
més profundo, he sido fiel intelectualmente a mi mismo. Diria méas: el cambio,
que naturalmente ha repercutido en mi, ha procedido originariamente de la rea-
lidad misma: del contexto filos6fico general y del contexto sociopolitico espa-
fiol. He escrito siempre sobre la cambiante realidad espafiola, procurando ate-
nerme a ella, aun al precio -pagado con gusto- de cambiar yo mismo con ella.»
A ello hay que afiadir su resistencia a modificar lo ya impreso, teniendo en
cuenta que para él la obra de un escritor ha de ser su autobiografia intelectual.
Aranguren escribe en el «Prélogo» de Erotismo y (o (/¢oracion Jo (a ntn/'er
(1972): «La preferencia por unos temas u otros, la manera de tratarlos, la forma
de los escritos, segln las épocas de la vida, puede decirnos mucho sobre su
autor, en cuanto a sus preocupaciones y la evolucion de sus preocupaciones,
no sélo las estrictamente intelectuales, sino también las humanas en general;
y sobre si esas preocupaciones son individualmente suyas, o compartidas,
comunes a muchos de sus contemporaneos. Por ello, intentar cambiar la vida
decantada en obra es, diria yo, como hacerse trampas a si mismo.»

Por consiguiente, me gustaria, con el Gnico proposito de clarificar, «reor-
denar» su vida y obra en diferentes etapas hasta la actualidad. Para Enrique
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Bonete Perales, la filosofia moral de J.L. Aranguren atraviesa diferentes etapas
que se entienden bien si recurrimos a los tres condicionamientos de la libertad
que, segun sefiala en su tratado de Etica (cap. xxn), se dan necesariamente en
la vida de cada hombre: el condicionamiento de nuestra estructura psicobiold-
gica («talante»), el de nuestros habitos adquiridos (con los que se crea un deter-
minado ¢Jio.sj y el de nuestra situacion (no sélo personal, sino sobre todo «situa-
cién social»). De acuerdo con esto, destaca distintas etapas dentro de su
pensamiento, considerando las obras y conceptos caracteristicos de cada una de
ellas. La primera etapa, literario-religiosa, abarca desde sus primeros articulos
de 1945 hasta su tesis doctoral de 1954. La obra més significativa seria Cato/i-
ci'.swo y/iroO'.staan.sTno cowo/drwa.s Je existencia (1952), en la que, justamente,
Aranguren se ocupa del estudio del condicionamiento psicolégico de la liber-
tad entendido como «talante». La segunda etapa, ético-filoséfica, incluiria desde
su tesis doctoral, L/ prate.stanti.s7nay (a atora/ (1954), hasta el afio 1960 en que
se publican una serie de articulos en la /?eri.sta Je /a i/ttiverst'Jal Je MalriJ de
caracter socioldgico, recogidos en su libro La /nrentaJ caropaa y otros ensa-
yos (1961). La obra fundamental de esta etapa es su Etica (1958), que consti-
tuye un tratado general sobre el segundo condicionamiento de la libertad, el de
nuestros habitos adquiridos, gracias a los cuales se va formando la figura de
nuestra personalidad moral o ét/tos. La tercera y ultima etapa, siempre segun E.
Bonete, denominada socio-politica por el contenido de sus escritos, llega hasta
la actualidad; en la mayoria de sus libros, articulos y conferencias aparecen tra-
tados temas de indole sociolégica y politica, aunque siempre desde una pers-
pectiva ética. Sus textos tienen un caracter de critica mora! a nuestro contexto
cultural. Su obra principal es Ea'cay po/J/ca (1963) donde analiza el tercer con-
dicionamiento de la libertad: la «situacién» en sentido social.

Estas tres etapas de su pensamiento tienen como eje central la Ea'ca de
1958. Como ya sefiald E. Bonete, es en ella donde culmina la primera etapa, las
reflexiones sobre el «talante» y, por otra parte, es desde ella de donde emerge
la tercera etapa: las reiteradas criticas a nuestra situacion social y politica.

Otros autores como J.L. Abellan o como Feliciano Blazquez se fijan en
otros criterios y sefialan distintas etapas a las que aqui he descrito de acuerdo
con la clasificacion hecha por E. Bonete.

En mi opinidn, la complejidad de la vida y obra de Aranguren hace siem-
pre discutibles las diferentes etapas en que se clasifica su trayectoria de pensa-
miento, como por lo demés ocurre en casi todos los intelectuales de obra impor-
tante. J.L. Abellan ha apuntado en la «Introduccién» a LayJo.s'o/i'a Jo Lagan/o
JLb's: «Es un escritor enormemente prolifico y su extensa obra esta llena de
complejidades y dificultades que hacen muy dificil reducirla a una unidad de sen-
tido. En ella se alternan los libros, los ensayos, los articulos de periddico, las con-
ferencias, las ponencias y las comunicaciones en Congresos, &c., y todo ello den-
tro de una impresionante variedad temética, donde lo mismo se tratan cuestiones
éticas que politicas, socioldgicas que culturales. A veces se alternan textos pura-
mente literarios con analisis filos6ficos o disquisiciones histdricas; incluso desde
el exclusivo punto de vista formal, un libro de Aranguren lo mismo puede ser un
tratado filosofico que una mera recopilacion de articulos periodisticos. En este
conjunto se habla de cuestiones que no pueden ser mas heterogéneas, mezclan-
dose en ellas la teologia con la historia, la religion con la ética, la moral con la
sociologia, la politica con la filosofia, y asi sucesivamente.»

Con todo, me parece necesario asumir, siempre con cierta fiexibilidad,
unos criterios determinados que sirvan de guia a la clasificacién. Desde mi punto
de vista, resultan mas claras y acertadas las clasificaciones de J.L. Abellany F.
Blazquez, puesto que la de E. Bonete parece descontextualizar el pensamiento
de Aranguren de la realidad social espafiola al centrarse principalmente en el
contenido tematico de sus escritos. Ahora bien, a mi modo de ver, J.L. Abellan
ignora un dato en su clasificacion que resulta, a todas luces, relevante; pues no
distingue entre el Aranguren anterior al advenimiento de la democracia y el pos-
terior a tan decisivo acontecimiento de la historia de nuestro pais. Por consi-
guiente, aunque considero acertado tomar como hilo conductor la clasificacion
de Abellan, trataré de completarla abriendo una cuarta etapa dentro de su tra-
yectoria de pensamiento, etapa que, sin embargo, si recogia el especialista en la
obra de Aranguren, Feliciano Blazquez, en su clasificacion, bajo el titulo de
«Etapa el retorno». Se podrian distinguir, por tanto, estas cuatro grandes etapas,
partiendo siempre del momento de su primera publicacion: 1) de 1945 a 1955;
es decir, desde la publicacién de su primer libro hasta su nombramiento como
catedratico de Universidad; 2) de 1955 a 1965; son los afios de accién univer-
sitaria que terminan con su expulsion de la Universidad, junto con los también
entonces catedraticos Enrique Tierno Galvan y Agustin Garcia Calvo; 3) de
1965 hasta 1976; etapa que transcurre en el exilio académico; y 4) de 1976 hasta
la actualidad; sobre todo, son afios de accion moral realizada ahora sobre el
cuerpo social a través de los medios de comunicacion.

El mismo Aranguren ha reconocido haber realizado una maltiple funcién
a lo largo de su vida, que yo considero acertado dividir en: accion catélica, accion
universitaria, accién moral y accién social. Pues, a mi juicio, esta cuadruple
accion transcurre sucesivamente a través de las cuatro etapas mencionadas. En
la primera etapa parte de un catolicismo tradicional, contrarreformista, que
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somete a revision, tratando de acercar a los catélicos un modo secular y no con-
fesional de instalacion en el mundo. En la segunda etapa sus investigaciones tie-
nen un tono mas académico si, pero muy influyente en la sociedad y, principal-
mente, pasa a estudiar en profundidad la ética y la moral en sentido amplio con
vistas a un publico prioritariamente universitario. En la tercera etapa, consciente
de la desdichada situacion politica y social que sufria Espafia, se sintié en la obli-
gacion de pasar de las reflexiones teéricas al compromiso moral concreto. Se
produce lo que denominaré «segundo rejuvenecimiento» por el estrecho contacto
que tuvo, por aquel entonces, con lajuventud. Por Ultimo, en la cuarta etapa, con-
secuente con su papel de intelectual, se erige en «conciencia critica de la socie-
dad»; ya no se dirige a un tipo de lector especifico, sino al pdblico en general, a
través de aquellos medios de comunicacion social que tienen una incidencia méas
directa sobre el gran puablico: el articulo periodistico y la conferencia. Cabe decir,
teniendo en cuenta estas cuatro etapas, que la obra de Aranguren tiende hacia la
secularizacion, por ser precisamente ésta el sentir objetivo de la época actual.

Siguiendo a H. Carpintero, se puede sostener que Aranguren perfila su
propia figura personal a través de tres instancias de diferente orden: un ejem-
plo, un lugar y un problema. El ejemplo es Xabier Zubiri; el lugar, la catedra
universitaria; el problema, la clarificacion de dos realidades muchas veces con-
fundidas entre si: la religién y la moral. Me detendré a examinar brevemente
estas tres instancias caracterizadoras.

En cuanto al influjo de Zubiri, si cabe hablar de la existencia de un nicleo
intelectual dependiente estrechamente del pensamiento de Xavier Zubiri, J.L.
Aranguren sera uno de sus mas destacados representantes. El magisterio de
Zubiri influy6 principalmente sobre él en dos sentidos: el filos6fico (es notable
su explicita dependencia respecto de la metafisica de aquél) y el religioso. Zubiri
encamaba la realizacion de una religiosidad intelectual que se distanciaba de la
religiosidad patética propia del luteranismo. Concebia al hombre como un ser
constitutivamente abierto a la realidad, en la que de hecho encuentra su funda-
mento. En su opinién, el ejercicio de la inteligencia nos posibilita buscar a Dios
hasta encontrarlo a través de la realidad. Tal ejercicio en la medida en que se
logra, instala al hombre en la verdad, sabiendo que vivir en la verdad es ya filo-
sofia. Esta profunda imbricacion entre filosofia y religiosidad fue lo que atrajo
a Aranguren, preocupado por dar contenido a su proyecto inicial de ilustracion
catélica. El pensamiento mas cientifico y filos6fico, mas sélido y actual, orien-
tado hacia la meta de la divinidad, es lo que la ensefianza de Zubiri represen-
taba para Aranguren. Si sus iniciales inquietudes le condujeron al orsismo, pos-
teriormente éstas encontraran fortalecimiento y apoyo en la obra de Zubiri.

La segunda instancia es la catedra universitaria. Es en 1955 cuando con-
sigue la catedra de Etica y Sociologia de la Facultad de Filosofia y Letras de
Madrid. H. Carpintero escribe en Cinco aventura.? e.?/iafio/a.?: «En el marco de
la Universidad, Aranguren perfila su proyecto intelectual y personal en una
doble linea: por un lado, como teérico especializado en cuestiones éticas, capaz
de desarrollarlas con rigor académico; por otro, como moralista, hombre fir-
memente asentado en su tiempo y preocupado por la vida concreta que le rodea,
a la que pretende servir de conciencia o espejo revelador de aciertos y, sobre
todo, de torpezas y errores.»

En cuanto a la tercera instancia, Aranguren trat6 de disipar el equivoco de
confundir la moral con la religion. La atribucién a la religion de juicios morales,
nacidos de concepciones parciales, discutibles e histéricas; conducia, segin Aran-
guren, a una deformadora comprension del cristianismo, y de Dios mismo, a la
medida de las convicciones y usos de la sociedad, o de sus grupos predominan-
tes. También por el lado de la moral era forzoso devolver diafanidad a la relacion
con la religién. H. Carpintero escribe sobre ello en su libro C/nco aventara,? espa-
fio/as: «Frente a una religiosidad inerte, otra mas critica y depurada; frente a un
catolicismo ligado a formulas culturales pretéritas, una defensa del caracter gran-
dioso, sobrenatural, de su mensaje religioso, imposible de encerrar en silogismos,
formas literarias o artisticas determinadas, abierto por el contrario a multitud de
expresiones, de tradiciones histdricas, de razas y de sistemas filoséficos.»

Por consiguiente a la hora de adentrarse en el estudio del Profesor abulense,
resulta necesario enmarcar, siquiera sea sumariamente, su extensa y rica obra obje-
tiva en su biografia personal. Toda filosofia aparece siempre inscrita en una deter-
minada situacion historica e histdrico-filoséfica. Pues como nuestro autor ha
escrito en la «Nota previa» a La caca Je Ortega: «Una obra filoséfica no es nunca
un orbe cerrado que pueda ser estudiado haciendo abstraccion de la circunstancia
histdrica en que ha surgido, de los sistemas que en ella han infiuido positivamente
y aquellos otros frente a los cuales se ha levantado, asi como de los esfuerzos filo-
s6ficos cumplidos paralelamente en el orden cronolégico.» Es mas, en su opinién,
resulta imposible encerrar la vida en un archivador o fichero que determine nues-
tra personalidad en un entorno fijo; necesitariamos méas bien servimos de un calei-
doscopio que nos diese una imagen multiple, cambiante y mévil. De hecho, en su
libro 6o6re imagen, /Jeaa'Jaly AeteroJoxia (1982) escribiria y concluyo: «Pode-
mos -y no podemos evitar hacerlo- hilvanar esas cambiantes iméagenes de uno
mismo. Pero hilvanar es sujetar provisionalmente con un hilvan, y no coser. Si
«C0semos» nuestra vida, le imponemos una «identidad» y despachamos asi, poco
refiexivamente, el problema en que ésta consiste.»
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Consideraciones a proposito de ia Mima
fliosofia practica en Espana

Gerardo Botado
Santander

a Gltima filosofia practica desde la perplejidad (A)
ha quedado reducida a una filosofia moral indivi-
dualista (B), en anomia, que, sin una clarificacion de
la cuestion de la racionalidad y del poder (C), se ha
desarrollado como un sucursalismo formalista y aca-
démico (D), separada de la teoria politica y de la filo-
sofia del derecho (E), y desconectada de las necesi-

dades de clarificacion institucional, legal y moral de una sociedad en cam-
bio como la nuestra. En este trabajo’ insistiré en algunas consideraciones
relativas al punto (E).

(A) Javier Muglierza dicté una pauta para expresar la perplejidad en
términos kantiano analiticos en su obra /a pgrp/g/'Gfal : la razén
practica debe ser auténoma y universal; pero si es autbnoma entonces no
es universal, y si es universal entonces no es auténoma, e.d. la razén préc-
tica 0 es autonoma o es universal. Donde hay un «o» tendria que haber un
«y», de ahi la perplejidad. En la mencionada obra, lejos de proyectarse
alguna via de superacion de la perplejidad, se la adopta como estado ori-
ginario de la «razén practica»: hagamos ética desde la perplejidad. La dia-
léctica es negativa y la razon practica es disidente.

(B) Habida cuenta de que se trata de las perplejidades de la razén
practica, dentro de una perspectiva kantiana, su tratamiento habia de lle-
gar necesariamente al estudio de la filosofia juridico politica kantiana,
hacer un replanteamiento del clasico binomio de la filosofia idealista
«Moralitat- Sittlichkeit». ;Como realizar las exigencias de la conciencia
moral en las costumbres, las instituciones, y las leyes?, ;Cémo desarro-
llar las exigencias de la voluntad buena en el Estado justo? Sin embargo,
la cuestion no ha sido desarrollado en este sentido. Mas bien, se adopté la
vieja distincién replanteada por la Etica de Aranguren entre ghca ¢/oce/M
y etica ateas, con distintas determinaciones, para justificar un espacio teé-
rico y académico dedicado a los temas morales. Una cosa seria la moral
vivida y otra la necesaria «refiexion» filos6fica sobre aquella, cuya fun-
cion se interpreta de distintas maneras segin las corrientes.

Este olvido de la cuestidon que relaciona a la conciencia moral con
las costumbres, las instituciones y las leyes de la sociedad en que se inte-
gra, esta conectado con una posicion decididamente individualista, algu-
nos de cuyos rasgos caracteristicos serfan: a. Que concentra el protago-

sofia espafiola», /(eO.sfr/ AgiMti/Hand, n° 112, 1996.
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nismo moral en el pensamiento del individuo humano, Gnico «sujeto
ético», bien sea en linea de principio, al rechazar que pueda llegar a repre-
sentar ese papel ninguna otra entidad social o politica, bien sea como con-
secuencia de su posicién metodoldgica, al hacer depender las concepcio-
nes morales de facultades o virtudes teéricas propias del individuo, y no
tomar en consideracién suficiente el modelo de racionalidad ejecutivo
vigente en las sociedades occidentales ; b. Que ante la necesaria funda-
mentacion racional de esa individualidad, o bien niega esa necesidad
(Camps, Ventos), bien se esfuerza por ganar claridad en la cuestion del
fundamento moral (Cortina, Guisan), o bien se postula un pseudo funda-
mento, una voluntad egoista e inmoral (Savater), o se vuelve a la idea cris-
tiana de persona (C. Diaz), o hien se busca alguna concepcion de sujeto
libertario (Muglierza); la carencia de fundamento hace que sus plantea-
mientos deriven en anomia ; c. Que no toma en consideracion la entidad
del poder emergente de la unién de individuos (en sociedad), y, en conse-
cuencia, niegan que la moral tenga algo qué ver con cualquiera de las ideas
conformadoras de semejante entidad (de Estado). O moral o politica, y una
formula como «Estado ético» (un Estado de Derecho que cumpla con las
exigencias morales de justicia) se analizaria como contradictoria; d. Que
se tiene tal temor a que la moral venga absorbida por el derecho y las cos-
tumbres, que queda anulada la necesaria mediacién moral para la consti-
tucion ética de los mismos; e. Que tienen una concepcién ingenua, mera-
mente moral, altruista de reconocimiento; incluso hasta la contradiccion,
como es el caso de las éticas egoistas que adoptan una concepcion altruista
de reconocimiento; e. Que discuten de manera insuficiente el problema de
la racionalidad, lo que les lleva a otorgar una primariedad ejecutiva y una
positividad a la «imaginacion», 0 a «la razén practica», o a la «voluntad
egoista» del individuo , que en realidad no posee.

©) La cuestion de la racionalidad practica, cuya clarificacion

requiere arriesgar una teoria, no podré nunca ser despejada por estos auto-
res, que renuncian de entrada a la determinacion teérica, y no toman en
consideracion el principio econémico-tecnolégico, dominante en la vida
econdmica, politica y cultural (ocio y espectaculo) de nuestras sociedades.
Tengo la impresion de que han pasado del primado de la accidn al primado
de la razén practica, cuando no a la reduccion de la filosofia a moral, y
desde el dogma de la falacia naturalista han abierto un discurso de racio-
nalidad especificamente moral, el &mbito propio de los valores decisivos
en la praxis humana, no sélo frente a las ciencias y técnicas naturales, sino
frente a ciencias y técnicas histdricas y humanas. Cuando los poderes poli-
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ticos institucionalizan en sistemas tecnoidgicos ias ciencias y ias técnicas,
que ios poderes econémicos han instrumentaiizado ya como fuerzas de
produccion.

Estos autores discuten ei modeio de racionalidad vigente desde ia
escueia de Frankfurt cuestionando ei imperio de ia racionaiidad instru-
menta!. Ante dicha cuestion estos autores han entendido que ia razén prac-
tica empieza donde ia racionaiidad vigente acaba, siendo ésta una de
medios y aqueiia una de fines o vaiores desde donde negar y disentir
(Mugiierza); o han pensado que no cabe separar medios y fines, pero remi-
tiendo io morai a un campo de fenémenos irreductibles, que hace relacion
a io emotivo imaginativo, ai caicuio prudencia] que segun los medios dis-
pone ios fines, a ia retérica (Camps); bien han valorado su seguridad y efi-
cacia considerandola paradigma de accion racionat y generaiizabie (Mos-
terin); bien han proyectado una utopia racional que la instrumentaiiza en
un modeio socialdemdcrata de justicia sociai (Quintaniila). En reiaciéon a
la racionaiidad vigente, por tanto, este discurso morai, o bien pretende un
ambito propio, precisamente ei de ios valores (utopia vertical); o discurre
paraieio aplicAndose a momentos no racionalizabas de la accién humana;
o0 bien pretende utilizarla como metodologia de una utopia donde el poder
politico rectifica en el sentido de lajusticia los desequilibrios sociales pro-
ducidos por su libre ejercicio (utopia horizontal).

Este pensamiento moral ha pactado consciente o inconscientemente
el imperio publico de la racionalidad econémico-tecnolégica, firmando
una adaptacién que se refugia en un ambito interior contraféctico, posi-
cion mas propia del escritor comprometido que del teérico de la razén
préctica. Y vistas las cosas desde el individuo, pareceria que la cuestion
de los valores se juega en el pensamiento de cada cual, donde parece tener
una via de solucion mas emotivo-imginativa, y prudencial, que estricta-
mente racional.

Sin embargo, la «razén practica» tendra que mediar el principio eco-
némico tecnoldgico, propio de la racionalidad vigente, que nos guste o0 no
domina directamente la vida econdémica, e indirectamente la politica, e,
incluso, la cultural. O bien tratar la razén practica de manera formal y pro-
cedimental, y construir un modelo de racionalidad procedimental com-
plementario, que de vigencia publica a las exigencias de la conciencia
moral y de las diferencias éticas y culturales. Pretender construir la «razén
practica» al margen del imperio de aquella razén, refugiandose en alguna
interioridad abstracta, o proyectar utopias politicas que pretendan instru-
mentalizarla, como si de métodos y conocimientos asépticos se tratara, son
dos extremos inaceptables a la hora de discutir la cuestion de la raciona-
lidad de las teorias morales y politicas.

(D) En estos autores la carencia de proyecto propio ha quedado

cubierta por un esfuerzo de normalizacion y recepcion, que ha llenado
nuestro mercado con traducciones y comentarios académicos de autores
analiticos, de la ética del discurso, o de la teorfa de lajusticia. Sin duda
han cumplido una funcion académica, y hay que resaltar lo acertado, por
contemporaneo, de las corrientes elegidas; pero no creo que estemos ante
una adecuada recepcion, sino mas bien ante un sucursalismo académico y
formalista. Sucursalismo, en el sentido acufiado por Ferrater Mora, en
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cuanto que no hacen desarrollos propios que sean tomados en considera-
cién por los creadores o representantes de las corrientes recibidas. Aca-
démico, en cuanto no hay una labor de adaptacion a la propia realidad
social, quedan sin traduccion, y, en consecuencia, no han tenido repercu-
sion en el momento ético politico de nuestra sociedad. Formalista, por el
caracter formal de las corrientes recibidas.

(E) Esta Filosofia moral se ha desarrollado al lado de la Filosofia del

derecho y negando la posibilidad de una filosofia politica, cuando en rea-
lidad el problema de la accion humana y su solucion racional (la razén
préactica) requieren el desarrollo tedrico conjunto de esos tres aspectos.
Cuando el desarrollo moderno de la filosofia practica deja bien claro que
el momento sociopolitico de la razén préactica requiere un tratamiento juri-
dico-politico, porque la razén sélo puede hacerse normativa con alcance
universal mediante las leyes y a través de la accién politica.

1 La teoria politica, que esta siendo desarrollado por autores que
rechazan el transfondo individualista de la filosofia practica aludida, se
quiere definir como una filosofia practica con perfil propio (por lo espe-
cifico de sus problemas y de su funcidn constructiva y critica, de su
método y bibliografia) entre la filosofia moral y la filosofia del derecho.
Todavia la separacion institucional no es profunda, por lo reciente de su
establecimiento, pero si hay una creciente especializacion bibliografica 'y
una voluntad decidida por consolidarla -en autores como José Rubio Carra-
cedo, y, sobre todo, F. VVallespin- que esta supliendo la falta de justifica-
cion tedrica y metodolégica suficientes en las obras de esos autores que
he consultado.

José Rubio Carracedo, en su obra PnraJ/gwM;.? Je /o PrJJ/ca, cons-
tata el renacimiento de la filosofia politica, con un nimero importante de
autores y obras, principalmente en torno a la obra de J. Rawls y de J.
Habermas. La Filosofia politica no se dejaria reducir a ciencia politica,
porque la validez normativa no se identifica con la validez factica, y pre-
sentaria perfiles propios frente a la Filosofia moral y a la Filosofia del
Derecho. Para ello distingue entre obligacién juridica y obligacion poli-
tica, objeto de la Filosofia politica, e intenta definir el paradigma del
Estado legitimo. Pues todavia no se dispone de una serie de tesis comu-
nes, aceptadas por los principales autores que trabajan en ese campo, sufi-
cientes para definir un campo teérico.

Segun el paradigma del Estado legitimo a la Filosofia politica actual
le incumbiria la tarea inacabable de debatir la mayor o menor placibili-
dad normativa de los modelos democraticos alternativos, el desarrollo y
discusion del Estado legitimo: constitucional, legitimado por consenso,
autorizado por la ley, enmarcado por la Etica, con talante general legiti-
mista, con division de poderes y primado del legislativo, con valores supre-
mos (autonomia en la comunidad, justicia procedimental, libertad e igual-
dad conciliadas), régimen democrético, sociedad civil emancipada.

Fernando Vallespin en su obra Nuevo.? teorias Je/ Condoto s'oclJ.’
J.Row/.?, /2. Noz/c/ry J. Ruc/m/mn, que es una reconstruccién de una tesis
leida en la facultad de Derecho de la Universidad Autonoma de Madrid,
entiende por Filosofia politica una teoria normativa de la sociedad y la
politica ajustada a nuestro tiempo. Esa teoria normativa no seria una dis-
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ciplina académica, en filosofia o en politicas, sino una investigacién para
dar sentido y cierre moral a las ciencias sociales: «La vuelta a la teoria
politica lo que propugna es precisamente eso, suscitar el replanteamiento
de tales (nuestras) premisas normativas». Postula el establecimiento de
una ciencia politica en su sentido aristotélico de «ciencia maestra», de sin-
tesis de filosofia moral y social, como actividad que no solo abarca y
«explica» todas las ciencias de la sociedad, sino que las dota de cierto
«orden» y «sentido», encauzandolas hacia fines y metas susceptibles de
posibilitar o, cuando menos, de intentar hacer posible, la «vida buena».
De lo que se trataria en el fondo es de hacer que el «sentido» deje de ser
un «recurso mas y mas escaso cada vez»".

En La /VAtona & /a teoria po/ftica, obra coordinada por él y publi-
cada por Alianza en vt volimenes (entre 1990 y 1995), entiende por teo-
ria y filosofia politica un tratamiento de la vida politica que integre los
aspectos empiricos, normativos e historicos. Acepta de la uNesco, sin
hacer cuestion teérica de ello, que la teoria politica es una area de cono-
cimiento independiente dentro del curriculum universitario, como subdi-
vision especifico dentro de la rabrica general de Filosofia o Teoria poli-
tica. Su pretensidn de «recomponer la historia de la teoria politica desde
el momento de reflexion actual» se ve obligada a hacer de cajon de sastre.

En esta historia de la teoria politica se intenta incorporar una histo-
ria de las ideas politicas en Espafia y en Hispano-américa. Sin entrar en
una valoracion de las colaboraciones particulares, se trata de un intento
con un alcance limitado ,al menos por dos motivos: por el predominio total
de la perspectiva del historiador, sobre la perspectiva del historiador de
las teorias juridico politicas; por una inadecuada distribucién de los temas
y periodos histéricos. Piénsese que en el siglo xvi-xvn no se habla de nues-
tra aportacion al iusnaturalismo y al Derecho Internacional, y se incluyen
dos trabajos con la perspectiva del historiador, uno dedicado a Saavedra
Fajardo y otro a la conquista; el siglo xix se cubre con un trabajo dedicado
a la historia del socialismo de 1835 a 1936, y con uno dedicado al pensa-
miento conservador espafiol en el siglo xix: de Cadiz a la Restauracion (
aunque encontremos algunas referencias en el trabajo de Elorza dedicado
ala lustracién, y en el trabajo de Menéndez Alzamora a la Generacién
del 14). No es una historia de teorias, ni logra un reconstruccion histérica
adecuada y ponderada. Mas bien se queda en la incorporacion de una serie
de trabajos, entre los cuales se cuenta el ya mencionado de Antonio Elorza,
y uno de Elias Diaz dedicado al Régimen del General Franco.

2. La escision entre Filosofia moral y Filosofia del derecho es ted-
ricay metodoldgica, institucional y profunda en el tiempo. De facto hay
un reparto de papeles. Juristas de formacidn se ocupan de la Filosofia del
Derecho, de la razén préactica en lo que se refiere al momento social de la
justicia, en relacion a las leyes y las costumbres determinantes de la vida
econémica y politica. Los filésofos de formacién quedan reducidos a fil6-
sofos morales en el tratamiento de la razon practica, es decir se ocupan de
ésta en lo que tiene que ver con la vida de los individuos, lo que en las
sociedades actuales significa ocuparse del tema de la felicidad individual.
La cuestion del Estado y las Leyes es competencia de los fildsofos del
Derecho, siendo competencia del filésofo el tema de las virtudes ciuda-
danas, o, si es el caso, la afirmacién de los individuos y los grupos frente
alos excesos del Estado y las Leyes. Este desgarramiento institucional de
la razén practica es uno de los factores mas a tener en cuenta al explicar
el individualismo, en el sentido por mi criticado. Es como si esa escision
institucional hubiera sido interiorizada por esa generacion de Filésofos
morales en su actitud visceral de negacion del momento juridico politico,
y de afirmacion del liberalismo y la disidencia. Se sitian en una linea ahis-
torica y cosmopolita, sin mostrar ningln interés teérico por el sistema eco-
némico y politico de la sociedad de que viven. Es como si la deformacion
profesional de los fil6sofos en materia de razén practica fuese la negacion
del momento juridico politico, cuando el avance de la modernidad ha ido
imponiendo a éste como Unico sustituto ante la progresiva e ineludible pér-
dida del momento ético politico.

Hasta el siglo xix la Facultad de Filosofia o Artes era una facultad
menor, preparatoria para las facultades mayores, entre ellas la de Leyes.
En ella se estudiaba una Filosofia moral aristotélico escolastica ordenada
al estudio del Derecho. La introduccion de la filosofiajuridico politica de
la llustracién, a través de una materia dedicada al derecho racional, ante-
cedente de la Filosofia del Derecho, se hizo directamente en la Facultad
de derecho, sin conexidn con la Facultad de Filosofia. La forma de Estado

'MH, 1985,pag. 32.”
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y la Administracion, instituciones, leyes y costumbres eran cosa de juris-
tas, no de filésofos.

El origen de la Filosofia del Derecho en Espafia no esta vinculado a
particulares desarrollos de la filosofia neoescoldstica en la facultad de filo-
sofia, ni tampoco a la introduccién (ya proyectada por Mayans) del Dere-
cho natural y de gentes en el siglo xvm, sino a una recepcion de filosofia
idealista por parte de un jurista convencido del entronque ético del Dere-
cho, precisamente en el momento de reforma de las facultades en que
surge la Facultad de Filosofia: Sanz del Rio. El padre del krausismo espa-
fiol, entonces profesor de la naciente Facultad de Filosofia, fue el promo-
tor y seria el primer profesor de Filosofia del Derecho en Espafia, para lo
cual afronta la recepcion del idealista aleméan Krause. El krausismo tiene
en su nucleo el origen y la génesis de la Filosofia del Derecho, tendente a
mantener el punto de vista arménico de lo universal en la constitucion de
las instituciones, las leyes y las costumbres en nuestra sociedad. Cierta-
mente, el iusnaturalismo neoescolastico predominara en la docencia de esa
materia y en las publicaciones en el siglo xtx, y tendra una amplia repre-
sentacion en el siglo xx.

El predominio del positivismo y los éxitos de las investigaciones de
las ciencias historico sociales pronto dejaron relegada la primera Filoso-
fia del Derecho krausista entre los restos de idealismo, e hicieron incli-
narse el Derecho publico del lado de ciencias positivas como la Econo-
mia, la Sociologia, &c. La Filosofia del Derecho quedé dentro de las
Facultades de Derecho, sin atencion en las Facultades de Filosofia, y desa-
rrollada por juristas de formacidn. Los filésofos del Derecho que forman
parte de la historia de esa materia en Espafia, sean de inspiracion idealista,
utilitansta, o iusnaturalista neoescolastica, siempre han mantenido y siguen
manteniendo la tensién ética de la filosofia practica, el punto de vista axio-
légico especifico a la hora de ordenar normativamente lo positivo, sin
reducir la ley al producto de una técnica de andlisis de la experiencia
sociohistofica en el sentido de lo meramente efectivo”.

Aunque en la actualidad hay un éarea de trabajo conjunto entre Filo-
sofia ético-politica y la Filosofia del Derecho, y hay buenas relaciones per-
sonales entre los juristas y los filésofos que se dedican a esas materias, lo
cierto es que existe la fractura institucional y la desconexién de los desa-
rrollos teérico metodoldgicos entre unos y otros. Desde el ambito de la
Filosofia del Derecho tiende a verse la Etica como una refiexion filosé-
fica sobre la obligaciéon moral, que hace relacion a la conciencia del indi-
viduo humano sin consideracion del momento de las instituciones, las
leyes y las costumbres. En los fil6sofos morales se echaria de menos, junto
a una falta de formacion juridica, una adecuada comprension del momento
juridico politico esencial al desarrollo social del vivir humano. Lejos de
encontrarse una figura filos6fica que con su teoria conecte la Filosofia con
el Derecho, como en el caso de Ortega y Gasset con Luis Recaséns Siches,
nos encontramos ante autores que no tienen ninguna teoria que ofrecer, o
que no incorporan sus recepciones académicas de teorias de otros fil6so-
fos europeos o americanos.

11 Con el restablecimiento de la Democracia y la incorporacion al
Mercado Europeo se han venido produciendo cambios radicales en
Espafia, acompafiados de un desenraizamiento de la vida ciudadana. En
un sociedad tradicional como la nuestra, donde la vida moral y civica de
los individuos y las instituciones disponia de raices politicas y religiosas,
semejante desenraizamiento habia de traer consigo un inevitable vacio
ético. Entre nosotros se hace necesaria una Filosofia practica integradora
que, mas alla de la mera moral, contribuya teé6rica y criticamente a cons-
truir las instituciones y leyes de un Estado social y democrético de Dere-
cho. Ademas, las leyes estan teniendo entre nosotros una funcién peda-
gogica, de constitucion de costumbres y actitudes, que sélo podran cumplir
si tiene vitalidad la Filosofia del Derecho, la conexién de la Filosofia con
el Derecho.

La necesidad de los tiempos est4 imponiendo la exigencia de un tra-
bajo conjunto entre la expefiencia politica, la técnica juridica y la ideacion
filosofica, y esto tanto en el &mbito de la ensefianza como en los de la
investigacion y la creacién. La filosofia préctica tiene que fundar y edifi-
car las formas juridico politicas justas para los nuevos poderes sociales
surgidos de la elaboracidn econémico tecnoldgica de la fuerzas naturales.
El punto de vista moral habra de proyectarse a través del Derecho y las
instituciones en una labor de configuracién e integracién social justa.

(3) Guido Fasso,
dei Pr. Lorca Navarrete), i988.

de /a Fdoig/i'a de/ Derecdo. .S7;%0s x/x y xx, (Apéndice
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José Ferrater Mora en

Chite:

Btosofia y exitio

Jutio Ortega Viliatobos
San Fernando de Henares

«De aquella época, arrancaron muchas cosas que fruc-
tificaron luego. Mi residencia en Chile fue una etapa signi-
ficada y significativa de mi obra, y una ademas, que
recuerdo con particular carifio.»

José Ferrater Mora'

a produccién filosofica de José Ferrater Mora
durante su estancia en Chile, entre los afios
1941 y 1947, es casi desconocida en la historia
de la filosofia espafiola y americana. Su caso,
sin embargo, no constituye una excepcién den-
tro de la didspora cultural que provocé la gue-
rra civil. Medio siglo después todavia no existe un
estudio sobre su paso por aquel pais Iberoamericano y, en especial, de
la filosofia que cultivé. Sélo el trabajo realizado por Carlos Bascufian y
Sol Serrano, La tW"a r/c América c/; /os c.riiiaJo.s' CA'/jafio/cv en Cla7<r.
se ocupa brevemente del tema. Por otro lado, ademéas de la ignorancia
existente sobre esta etapa de su vida, prevalece también la idea de que
la calidad de su obra no es relevante. La aseveracion, sin duda, es grave.
Durante su estancia escribié un total de once libros y més de sesenta arti-
culos y ensayos. Siendo los més conocidos E/ acaricia <fc ia macric™ y la
segunda edicion del Diccionario ¢ic Eiio”o/ia”®. En suma, mas de dos mil
paginas.

1. Exilio en Chiie

La guerra civil espafiola, segin José Ricardo Morales, drama-
turgo y exiliado que llegé a Chile a bordo del Winnipcg, obligd dra-
maticamente al bando republicano a optar por una de estas tres alter-
nativas: 1) estar enterrado; 2) permanecer aterrado o 3) vivir

(t) Carta de José Ferrater Mora dirigida al autor del presente trabajo, fechada el 4 de
diciembre de 1986.

(2) Carlos Bascufian y Sol Serrano, La jrica Je América en /os erZZZalos- espaZZoles €?;
CZJ/e, Centro de Estudios de la Realidad Contemporanea, Academia de Humanismo Cris-
tiano, Santiago de Chile 1986.

(3) José Ferrater Mora, f/ .seaJJa Je /a muerte, Editorial Sudameficana, Buenos Aires 1947.

(4) Id. Diccionario Je Ei/o.sofia, 2." ed., Atlante, México 1944.
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desterrado”. José Ferrater Mora optd por la tercera opcion... nada mas
acabar la guerra, el afio 1939, pas6 a Francia, cruzando los Pirineos.
Se va a vivir unos meses a Paris, con Renée, su mujer, a quien habia
conocido cuando estuvo de traductor y guia de los extranjeros que
visitaban el frente republicano del Este. Luego se marchdé a La
Habana, Cuba, donde permaneci6 hasta 1941. Durante su permanen-
cia impartié varios cursos y dicté conferencias en las principales ins-
tituciones culturales como la Universidad de La Habana, Club Liceo,
Instituto Hispano-Cubano de Cultura, Colegio Libre de La Habana, El
Ateneo, entre otros. Los problemas de salud (nunca logr6 adaptarse
al clima insular), el escaso ambiente cultural y, en especial, los serios
problemas econémicos que padecio, afectaron seriamente su estancia
y su vida.

Su viaje a Chile, en 1941, se gest6 a través de Alfonso Rodri-
guez Aldave, marido de Maria Zambrano y ex secretario de la emba-
jada de Espafia en Chile, que le propuso en La Habana trasladarse a
Chile. Le entreg6 unas cartas de recomendacion para que se las diese
a conocidos e influyentes directores de periédicos chilenos con el pro-
pésito de buscarle una ocupacién profesional de acuerdo a su valia
intelectual.

Ferrater opté por viajar a Chile porque, ademéas de un motivo eco-
némico, el pais andino le interesaba cultural, social y politicamente. Le
atraia ante todo el sistema democrético:

Chile, se diferenciaba del resto de los paises Iberoamericanos por su
tradicion democrética. El Frente Popular, la reaccién del gobierno chileno
oponiéndose al alzamiento militar de Franco, la postura ante la guerra civil
espafiola, la traida de exiliados en el barco Winnipeg por mediacién de
Pablo Neruda, &c., evidenciaban la madurez constitucional de que
gozaba”.

Su imagen sobre la cultura chilena era positiva. A pesar de la dis-
tancia geografica que existe con Europa, afirmara que «Chile era uno
de los paises mas desarrollados, culturalmente, de América»”. Conoce

(5) José Ricardo Morales: «José Ferrater Mora y su obra literaria». Conferencia ofrecida
en el Encuentro Homenaje a )a memoria de José Ferrater Mora, en los Cursos de Verano
199] de ta Universidad Complutense de Madrid. San Lorenzo de) Escoria), jutio de )99!.

(6) Jutio Ortega Vittatobos, «Entrevista con José Ferrater Mora sobre su estancia en
Chite», RoZea/! Je /o Za.stZaaZ)l: LZZxeJe EaseZZanza, Madrid, diciembre de [992, pég. 89.

(7) 1ZJ3., pag. 88.
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aJuan Gomez MiHas, rector de la Universidad de Chile, la méas impor-
tante del pais, que le invitd a colaborar en la restructuracion de los pla-
nes de estudios. Se relacioné con Jorge MiHas, uno de los pensadores
mas notables que ha tenido Chile y a quien le hizo una critica de su libro
¢a lJgg Je /a IMJInJjMaliJal, a través de un articulo que titulé Sofirg tn?
Jiiro Jejfi'/o™g/z), publicado en la revista Afgzzgct, el afio 1943. También
se relaciona con Enrique Molina, destacado filésofo y rector de la Uni-
versidad de Concepcion. Gracias a él, pudo publicar en la revista Ate-
nea, donde también escribieron otros pensadores e intelectuales espa-
fioles como Maria Zambrano, Augusto Pescador, Francisco Alvarez
Gonzélez y Eleazar Huerta.

Colabor6 activamente en la editorial Crzzz Je/ Sttr, fundada en
1942, junto a intelectuales espafioles en el exilio: Arturo Soria, José
Ricardo Morales, Mauricio Amster y algunos escritores chilenos como
José Santos Vera, Manuel Rojas, Mariano Latorre, Pedro Prado,
Ricardo Latchman y Juvencio Valle. Desde una misma perspectiva
histérica y cultural marcada por el desgarro de la guerra civil y del
exilio, estudian y potencian los temas que afectan a Espafia, América
y a sus propios intereses culturales. Frente a otras empresas editoria-
les llevadas a cabo por los exiliados espafioles en tierras americanas,
se diferenciara por la visién humanista que irradiaba. Su director era
Arturo Soria, y estaba estructurada en doce colecciones. Ferrater diri-
gi6 dos colecciones: .Razén Jg ViJa y 77grra Ezzzzzg, que segin sus
objetivos

Se propone destacar del pensamiento universal de todas las épocas,
aquellas obras en las que se defienden esas cosas fragiles que estan cons-
tantemente zozobrando y que en nuestros dias bracean desesperadamente
para no hundirse: el respeto a la verdad, la tolerancia humana, la libertad
de la persona...s

En calidad de profesor, impartié clases en la Universidad de Chile,
Universidad Técnica Santa Maria, Universidad de Concepcién y Uni-
versidad Cat6lica, de Santiago. En la primera se hizo cargo de las asig-
naturas de filosofia moderna y légica. También dicté cursos y confe-
rencias en la Sociedad de Amigos del Arte, Sociedad de Escritores de
Chile, Sociedad Pro-Arte de Vifia del Mar, Centro Catalén, y otras ins-
tituciones destacadas. Por otro lado, algunos profesores chilenos, espe-
cialistas en légica, como Manuel Atria Ramirez, sostienen que Ferrater
fue uno de los pioneros a la hora de introducir la I6gica simbdlica en
Chile. Con anterioridad a él, sélo se conocia y estudiaba la logica aris-
totélica. Su contribucion fue decisiva en el desarrollo y conocimiento de
la l6gica formal.

A pesar de estar a gusto en Chile, el exilio, el sentirse deste-
rrado, determinara su vida y sus preocupaciones intelectuales. La nos-
talgia y el destierro prevalecen durante su estancia, sobre todo en su
primera etapa. Por eso su obra, la filosofia que cultiva, tiene la com-
plejidad propia de un exiliado. La nostalgia surge como consecuen-
cia de lo que habia perdido, lo que habia dejado, tornandose en vacio.
Su libro Eyptzfia y Ettropa”, publicado en 1942, sera el mejor testi-
monio donde se refleja la afioranza y el desgarro por la pérdida de la
tierra abandonada. Jg /a v/Ja cata/aaa (1944), i/aamano.*
floszyzig/lo Jg ttna/z/oyqlzzz (1944), CtigM'o/zg.y gspzzfio/ay (1945), La
/roma, /a mzzgzTgy /a aJ/m'rac/6a (1946), y algunos articulos y ensa-
yos, revelan igualmente, su conciencia de extrafiamiento, de extra-
fieza.

A raiz de lo anterior, sus intereses filoséficos sufrirdn un cambio
significativo. Su preocupacion por la filosofia de la historia, que conser-
vard de sus afios en Barcelona, dara paso a una filosofia més antropol6-
gica y existencial. Su filosofia se convierte en la propia encarnacion de
su vida.

Ferrater, formado en la llamada Escuela de Barcelona, en sus
comienzos su pensamiento y su filosofia estaran determinados por los
temas que afectan a la cultura y a la sociedad de su tiempo, es la época
de esplendor de la filosofia de la historia. En esta etapa, 1932-1936,
recordemos que su preocupacion principal girara en torno a la filosofia
espafiola, la reinterpretacion del ser y del destino de Catalufia, de Espafia
y de Europa, y asimismo de las diversas naturalezas de la experiencia
vital. La influencia de Joaquin Xirau, Jaume Serra Hunter, del ambiente
cultural que se respiraba por aquellos afios, asi como la herencia de Una-

(8) Editorial Cruz de) Sur, Coteccion Tierra Firme, prétogo. Santiago de Chite 1942.
(9) José Ferrater Mora, Espafiay Europa, Cruz de) Sur, Santiago de Chite t942.
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mufio, Ortega y Gasset y D'Ors, en su pensamiento era evidente. Asi,
por ejemplo, en el prefacio de su libro lizzzptzzzo.' fioyqzzg/o Jg Mnayi/o-
ya/zJ, sefiala:

No se trata, simplemente, de la eleccion de «tres maestros»: Una-
muno, Ortega y Ors son para mi, ademas de esto, ejemplos vivos de tres
actitudes fundamentales del espiritu de Occidente. De estas actitudes, Una-
muno representa, casi hasta la exasperacion, el momento que podriamos
llamar provisionalmente del «alma»; Ors representa el momento de la
«forma»; Ortega el de la «conciencia».™

Es, pues, la guerra civil, que él preferia llamar «la sinrazén de las
contiendas inciviles»", junto con el exilio, lo que provocara un paulatino
alejamiento de los temas que cultivaba en Barcelona. Sus inquietudes y
reflexiones filoséficas ya no seran las mismas.

2. Produccion fiiosofica

La produccion filoséfica de Ferrater Mora durante su estancia en
Chile va a estar marcada por la filosofia de principios de siglo, los temas
universales y, en mayor medida, por su propia circunstancia y biogra-
fia. Los libros Espafia y Ezzropa, CzzgytZozzg" gypzzfio/czy", y el ensayo
Izzfrodzzeez'6zz al (gzzzz ZBgr*ozzzpgrZczzzzz?”, que reflejan sus afios de for-
macion en la Escuela de Barcelona y el sentimiento de desgarro que
padece por su condicidn de exiliado, son una buena muestra. Por otro
lado, resulta curioso comprobar el lenguaje y el estilo que utiliza, asi
como los temas que le interesan. Por ello no es de extrafiar que en la
Confesion preliminar de sus OJras Sg/gcfits™, refiriéndose a los conte-
nidos y al estilo que cultiva durante estos afios, se sienta intimidado al
volver a leerlos.

Mientras Chile redefinia su devenir historico y social, como conse-
cuencia de los avatares de la segunda guerra mundial, del surgimiento de
un sindicalismo y una clase obrera cada vez mas influyente, de la expe-
riencia politica del Frente Popular que llevo a la presidencia del pais a
Pedro Aguirre Cerda, José Ferrater Mora no sera ajeno a estos aconteci-
mientos y se esforzara en encontrar las claves de la identidad y del des-
tino de Iberoamérica.

En su /zztrolzzcezozz al gz zfigrozzzzzgrz cazzo, publicado en 1947,
queda patente su interés por aclarar que la identidad y el destino de Ibe-
roamérica es una magna cuestion, una labor que, en primer lugar implica
redefinir unos términos geogréaficos y linglisticos. ;Cémo podemos esta-
blecer una similitud con lo europeo si en el mejor de los casos su vincu-
lacion es con Espafia que representa sélo un fragmento de la realidad euro-
pea? Incluso llega a decir que ni siquiera podemos sostener, «en el rigor
de los términos, que Espafia sea estrictamente europea»'. La influencia
de Miguel de Unamuno es patente.

La publicacidn de los libros Espafia y Earapa (1942) y Cagst/oags
gspafio/as (1945), constituyen su esfuerzo mas significativo por reencon-
trar el papel y el destino que debe asumir Espafa frente a Europa e Ibero-
américa, como a su propia naturaleza histdrica.

Cualquier referencia a Espafia e Iberoamérica refleja la dimension
humana mas auténtica, los sentimientos y el verdadero sentido de la vida.
Lo europeo, en cambio, representa la esencia, la razén y el mecanicismo.
Por eso no es de extrafiar que lo hispanico se interese por el hombre como
persona y lo europeo por el realismo mas objetivista. Son dos modos de
vida diferentes, marcados por un interés distinto.

Espafia e Iberoamérica, en cambio, estan unidos no sélo por la histo-
riay la lengua, sino también por el mutuo interés que manifiestan por el
hombre como persona. Esto queda patente en Ferrater Mora cuando sefala
en la /zztpoJzzcezoz! al igzzct zigrozzzngz*Z cazzo que,

Si miramos a vuelo de pajaro el ancho continente iberoameri-
cano y prescindimos de sus multiples diferencias internas, reparare-

()0) Id. Cna/HMZio.' fios"ue/o 4e ana /fioso/ia, Losada, Buenos Aires 1944, prefacio.

(tt) Id. Ofiras M ecias, Ediciones de ta Revista de Occidente, Madrid 1967, vot. ),
pég. 234.

(i2) 1d. Cuestiones espafiolas, Et Colegio de México, México t945.

() 3) Id. «Introduccién at tema iberoamefieano», en Eduardo Hamuy, Dos ensayos aw:e-

Santiago de Chite [947.

(14) 1d. Ofiras Mecias, op. cit., pag. 11.
(15) I1d. «Introduccién at tema iberoamericano», op. cit., pag. ti.
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mos, a poco que ahondemos en su constitucién, que esta misma orien-
tacidn hacia la persona (que seria la caracteristica distintiva mas radi-
cal de Espafia), es lo que forma la parte tal vez mas substancial de su
entrafia.'6

América, por tanto, necesariamente debe enmarcarse dentro del con-
texto ibérico, ya que no es indigena ni europea, sino hispanica. En este
sentido, un claro ejemplo de sus ideas podemos advertir en CM fi'on®
E.s'pafiMcj.s, cuando afirma que el desafio mas importante que deben asu-
mir los espafioles para superar su

... provinciano vivir, es colaborar, sin menoscabo de su pertenencia
a Europa, al fortalecimiento y pulimiento de ese mundo hispanico que se
extiende por todas las tierras de Iberoamérica. Este es el sentido de su
misién y la mas alta gesta posible de su historia.”*

El proposito de Ferrater a diferencia del discurso franquista de
aquellos afios, es sensiblemente distinto. A él no le interesa recuperar
un pasado imperial, ni concebir una dominacién cultural espafiola
sobre América, como tampoco hablar de cruzadas religiosas y de
empresas de conquista. Espafia e Iberoamérica no son antagonistas,
pues comparten una misma condicion, la de iberoamericanos o hispa-
nicos, que les diferencia a su vez de otras idiosincrasias existentes en
Occidente.

Su pensamiento sobre la conveniencia de aceptar lo hispanico como
un modo de vida compartido por peninsulares y americanos, con inde-
pendencia de su nacionalidad, se fundamenta en su interpretacién de
Espafia, en lo hispanico, que nada tiene que ver con barreras espacio-tem-
porales, sino mas bien con carencia de limites culturales. En su libro
Espafia y Euro/?#, su pensamiento no deja lugar a dudas cuando mani-
fiesta:

La ausencia de limites, no s6lo geograficos, mas también cultura-
les, hace, pues, de Espafia, si queremos llevar las cosas a un extremo,
algo que se parece muchisimo a esa entidad celestial y eterna de que
Miguel de Unamuno nos ha hablado, que a realidad histérica. Tal vez
seria aqui donde podriamos encontrar la razén de que, pese a las mismas
realidades histéricas violentamente impuestas en el curso de su vida,
Espafia haya podido dar origen en América no a un conjunto de colo-
nias, sino a un enjambre de naciones. En realidad, el que sea auténtica-
mente espafiol no puede sentir la pérdida de América como la desinte-
gracion de un imperio, como un desastre, sino como un parto. Y el parto
no se mide por su dolor, sino por su fecundidad, aunque esta fecundidad
represente dar origen a seres independientes y separados, como lo es ine-
vitablemente todo hijo.'s

Espafia, por tanto, no tiene porqué sentirse la guardiana de Ibero-
américa, ni siquiera la «madre patria», como reiteradamente se repite.
Su verdadera mision no es ésa, sino hacer a los demés participe de sus
principios y de su ser, esto es, la defensa y el florecimiento del huma-
nismo.

Catalufia tampoco va a estar ausente en la produccién filos6fica
de Ferrater durante su estancia en Chile. Fue uno de los primeros exi-
liados que reflexioné sobre «el ser de los catalanes». La huella del des-
tierro se refleja fielmente en las meditaciones acerca de su tierra de ori-
gen que no estan exentas de melancolia y a veces de un costumbrismo
romantico de lo que fue y podria haber sido su porvenir histérico. Es
probable que su vinculacién con los exiliados espafioles en Chile, como
Arturo Soria, José Ricardo Morales, Antonio Rodriguez Romera,
Vicente Salas Viu, Leopoldo Castedo, y en especial los exiliados cata-
lanes Joan Oliver (Pere Quart), Javier Benguerel, Doménec Guansé,
Francesc Trabal, José Salamo, Antoni Pi, José M. Casasses, Celesti
Morlaus, C.A. Jordana, entre otros, repercuta en el cultivo de su filo-
sofia. En la capital del pais andino todos ellos frecuentaban el Centre
Caiala, la Agrupacion Patridtica, el Centro Republicano, donde a tra-
vés de las tertulias y el recuerdo de Espafia, compartian un destino
comun.

La revista que se publicé desde el 1° de septiembre
de 1912 hasta el 30 de diciembre de 1951, se constituye en la mani-
festacion mas significativa de la literatura catalana del exilio en Chile.
En los afios anteriores a la 11 Republica y al estallido de la guerra civil

()6) /¢wl., pag. 12.
(17) Id. CMesnwi<?s 0/7. ¢;?., pags. 59-60.
(18) 1d. Espolio y ¢fio-opa, o/7. cl.. pags. 49-50.
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de 1936, tendrd un marcado acento revindicativo del acervo cultural
catalan y del importante papel que podian cumplir los emigrantes cata-
lanes en tierras americanas. A partir del afio 1939, con la llegada de
los exiliados, los contenidos y el tono seran diferentes. El control gra-
dual que los exiliados iran ejerciendo sobre la revista se manifestara
en su preocupacion politica, la defensa y el destino de Catalufia, y la
situacion de los propios exiliados. La mayoria son ensayos histdricos,
literarios, cuentos y poemas, que con frecuencia se mezclan con arti-
culos politicos que expresan el desgarro del destierro. En ella colabo-
raron todos los exiliados importantes. Otra publicaciones, revistas y
boletines que merecen destacarse son E'EfTHgrm/i, Comfimyn,
Ciar i CnEbb, EMb/eti /n/br/nabn be/ Centre Cam/b be -Santiago be
Xbe, Eront, Eetorn, Venceren/, Montafia, &c. De igual modo fundaron
una editorial que llamaron E/ E/ be /e" Erey Eran”“ney. Emitieron pro-
gramas radiofénicos, como /'Nora Cata/ana y Per Cata/nnya. Cabe
agregar por ultimo, como muestra inequivoca de la presencia catalana
en la cultura chilena que, desde el afio 1942, los escritores catalanes
son acogidos por los intelectuales chilenos en su P.E.N. Club, lo que
permitird la creacién de una seccién catalana auténoma y, posterior-
mente, una institucion conjunta como lo fue el Instituto Chileno-Cata-
lan de Cultura, constituido el 20 de agosto de 1945. Su presidenta de
honor fue Margarita Xirgu.

En el plano politico, fundaron y tuvieron representacion los princi-
pales partidos que existian en Catalufia, como por ejemplo, Esquerra Repu-
blicana de Catalufia, Partido Socialista Catalan, Frente Nacional, P.S.U.
de Catalufia y el Frente Nacional Catalan.

La unidad de intereses llevada a cabo por los exiliados catalanes en
Chile no significa, sin embargo, mantener ideas y criterios comunes. Cada
uno de ellos tenia una interpretacion propia de las circunstancias vividas
que afectaran decisivamente a sus reflexiones relativas al pasado, presente
y futuro de Catalufia y Espafia. El caso de Ferrater Mora es ilustrativo en
este sentido. Su desmarcamiento es evidente cuando intenta redefinir lo
que él llama «condicionales contrafacticos», esto es, interrogarse por el
destino de Catalufia, sobre sus posibilidades y frustraciones historicas, al
sefialar que, a pesar de todo lo que se dice y se siente, no son preguntas
tan relevantes como parecen, pues s6lo revelan una cierta insatisfaccion
referida a la propia realidad.

En la vida -advierte- no se trata de si las cosas 'debian’' o 'no
debian' haber sucedido como sucedieron; se trata de saber lo que se
puede hacer o no hacer en vista de lo que efectivamente sucedié. En la
vida y en la historia, los hechos cuentan. La historia no es simplemente
la realizacién de ciertas posibilidades, o el truncamiento de otras, sino
que es la realidad misma, algo asi como la pura actualidad que se va
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desarrollando -sin 'posibles' que amortigiien el choque- de acto en
acto.'”™

Ferrater apuesta por la historia porque para él no es s6lo una ven-
tana al mundo, o la apertura a ciefias posibilidades, sino porque constituye
la Gnica y legitima realidad capaz de configurar y dar sentido a los pue-
blos. Que en el caso espafiol nos permite establecer relaciones y diferen-
cias entre Catalufia y el resto de Espafia a través de su grado de desarro-
llo y continuidad, que no estan exentas de polémica y complejidad. Méas
que hablar de separacion o identificacion, es conveniente utilizar el voca-
blo «diferencias». De igual modo, la historia sirve para superar la «enfer-
medad del pasado», es decir, el estéril esfuerzo de redefinir el destino his-
torico de los pueblos espafioles por medio de hipotéticos cambios que por
una u otra razén no sucedieron.

En su ensayo Eax Je /a vtJa cafa/ana, sefiala que tres estilos
de vida humana colectiva han influido sobre la existencia de Catalufia: la
hispanica, la europea y la mediterranea. Las tres han sentido en alguna
ocasion a los Paises catalanes como parte integrantes de su propia exis-
tencia. No es de extrafiar entonces que Catalufia haya sido considerada his-
panica por los hispanos, europea por los europeos y mediterranea por las
zonas cercanas al noreste de la peninsula ibérica. Esto permite, indica
Ferrater, que los catalanes vivan en una situacion de prolongacion y de
confluencia, ya que

... el vivir catalan es simple combinacion mas o menos afortunada
de diversas formas de vida, y que una vez averiguado en qué consisten
éstas podria descansadamente deducirse aquélla.”

Otro aspecto meritorio de su ensayo radica en el esfuerzo por con-
figurar la idea de Catalufia a través de cuatro constantes que se darian en
la idiosincrasia del pueblo catalan: la continuidad, el seny, la mesuray la
ironia.

El libro méas importante que escribi6 José Ferrater Mora en Chile fue
E7 Je /a muerte, publicado el afio 1947. En esta obra podemos ya
advertir una demarcacion de la filosofia de la historia, el tema de Espafia,
lo hispanico e Iberoamérica. Es, sin duda, el punto de arranque de un tipo
de filosofia distinta, que yo Hamo antropolégico-existencial.Su interés por
lanaturaleza biol6gica y finita del hombre, su estar en el mundo como rea-
lidad natural y sujeto humano, asi lo evidencian.

Su libro es interesante e innovador. Recrea las distintas naturalezas
de la muerte a través de una gran variedad de iméagenes, que son irreduc-
tibles las unas a las otras, asi como sus interpretaciones filos6ficas. Des-
pués de la notable introduccion vy el final del capitulo inicial, en la que pro-
pone una ontologia general de la realidad, Ferrater estudia sucesivamente
la muerte en la naturaleza inorgénica, en la naturaleza orgéanica y en la
humanidad. Sus conocimientos biolégicos son abundante y sugerentes.
Las experiencias de la muerte ajena, que describe a partir de tres viven-
cias personales (la muerte de su abuela materna, la de un soldado anénimo
en la guefa civil espafiola, y la de las victimas civiles de un bombardeo),
le llevan a expresar que

Al aparecer la muerte queda elevado a testigo, a martir, no sélo aquel
que testimonia, sinceramente 0 no, ante una causa, sino todo el que
fallece.N

La muerte personal, por su parte, aporta a nuestra vida el Gnico sello
definitivo de autenticidad, su carécter intransferible, que permite desarro-
llar la creatividad y la inteligencia . Desde este punto de vista, es legitimo,
por tanto, tener en cuenta el presentimiento de los artistas y poetas. Solo
adoptando expresamente una filosofia de la persona, negando una filoso-
fia del ser, el hombre deja de ser, no es, sino que deviene, es decir, se con-
vierte en un proyecto. La filosofia de la historia se hace presente una vez
més en la obra de Ferrater, pero en esta ocasion cargada de simbolismo
ontoldgico. Su partida de Chile, coincidira con la renovacion de sus inte-
reses filosoficos.

Santiago de Chite, )944, pag. )6.
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La raiz humanista del pensamiento
espanol

Francisco José Martin

a presente comunicacion pretende ser la descripcion

de un marco tedrico capaz de proponerse (y de

sumarse a los validos intentos ya habidos en este

campo) como eficaz contribucién metodolégica para

el estudio del pensamiento hispanico. Se trata de ver

éste como parte integrante de un proceso y de un

modo de hacer y de entender la filosofia distinto del

que han venido marcando las corrientes predominantes del pensamiento

en la historia de la filosofia. Para ello nos vamos a servir del camino que

ha dejado abierto la interpretacion del humanismo desarrollada por el fil6-
sofo italiano Ernesto Grassi'.

La historia de la filosofia no es un desarrollo unitario, aunque muchas

Veces sus exposiciones tiendan a hacérnoslo creer, sino que presenta una serie

de modelos o lormas del pensamiento que se han ido afianzando histéricamente-.

(1) Ernesto Grassi (Milan 1902-Munich 1991), alumno de Piero Martinetti, amplié estu-
dios en Francia, bajo la guia de Blondel. y después en Alemania, con Heidegger. bajo cuya
direccién y estimulo permaneceria un buen nimero de afios. Su vida académica se desarro-
lla por entero en las universidades alemanas: impartié su magisterio en Berlin y en Munich,
en cuya universidad llegé a ser director del importante Instituto de Estudios Humanisticos y

Die Alae/tt Jer P/tantasie. Zar Ge.sc/tic/:te a/tenJ/anJi.sc/:et: Denien.s, Athendum, Konigs-
tein/Ts. 1979; P/tetoric as P/tlio.sop/tv. 77te i/antanes: 7'ralition, The Pennsylvania State Uni-
versity, 1980; /ieiJegger anJ t/:e Qnr.stion g/ Penai.s.snnrr //tananisn:, Center for Medieval

hética, Palermo 1990; Vico anJ //nntani.snt. Lssay.son Vico, 7/eiJegger anJ P/tetoric, Peter

Lang, Nueva York 1990; ;o0yi/osqg/ia Je/ /nananistno (1986), Anthropos, Barcelona 1993.
(2) A este proposito -y teniendo presente que el objeto que nos reline en estas Jornadas es

el hispanismo filoséfico- no estaria de mas recordar las brillantes paginas en las que Ortega
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Siena

Esto mismo, vuelto del revés, tiene otra lectura no menos interesante: his-
téricamente, formas o modelos del pensar han sido sometidos y abando-
nados en la periferia de ese gran edificio que ha sido siempre la filosofia
imperante”. (No se construye, claro est4, ninglin imparto desde la toleran-
cia y el respeto, sino, mas bien, desde la imposicion y el sometimiento).

Esta filosofia dominante, hija del racionalismo cartesiano y del idea-
lismo aleméan, ha manifestado, con arrogancia excesiva en ocasiones, que el
mundo hispénico carecia de filosofia, o que adolecia de un desarrollo de la
misma que se pudiera equiparar al de las naciones germanicas, francesas o
anglosajonas -en el mejor de los casos, se llegaba a afirmar que nuestra filo-
sofia era deficiente y estaba por debajo de los grandes desarrollos europeos.

Disponemos ya, hoy dia, de todo un largo camino, ensayado con mas
0 menos acierto, de estudios que se contraponen a estas voces y a cuyo tra-
vés se ha ido perfilando algo que viene llamandose la <2s/7oc(ftc; &</ Je/ p/tt-
.Scir /it .s'petitt'co (pueden verse, entre otros, los trabajos de J. Gaos, G. Fraile,
A. Guy, J.L. Abellan, J.L. Gdmez-Martinez, A. Heredia). Decia Foucault
que la historia tiende a dejar oir sélo la voz de los vencedores; ahora bien,
una historiografia que de verdad quiera serlo tiene que dar cuenta también
de las corrientes del pensamiento que no han logrado el predominio, o que
habiéndolo logrado durante algtn tiempo han sido, después, vencidas y
sepultadas. La especificidad del pensar hispénico tiene, sin duda, varios
respectos que, de vez en vez, han ido saliendo a la luz a medida que se ha
ido desarrollando y/o consolidando esta disciplina que aqui nos retne (his-
panismo filoséfico): alternancia entre periodos de aislamiento y comuni-
cacion, permanente insolidaridad con el pasado y existencia de una deca-
dencia espafiola, a lo que hay que afiadir la configuracién catélica de la
realidad espafiola**. Estos caracteres, siendo externos al pensar, repercuten
en él dotadndolo de una propia singularidad o especificidad; es decir que,
desde esta comprension del fenémeno, resulta que la ~sp”ci/tct&tti del pen-
sar hispanico procede de elementos externos al propio pensar.

Sin restar valor de verdad a esta linea de investigacion que se apoya
en la fortuna que ha tenido en la cultura espafiola contemporéanea la /tt

(3) En )a misma finea trazada por fa nota anterior, Maria Zambrano representa un buen
ejemplo de ese interés hermenéutico en rescatar los saberes histéricamente vencidos; a

bién el cap. i de Pensamiento ypoesia en /a vila espafio/a, Endymion, Madrid 1987.
(4) Cfr. J.L. Abellan, «El problema de los caracteres de la filosofia espafiola», //;Va-
ria critica Je/ pensamiento espafio/, vol. i, Espasa Calpe, Madrid 1979, pags. 106-148.
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Joria & fas- me voy a referir seguidamente a otro respecto
o caracter de! pensamiento espafioi, que es, en este caso, intemo ai mismo
pensar, es decir, que su especificidad no procede de fuera, sino que tiene
que ver con un modo de principiar el ejercicio del pensamiento, con un
modo de afrontar el conocimiento de lo real. Este caracter es, creo, la con-
/brwai'iw; /nwmm'.sVa del pensamiento espafiol.

El humanismo tuvo su momento de gloria en las cortes italianas rena-
cimentales; pero a su auge sucedi6 un lento declino y una progresiva pér-
dida de influencia en la cultura europea. Sus propias caracteristicas, acaso,
le hacian poco apto para ifppgrar. El racionalismo cartesiano y la razén
fisico-matematica fueron, poco a poco, ocupando las zonas de poder del
pensamiento -pero recuérdese con cuanto ahinco y afan Giovanbattista
Vico, verdadera sintesis del humanismo, atacaba a los cartesianos. La mar-
cha que iba a tomar posteriormente la filosofia (predominio de la metafi-
sica, ciencia rigurosa del pensamiento a la bisqueda de leyes o principios
inmutables, sistematicidad de la exposicion y método deductivo) acabaria
alejando la corriente humanista del seno del filosofar. Humanismo iba a ser
sinénimo de erudicion y de sabiduria clasica, y se iba a circunscribir su
dominio a las artes literarias y al estudio de las lenguas. Las interpretacio-
nes tradicionales que del humanismo se han dado en nuestro siglo (Cassi-
rer, Kristeller, GaritY) insisten exclusivamente en el reconocimiento de su
valor histérico y cultural, pero niegan al humanismo -o no la valoran sufi-
cientemente- una decisiva significacién filoséfica. EI humanismo se reduce,
en estas interpretaciones, a una nueva valoracion del hombre en toda su
entereza, como el intento de comprenderlo er? su mundo, que no es el de la
escolastica sino el de la naturaleza y la historia; se concibe, por tanto, como
una antropologia que implica problemas particulares de caracter episte-
moldgico. El alcance filoséfico del humanismo queda reducido a la recu-
peracioén y al repensamiento de Platon y Aristoteles -recuperando al pri-
mero y liberando al segundo de las incrustaciones que habia depositado en
sus textos la escolastica. Desde estas el humanismo seria algo
asi como un movimiento cultural de transicién, un puente entre la Edad
Media y la Edad Moderna, entre la escoléstica y el racionalismo.

La obra de Ernesto Grassi, a través de un minucioso estudio de la
bibliografia humanista, con un verdadero comportamiento humanista hacia
sus textos (es decir, en dialogo con ellos, dejando que sean los textos los
que muestren su verdad), ha puesto de manifiesto que las interpretaciones
tradicionales del humanismo tienden a rechazar o silenciar problemas de
primerisimo interés filoséfico, tales como el de la relacién entre rgy y

el de la importancia filosofica de la poesia o el del valor de la retd-
rica. Y sin embargo, son precisamente estos problemas los que van a con-
ducir a Grassi a afirmar con extrema rotundidad el verdadero alcance y el
significado principalmente filosofico del humanismo. Para Grassi, el pro-
blema central del humanismo no es el hombre, sino la cuestién del con-
texto originario, el horizonte o apertura en que comparecen el hombre y
su mundo. Pero la cosa més sorprendente que descubre Grassi es que el
pensamiento humanista no trata estos problemas mediante una confronta-
cion ldgico-especulativa con la metafisica tradicional, sino que lo lleva a
cabo en términos de andlisis e interpretaciones del lenguaje -y en modo
especial del lenguaje poético.

El problema del lenguaje hace surgir la cuestién fundamental de la
relacion entre palabra y objeto, entre veritiw; y rey. Pero ademas, permite
que empiece a abfirse camino la idea de que sélo en la palabra 'y por medio
de la palabra (ver;wH) la cosa (r's) revela su auténtico significado. Para
Grassi el «problema» que se afronta desde el humanismo es de indole radi-
calmente diversa del que afrontaba tradicionalmente la filosofia (griega o
escolastica que fuese): el humanismo ya no se interroga por la relacion
ldgica entre cosa y pensamiento, o por la verdad l6gica de los enunciados
filoséficos, sino por el histérico comparecer de la cosa g y por el len-
guaje. El lenguaje filos6fico no se entiende ya, con los humanistas, como

cimento ifa/iano, Sansoni, Ftorencia 196 i; Ea cuitara de/ Einascime/uo. Laterza, Bari
i967; Da/ P/niMcaHenyo a//7//a?ni?a's?no, Nistri-Lischi, Pisa i970. Para un breve pero sus-
tancioso repaso critico de estas interpretaciones «clasicas» del Renacimiento, véase E.

nismo.op.cit., pags. 19-25.
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lenguaje racional, sino como lenguaje en el cual y por el cual se produce
un «esclarecimiento» (Lt'c/dttiig). En vez del problema de la verdad l6gica
como adecuacién (oJog™Mofi'o), hay que considerar el problema del «emer-
ger» y del «aparecer»; en vez del problema de la rofio y del método deduc-
tivo, el humanismo se cuestiona por la estructura del ingénito?! -problema
que llegara a ser el argumento principal del pensamiento barroco desarro-
llado por Gracian, Tesauro, Pellegfini o el mismo Vico. Y éste es el pro-
blema del «des-cubrimiento» o del «des-velamiento» de lo real.

Hay, como puede notarse, una clara infiuencia heideggeriana en la
terminologia -y no sélo- de Grassi®. Pero mas alla de este hecho, lo cierto
es que la interpretacién grassiana del humanismo, la atenta y minuciosa
lectura del mismo, nos revela una auténtica revoincion copernicann en el
plano filoséfico: precisamente alli donde las interpretaciones tradiciona-
les no habian sabido ver mas que formas de renacimiento y desarrollo de
la antigliedad clasica, Grassi nos desvela la auténtica subversion del orden
del filosofar que se produce en el seno del humanismo -y todo ello por par-
tir de la atencion principal al lenguaje y colocar las palabras en un lugar
preeminente del ejercicio del pensamiento. «Los humanistas sefialan que
no es la razén, sino el ingenio, la facultad inventiva del hombre. Gracias
al ingenio somos capaces de remediar incesantemente el desorden y el
vacio significativo, creando los nuevos mundos exigidos por las maltiples
necesidades o situaciones histéricas. Fueron Vives y Gracian quienes, ade-
lantandose a Vico, precisaron el alcance filosofico del ingenio, del len-
guaje y del pensamiento ingeniosos y de su funcién cognoscitiva, retdrica,
literaria y moral. Descubriendo las relaciones de semejanza entre las cosas,
el hombre ingenioso hace concepto agudo y sutil de aquella realidad nueva
que no puede ser deducida racionalmente. En este sentido el lenguaje pro-
pio, la imagen y la metafora no afioran de un pensamiento abstracto, sino
que son el presupuesto inevitable de todo discurso que pretenda represen-
tar plasticamente el devenir del ser que nos envuelve.»”

Basten estas palabras como apretado resumen de las tesis de Grassi
sobre el humanismo. A parte del valor filosofico y hermenéutico que en
si misma encierra, esta interpretacion abre una via metodoldgica de estu-

(6) Téngase presente que Grassi estudié bajo la direccion de Heidegger -al que siguié
en su traslado de Marburgo a Friburgo-durante mas de diez afios. Como dato curioso hay

mente sus propias ideas sobre el humanismo y la tradicion latina del pensamiento.

(7) E. Hidalgo-Serna, «Grassi y la primacia de la palabra en el humanismo», prélogo
a E. Grassi, 7.a/Uo.so/ia de/ fiatnanistno, Anthropos, Barcelona 1993, pag. tx. Hidalgo-
Serna, alumno y colaborador de Grassi durante mas de una veintena, es quien mas deci-
didamente ha recogido su herencia; de él merecen ser destacados los siguientes escritos:
¢ 7peltsamienfo i?:genioso de /Ediasar Gracian, Anthropos, Barcelona 1993; Eingaaggio
e pen.siero originario. E'antanesimo d/./.7. F/ve.s, Guerrini e Associati, Milan 1992; «Per
una revisione del concettismo spagnolo», .Sfudi d/ Esférica, 8/9, Bologna 1986; «Thoma-
sius, Konig y la raiz del gusto en la Ilustracién alemana», Ea 7/asfrac/6n e%t Espafiay Ale-
;?ja?da, R. Mate y F. Niew6hner (coords.), Anthropos, Barcelona 1989. A Emilio Hidalgo-
Serna, maestro y amigo, y al recuerdo de los dias transcurridos en Néapoles, se quiere
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dio que, en el caso de) pensamiento hispéanico, viene a dar soiidez y a fun-
damentar un camino ya iniciado a través dei estudio de las relaciones entre
nuestra filosofia y nuestra literatura. Ahora bien, estas relaciones no se
explicarian ya, por ejemplo, desde un posible coo/Zicto personal de deter-
minados autores (un Ortega, por ejemplo, que se debate entre una férrea
voluntad de estilo y un ansia de profundidad y de sistematicidad germa-
nicas) o como una relacién interna e inherente a la metodologia subya-
cente a la AAtor/a  Za*fi/eas, sino que se explicarian como la continua-
cion de la tradicién humanista del pensamiento. Desde la perspectiva
humanista, las relaciones entre la filosofia y la literatura, entre el pensa-
miento y el estilo, no son objeto de un nuevo interés de la filosofia, sino
que son relaciones internas e inherentes al mismo ejercicio filoséfico. La
insistencia de los humanistas en quererse llamar retéricos no hay que
entenderla como si éstos considerasen su propia labor como distinta de la
filosofia 0 como no-filoséfica; se trataba, mas bien, de tomar distancia
contra el modo escolastico de concebhir la filosofia y, a la vez, de afirmar
un nuevo modo de entender el ejercicio de la filosofia: el que empieza su
reflexién precisamente por el lenguaje, por la retérica.

Pese a la condena platdnica de la poesia (Rgpn"ZZca, x, 595a-608b),
y pese a las mas severas condenas que en nuestra modernidad sufrieron
las Zmomnac ZZttcroe del estricto racionalismo cartesiano y del horizonte
abierto por éste, filosofia y literatura no pueden seguir considerandose
como si fueran compartimentos estancos y separados: el lenguaje en el que
se expresa el pensamiento no es un simple medio o instrumento del pen-
sar, sino que es parte integrante de la misma experiencia del pensamiento.
La/orma del pensamiento no es adomo o accesorio, sino que es filosofi-
camente significativa. Ahora bien, para un adecuado estudio del pensa-
miento hispanico como continuacién de la tradicién humanista debemos
proveernos de las categorias de analisis adecuadas. Confiar, como se ha
hecho, en las viejas categorias de la metafisica o de la ciencia modernas
nos ha llevado a la coa;Zeaa ¢eZpg”aor/en/c AApaa/co de que habléba-
mos al principio de este trabajo; y es que analizar algo con categorias ina-
propiadas puede iluminar algin aspecto pero suele ocultar lo esencial de
ese algo que se quiere analizar -y ello porque las categorias de analisis no
operan en absoluto, sino sélo en base al dominio para el que han sido cre-
adas. Determinados juicios sobre la cultura hispanica (el cuestionamiento,
por ejemplo, de la existencia de un Renacimiento espafiol) hubieran debido
servirnos para desvelar las insuficiencias de las categorias con las que se
analizaba el pensamiento hispanico; no se puede -porque es metodol6gi-
camente ilegitimo- extraer las categorias de analisis de un determinado
proceso o forma del pensamiento para después enjuiciar y valorar con ellas
otros procesos o formas del pensamiento ajenas a las mismas. Creo que,
en nuestro caso, tenemos que mirar hacia la tradicion humanista para
extraer las categorias de andlisis mas adecuadas y capaces de iluminar
algunas zonas oscuras de nuestro pensar hispanico; volver los ojos al inge-
nio, a la agn¢/<?za, a la mcta/bra, etc.: elementos éstos todos brillantemente
desarrollados por Vico o por Gracian, elementos todos potentisimos a la
hora de dar cuenta de la experiencia del pensamiento que parte de la prc-
odH<<r/a ¢ /a pa/aZ?ra. Es decir, categorias capaces de corresponder a
la inescindibilidad entre pensamiento y estilo -recuérdese que Ortega defi-
nia la metafora como un instrumento del conocimiento («Las dos grandes
metaforas»). Leyendo a Ortega, a Gracian, a Jovellanos o Feijoo, cobra de
nuevo sentido aquella sentencia de los humanistas segun la cual la filoso-
fia debe empezar precisamente por la retérica, es decir, por el lenguaje,
por el bien hablar o escribir.

La exigencia filoldgica de los humanistas no es, pues, como hemos
visto, un prurito disciplinar, sino pura y simple necesidad filoséfica: a su
través se desvela el caracter histérico del hombre, su consustancial Zii.so-
rici&VZ, los lazos que mantienen viva su relacion con el pasado -lazos que,
por un lado, le conectan con el pasado, y, por otro, le distinguen de él. La
exigencia filolégica del humanismo no se agota en la necesidad de descu-
brir los textos antiguos y de restituirles en su forma auténtica, sino que com-
porta sobre todo la necesidad de alcanzar/liberar su auténtico significado.
Por otro lado, la atencién que prestaban los humanistas al .s<?mjo coauan-
m's iba a resultar decisiva para que su valoracion de la historia no quedara
aislada, sino que conectara con los ideales pedagdgicos de una cultura al
servicio de la vida. En este sentido, el OracnZo amana/ de Gracian, por
ejemplo, no esta constituido por reglas de moral provisional (Descartes)
validas sélo en espera de que se funde metédicamente la ciencia que habra
de establecer la frontera y el limite precisos y ciertos del comportamiento
humano, sino que se trata de un modo humanista de afrontar el dominio de
la ética: no desde la ciencia, sino desde la agudeza y el ingenio.
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a formacion del vocabuiario filosofico

en e! espanol

Francisco Javier Piquero Aivarez
Oviedo

i objeto de esta exposicion es presentar, con breves
rasgos, la linea de investigacién que, sobre la forma-
cion de vocabulario filoséfico en nuestro idioma,
estamos desarrollando en Oviedo en estos Ultimos
meses.
Hasta el momento hemos ensayado las distintas
opciones metodoldgicas abiertas para desarrollar un
estudio de este tipo, desde la 6ptica de la historia de la filosofia en la que
nos movemos.

Hemos decidido iniciar nuestro estudio analizando los primeros tex-
tos que se conservan escritos en romance. Es obvio que deberemos ser-
virnos de herramientas comunes a otros acercamientos posibles a este
material (el que hacen fildlogos, historiadores del idioma y la literatura...),
pero sin perder la perspectiva que nos anima: profundizar en el estudio de
la formacion de un vocabulario filos6fico especifico.

En un primer momento, a modo de ensayo y definicion de la meto-
dologia que utilizaremos, hemos iniciado el anélisis de tres de los textos
mas antiguos que se conservan en nuestra lengua, escritos en romance del
siglo xm: E/ E/Z%0 Je Jos T)az<? OE/Jox, E/orex Je EJoxq/'/d y E/ EtBro Je
Jox Engafios. Suelen presentarse los dos primeros como pertenecientes a
un género «didactico-moral'»; hemos escogido el tercero con la intencién
de que pueda ejercer de contrapunto respecto a los anteriores, dado su
caracter méas cercano al género fabulistico. Es cierto que este tercer texto,
siguiendo también a los hermanos Carreras y Artau, podria ser incluido
también en ese género didactico-moral, pero, de cualquier modo, las dife-
rencias entre los dos primeros textos, E/ E/Jro Je /os Doze OE/wx y Eforex

tras de la literatura filoséfica en lengua vulgar, a imitacién de los modelos orientales. Per-
tenecen al género didactico-moral y estan redactadas en forma sentenciosa, la méas a pro-
posito para instruir a gentes rudas en sus deberes tanto publicos como privados; por esto

se denomina usualmente E/Jro (fe /os Joce SiiJ/ox..., porque finge en su comienzo una
asamblea de doce sabios, "alguno dedos grandes filésofos, e otros dedos de santa vida",
convocada para redactarlo. La ficcion es tipicamente oriental, y el mismo origen tiene pro-

W/n/xv, tomo I,AEPC, Madrid 1939 (firmado en 1935).
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Je EJoxq/U, respecto de E/ EJ?w Je /ox Engafiox, son notables, quiza con-
secuencia, si damos por buena la suposicion de Amador de los Rios, de que
los dos primeros son «libros de texto» compuestos para la educacién de un
principe (el futuro rey Alfonso x el Sabio), mientras que el tercero seria
una traduccion del arabe realizada por iniciativa del infante D. Fadrique-.

Las ediciones de las tres obras que hemos utilizado son las siguientes:

- E/ //Ero Je /os Joz<? voJ/os' 0 Erocfolo Je /o NoMezoy EeolioJ (1237),
Edicién critica por John K. Walsh, Real Academia Espafiola de la Lengua (Ane-
jos del Boletin de la Real Academia Espafiola, xxix), Madrid 1975,180 pégs.

- E/ole.s Je EJovqg/ib (siglo xm), edicion de German Knust, incluidaen el
libro Dox obra.s' J/JJcJco.s y Jo.s /eyenJo.s socoJo.s' Je /nonn.sen'to.s Je /o B/Mo-
feco Je/ Excorio/, tomo xvn de los publicados por la «Sociedad de Bibli6filos
Espafioles», Madrid 1878 («Introduccién», pags. 3-9; texto pags. 11-83).

- E/ /ii?ro Je /os engofiox (1253), Edicidn de John Esten Keller, Uni-
versity of North Carolina Studies in the Romance Languages and Litera-
tures, n° 20, Chapel Hill 1959 (rev/xeJ eJ/Jon, la I"en 1953), xix+88 pags.
Hay una edicion del mismo afio en Castalia, Valencia (el mismo lugar
donde se imprimi6 de hecho la edicién americana).

La eleccién de estas obras, responde, aparte de a la circunstancia
general que les confiere su condicion de primeros textos de interés filo-
sofico en romance, a una circunstancia particular: la adquisicion, por parte
de la Universidad de Oviedo, de un nuevo cddice, hasta ahora descono-
cido, que contiene el E/Ero Je /ox Joze xelv'o.U, «novedad» que obligaria,
por ejemplo, a revisar la edicion critica de Walsh, y es la que nos ha
movido a interesarnos por esta tematica.

Hemos distinguido tres partes en nuestro estudio sobre estos textos:

Fase primera. Seleccion de textos, determinacion de las ediciones
criticas que se adoptaran y tratamiento informatico de los textos:

Fase segunda. Anélisis particular de cada término del vocabulario
de interés filos6fico seleccionado, teniendo en cuenta la época en la que
es utilizado y la tradiccion filoséfica previa.

(3) Gustavo Bueno Sanchez, E/ c6J/ce Ov/eJo Je/ E/Jro Je /ox Joce xo/Joy /noJc/a Je
un «nuevo» /noMMicric), E/ /?a.sll.seo, 2° época, n° 14, Oviedo 1993, pags. 91-96.
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Fase tercera. Valoracion comparativa del vocabulario de interés
filoséfico presente en textos espafioles del siglo xm, respecto al latin y
otras lenguas romances.

Dentro de este proyecto nos encontramos, en la actualidad, en la fase
segunda definida. Vamos aqui a exponer brevemente el trabajo que lleva-
mos realizado hasta el momento, y las lineas que nos proponemos seguir.

Fase primera

Los criterios de seleccion de estos tres textos ya han sido definidos.
Podrian haberse escogido otros, y sin duda, en momentos mas avanzados
de nuestro estudio, deberemos incorporar al analisis nuevos textos de inte-
rés filoséfico (no solo de tipo didactico moral, sino cientificos, politicos...)

Las ediciones criticas adoptadas lo fueron después de estudiar, caso
por caso, cuales eran las mas adecuadas en funcion del estado respectivo
de la investigacion literaria.

Los textos adoptados como base fueron trasladados a soporte infor-
matico: en dos casos mediante el tecleado directo (el Li(?ro ¢fe /o.? 2z

y Fpr<s & Fifo™o/Co), en el tercero pudimos servirnos de la tec-
nologia del reconocimiento dptico de caracteres OCR para facilitar esa
conversion a un tratamiento de textos.

Para facilitar la localizacion ulterior de los términos se hacia nece-
sario dividir el texto en lineas y numerarlas de forma correlativa (que posi-
bilite la realizacion de concordancias). De las tres ediciones manejadas,
solamente la de Keller contaba con una numeracion de lineas que sirviese
para nuestros prop6sitos (nuestra numeracion de lineas se corresponde en
este caso a la de Keller). Pero la edicién de Walsh reinicia la numeracién
de sus lineas cada capitulo, y la edicidon de Knust no numera las lineas. Se
hizo necesario renumerar las lineas de la edicién de Walsh y numerar la
de Knust (pues se mantuvo la particion de lineas de esta edicion, asi como,
por supuesto, las lineas de texto de las otras dos).

Advertiremos nuestro inicial respeto escrupuloso a los modos orto-
graficos seguidos en cada edicion (sirva como ejemplo que en F7ore.s ife
Fifo.sg/n7 no se utiliza la letra «fi», sino la «n» geminada). Mas adelante
nos vimos obligados a uniformar variantes ortograficas en que aparecian
términos idénticos. Sefialaremos también que en el texto de Walsh elimi-
namos la férmula «Cap.» que antecede al titulo de cada capitulo y que no
aparece en los manuscritos conservados.

Una vez procesados los textos, divididos en lineas y numeradas
éstas, disponiamos ya de un texto base sobre el que proseguir nuestro estu-
dio (este texto es utilizable para ulteriores ediciones e incorpora cédigos
que facilitan su maquetacion..., en nuestro caso nos servimos de la proce-
sador WP 5.1 para PC). Los textos integros pueden ser copiados via Inter-
net, de forma gratuita, a través del «Proyecto Filosofia en Espafiol»”.

A partir del texto base pudimos ya realizar las concordancias y los indi-
ces de términos, herramienta fundamental para avanzar en nuestro trabajo.
Para la realizacién mecanica de las concordancias de los tres textos nos ser-
vimos del programa Conc CCP (desarrollado por el OMWIner /n.siMe g/ Li?-
givAhc'sj, que en la version por nosotros disponible corre en ordenadores Mac.

Una vez hecho esto teniamos a nuestra disposicion los textos base, las
concordancias completas y los indices de términos (ordenados de forma alfa-
bética y segun la frecuencia con la que aparece cada término). Como curio-
sidad ofrecemos las cifras globales de cada uno de los tres textos estudiados:

Tabla 1/ Palabras de cada texto y términos diferentes

.SaAos Flore.s Ehgafiox
Palabras 11482 9563 14690
Términos 1981 1595 2081

El tipo de concordancias que hemos realizado ofrecen cada término
del texto en el contexto de la frase en la que aparece, por orden alfabético y
mencidn al nimero de linea (es obvio que, en algunos casos, para precisar
el sentido en el que utiliza un término se hace necesario recurrir al texto).

Como ejemplo de la utilidad de las concordancias ofecemos las
correspondientes a las seis veces que a parece el término a/wm en el texto
del LAro ¢/e los* <Zozc .salA0.S.

71 Dios, e rruégale portu  alma. e por él cobrarés lo que

263  commo el cuerpo e el alma no son vna cosa, después que

439 alcuerpoeéala alma, latercera: que sufra pesar por

558  asucuerpoeésu alma. E es marauilla cdmmo se puede

702  faga omne bien porsu  alma. e en esto onrra su cuerpo e su

918 Dios, e fasbienportu  alma. que sabes que has de finar
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Estas tareas se realizaron para cada texto por separado. Posterior-
mente se generd un Gnico indice de términos presentes en los tres textos,
con la frecuencia de aparicion respectiva (0, por supesto, la no presencia).
Este ih¢f/ce M/'x constituye la Ultima de las herramientas que ha parecido
necesario construir.

Una vez concluida esta parte del trabajo, consistente en la elabora-
cién de los elementos de estudio y herramientas de las que nos serviremos
en fases posteriores, procedimos a seleccionar todos aquellos términos
representativos que pudieran, con criterios muy amplios, entrar a formar
parte de un Vocabulario filoséfico de la época.

Al objeto de afinar la metodologia, en un primer momento hemos
limitado el andlisis a una seleccidn de estos términos, aquellos que tienen
una relacion directa con la especificidad de los textos analizados, es decir,
su indole moral o pedago6gica. Hemos dejado al margen, por ahora, el ana-
lisis de otros términos, que debera abordarse en momentos posteriores y,
necesariamente, teniendo presentes un mayor nimero de textos.

La razén de esta seleccion vino determinada por el propio caracter
de los textos analizados. Hemos buscado en todo momento partir de los
propios textos, evitando cualquier otro criterio anacrénico o ajeno. De aqui
que esta seleccidn inicial la hagamos consistir en dos grupos de términos,
los que se refieren a virtudes y los que definen vicios. Ofrecemos dos
tablas en las que figuran las frecuencias respectivas de aparicion de los
términos seleccionados:

Tabla 2/ Relacion de las virtudes

Gfoios Flores Fngofiox 7l0%/
Justicia 35 18 2 55
Lealtad 20 5 0 25
Fortaleza 22 1 0 23
Castidad 17 3 0 20
Nobleza n 8 0 19
Templanza 17 0 0 17
Piedad 12 0 2 14
Largueza 14 0 0 14
Tabla 3/ Relacién de los vicios
50/A0.s Flor;.s Engafiox 7honf
Avaricia/Codicia 2 16 1 19
Safa n 5 3 19
Soberbia 5 4 0 9
Braveza 0 8 0 8
Cobardia 3 4 0 7
Pereza 0 6 0 6

Fase segunda

En el momento presente estamos todavia trabajando en esta fase de
nuestra investigacion.

Una vez seleccionados los términos hemos procurado determinar ei
sentido en el que son utilizados en cada uno de los distintos textos, pro-
curando distinguir los significados diferentes que pudieran adoptar. Aun-
que hemos tenido presentes diccionarios especializados, al observar en
varios casos manifiestos anacronismos a la hora de definir los sentidos que
pudieran adoptar tales términos, hemos preferido considerar cada término
por separado en el contexto de las tradiciones filos6ficas emparentadas
con la produccién literaria del siglo xn. De esta manera, en el momento
presente, estamos procurando establecer la filogenia de cada una de esas
ideas, a partir de su utilizacion anterior en otras lenguas (y en relacion a
las concepciones filoséficas que les pudieran afectar).

Con este objeto estamos analizando la presencia de esas ideas mora-
les en fuentes que necesariamente pesaban en el contexto de la época: por
ejemplo los textos biblicos (fuente imprescindible en la tradicion de la filo-
sofia moral cristiana) o las de San Isidoro; pero también los
textos y las concordancias de las obras de Séneca, fundamentalmente las

a IMcilio (para rastrear la posible influencia del estoi-
cismo), de Cicer6n o de Aristoteles.

Fase tercera

Més adelante, quiza tenidos en consideracion un nimero mayor de tex-
tos, procuraremos comparar la importancia relativa del vocabulario de interés
filoséfico definido en este periodo de la produccion literaria en romance cas-
tellano con respecto a otros vocabularios de otras lenguas vulgares coetaneas.

No se nos escapan la dificultades que encontraremos en esta fase, pero
tampoco dudamos del interés que tal anélisis comparativo puede ofrecer.
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La nootogia de ja sobrehumanacion.
eoria’y campos

Manuef Lizcano
Madrid

Ej surgimiento de ia nooiogia de ia sobrehu-
manacion: desde Anaxagoras a Zubiri

especto a! resto de la vida terrestre, tanto caracte-
riza al viviente humano la dimensién logica y racio-
nal de su inteligencia, expresada en una de las acep-
ciones mas cléasicas del el decir, el lenguaje,
como su igualmente intrinseco libre espiritu. Por lo
demas, la intuicion del nouy, el pensar, la inteleccion,
en tanto que esa misma inteligencia-espiritu del hom-
bre, hace su aparicién en el temprano origen mismo del pensamiento
griego, y en consecuencia, del occidental.

Es un hecho tan temprano por lo menos como el orto de! propio
/ogo”. Sin pararnos a atar ain muchos cabos, que no dejara de haber
tiempo de hacerlo, digamos ahora en breve sintesis que ese momento de
la aparicion del lo tengo localizado en Anaxagoras (c3499-428 aC),
a partir de su clara percepcidon de que el conocimiento del «ser» y del hom-
bre exigia afiadir a la reflexion sobre la materia una cierta teoria del uotM,
esto es, de la mente en su nivel profundo: del espiritu.

Una segunda recepcion eminente del tema podemos fijarla, casi ocho
siglos después, en el egipcio Plotino (205-270), con su especulacion sobre
las emanaciones o hipostasis en que se proyectaria el Uno divino, absoluto
y simplicisimo. Entre el Uno y el conjunto de la realidad humana y material
se habrian producido dos emanaciones intermediarias. Una, muy préxima
al Uno, seria el o lo Inteligible. La otra, de cara a nuestro mundo real,
seria el Alma del Mundo. Esta segunda recepcion capital de nuestro tema
que centramos en Plotino, redunda como es l6gico en su propio entorno. Por
lo pronto, en sus dos continuadores Porfirio (ca 232-340) y Proclo (410-
485). Pero tampoco deja de remontarse al complejo pensamiento del judio
helenizado Fil6n de Alejandria (de entre el 13 o el 25 aC a nuestro afio 50,
aproximadamente), contemporaneo riguroso de Jests de Nazaret. Es de notar
aqui que en este periodo de los tres primeros siglos de nuestra era se ha pro-
ducido un hecho decisivo: la recuperacion de la antigua sabiduria, que veo
estrechamente conexa con la reaparicion plotiniana del tema del non.?.

La ocultacion de la sabiduria antigua es una grave cuestién que preo-
cupd seriamente a nuestro contemporaneo Giorgio Colli. El vié como la
sabiduria en tanto que ensefianza oral, interpersonal, profunda, transforma-
dora de la vida , de maestro a discipulo, se extinguia en Grecia con Platon.
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Pues a esto equivalia su sustitucién platénica por un saber secundario en la
busqueda de la enigmatica verdad metarracional y fundamentante; esto es,
la sustitucion que hace Platon de la sabiduria por la filosofia. Un saber éste
que siempre se detendré en el mero umbral de aquélla, limitdndose a admi-
rarla de lejos y a especular por escrito pareceres que el pensador emite desde
la distancia a su lector andnimo sin responsabilizarse con éste en nada. No
obstante, hay que considerar que la sabiduria habia seguido cultivandose,
dentro del mismo escenario del Cercano Oriente mediterraneo, en el pensa-
miento judio. Por otro lado, cobra quizas su mas asombrosa expresion uni-
versal en el maestro palestino Jesus de Nazaret. Y adquiere perfiles nuevos
en esos tres siglos posteriores a él, hasta, modelar una idea del Aous sapien-
cial que, a través del islam oriental y andalusi, de la cristiandad latina y del
remoto asentamiento sefardi en Hispania, terminara por culminar en la mis-
tica y construccion de la Modernidad espafiola de los siglos xvi y xvit.

Creo que puede ser oportuno puntualizar aqui un esbozo de periodi-
zacion de esos grandes saltos o tiempos de crisis, a través de los cuales la
aventura del libre espiritu, de la aparicién, ocultamiento y reactualizacién
sucesivos del noMs sapiencial, ha venido rebotando hasta nuestra famosa
gran crisis occidental y mundial del siglo xx. Momento primordial, en este
sentido, estaria siendo el ya sefialado v siglo aC de Anaxagoras. Un segundo
momento, de nueva emergencia de la sabiduria en cuanto non.?, lo vemos en
el plotiniano del siglo m de nuestra era. Quizas deba subrayar en este aspecto
un hecho capital, ya apuntado por nuestros medievalistas, como Cruz Her-
nandez y Martinez Lorca: que el depésito de la cultura y la ciencia griegas,
tanto al menos como a la Roma clésica, pasa integro después a la cultura'y
la ciencia islamicas. No asi a la sociedad latina, y menos a la germanica, de
la Europa antigua y medieval. Este hecho va a contribuir poderosamente a
que la Espafia cristiano-sefardi-andalusi, desgajada desde el principio de la
restante «latinidad» europea, transfiera un riquisimo y singular haber cultu-
ral al siglo xvt espafiol. Con lo que la Modernidad hispanica pasaria a alber-
gar al fin contenidos espirituales contrapuestos a los de la Europa autofun-
damentada, marginal a toda experiencia sapiencial y mistica. El tercer
momento critico en esta periodizacion la constituiria, pues, el tiempo del
Renacimiento mudéjar-Reforma catélica-Barroco indiano de nuestros siglos
XVi'y xvn, de la Modernidad hispéanica.

Por altimo, la cuarta secuencia de tan radical fenémeno histérico la
tendriamos en esta época en la que estamos de lleno, y que tan sélidamente
han asumido, a estos efectos, Eucken y Zubiri. En 1915 es cuando Rudolf
Eucken (1846-1926) con E7 y  WMit/o, da cuerpo a la investiga-
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cion basica contemporanea que funda ya de modo explicito una nooiogia
capaz de encabezar en su verdadero sentido ias ciencias de! hombre y de
la sociedad, todavia inmaduras por su incorrecta modelizacidn naturalista
y positivista. Ante o que también es de resaltar que para entonces ya lle-
vaba seis afios publicado, en la misma direccién, el unamunismo De/ sen-
fiofiento tragico ae /o viaa. Es decir, que el gran tema perenne de la inmor-
talidad o afi-w/Mfi'dad humana habia vuelto a quedar sobre la mesa, justo
en la pleamar del tiempo de la autofundamentacion y el poder enmasca-
rado tras el mito del Progreso, a la vez que por ciega reaccion, arremetian
en el otro extremo los malos vientos integristas del antimodernismo cato-
lico.

El método nooldgico propugnado por Eucken constituye una forma
de aprehensién intelectiva que penetra la profundidad del ncMS, del espi-
ritu, comprende la vida espiritual en su integra totalidad y permite abra-
zarla enteramente, una vez logramos desprender la inteligencia de todos los
modernos prejuicios naturalistas y racionalistas que ahora habitualmente
la bloguean. Ya tendremos ocasion de analizar con algin detalle su obra
(E7 fiomfira y ¢/ manao principalmente, en «Obras escogidas», Madrid,
1957). Pero en este momento nos hemos de limitar a dejar advertido cémo
Xavier Zubiri (1898-1983), superada de raiz la tradicion idealista en que
aln se movia el pensamiento de Eucken -junto con la conocida superacion
zubiriana de las tradiciones escolastica y cientificista, husserliana y hei-
deggeriana-, revisa a fondo el método racional del conocimiento y abre
allende la aprehensién primordial de las cosas, de los hechos, la triple remi-
sion a la que nuestro noa.s queda abocada desde esa misma aprehension pri-
mordial. La remisién mediante el y larazon, a la realidad del mundo
sensible. La remisién, mediante el suefio creador a la experiencia de ab-
soluto (religacion). Y la remision, mediante la libertad (voluntad), y el amor
(sentimiento) a la construccién comunal del mundo social, histérico y artis-
tico. Asin Palacios y Cruz Hernandez han devuelto su operatividad a las
cuatro formas er6tico-divinas o fisico-espirituales del amor en lbn Arabi:
1) la simpatia en el encuentro, el trato, la mirada; 2) el a/ecto que se hace
consciente de la simpatia y la cultiva; 3) lapacian a/naro.sa que se entrega
de lleno al afecto a quien se ama, con total prioridad o incluso exclusion de
cualquier otro; y 4) el carifio que hace de la union y su gozo o éxtasis, el
admbito que vacia de sentido toda dedicacion a construir realidades concre-
tas, o bien da a estas todo su sentido.

A partir de aqui ya nos queda abierto un campo dilatadisimo. No
tenemos mas que continuar el mismo proceso de heterogonia de los fines
que Zubiri dej6 franqueado allende la escolastica y mas alla también del
idealismo y del Husserl y el Heidegger de su época. -Tras la que, efecti-
vamente, COMo nos ocurre con nuestra propia sombra, nadie puede saltar-
. Es decir, que nos encontramos, como siempre, ante el consabido reto que
emplaza a la inteligencia humana. Reto que en nuestro caso consiste en
hacer dar de si a este mismo sistema del pensamiento que nos fundamenta
la nueva construccion de una nooiogia madura, en términos que en buena
parte hubieran resultado inexplicables desde el sistema de partida.

La automorfosis: constitucion y experiencia
de! iibre haciéndose

La nooiogia, en tanto que inteleccion del noa.? o del espiritu, se
disefia asi como el saber cuyo campo de competencia es la sustantividad
del hombre, del libre haciéndose; esto es, constituye el pleno y definitivo
reencuentro moderno con la sabiduria. Pero no al modo religioso del
Oriente preoccidental, sabiduria. Pero no al modo religioso del Oriente
preoccidental, ni segtn el desvio metafisico y racionalista del Occidente
teolégico -igual que del autofundamentado-, sino desde el descubrimiento
abierto con el triple horizonte radical de las remisiones del narM. Aunque
la consiguiente nueva version del «sabio» antiguo tampoco es ya el inte-
lectual del tiempo de la autofundamentacién progresista, de la burguesia
y el marxismo, sino el /ifirc, el libre haciéndose. El sentido de cuya vida
pasa a ser la construccion del mundo de libres, del perenne ideal del hom-
bre nuevo en la humanidad nueva. Hecho que no implica en nada que no
siga habiendo sitio en adelante para el hombre sabio, el mistico, el reli-
gioso, el cientifico o el intelectual clasicos; sino simplemente que ha emer-
gido un nuevo tipo de constructor de la vida comin. Con quien habra que
contar cada vez mas desde ahora, precisamente en este aborrascado tiempo
en que estamos entrando.

Lo cual equivale a entrever también que el ingreso en el nuevo
territorio nooldgico va a exigir una vida intelectiva no retirada sino
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implicada de distintos modos en la vida activa. Un estar abierto simul-
tdneamente tanto a la transformacion interior o espiritual de la respec-
tiva intimidad como hacia la creacion de las realidades que la intempe-
rie social e histérica nos impone imperativamente construir. Decisivo
seria a este respecto entender lo que hemos querido decir al denominar
antes af-"o/Mf'a4aé fia/nana al constitutivo hacerse libre del hombre. Alu-
dimos con ello al fundamental hecho de experiencia que comporta la pro-
pia metamorfosis libre de cada intimidad personal, desde los niveles de
animalidad inteligente -de inteligencia sentiente- de los que es oriunda
hasta los mas altos de su espléndido soporte masculino o femenino en
marcha. Ahora bien, para entrar en ese campo de autorrealizacion o auto-
morfosis, -de metamorfosis libre a realizar en la propia vida- que es ya
el del hombre en tanto que libre sustantivo, sera preciso dar un paso mas
alla del método espiritualista, «cientifico-espiritual», propugnado por
Eucken.

Lo que necesitamos en este nuevo terreno es transitar la senda que
Zubiri postula lo mismo si se trata de la creciente transformacion intima
de la persona que del trabajo teérico-experimental del investigador. Una
vez aprehendidos sensorial y primordialmente la «cosa» o el hecho de los
que partimos, y que lanzan a nuestra razén desde esa aprehensién pri-
mordial allende ella, lo que el método racional va a retener de ese punto
de partida sera el «sistema de referencia» en el cual se nos han dado los
datos: esa cosa 0 hecho real en si, cuyo «de suyo» actualizamos en la apre-
hensién. El paso siguiente ser situarse a la distancia critica indispensable
de tal sistema de referencia; la distancia que nos permita construir un
«eshozo» racional de lo que esa primaria realidad considerada podria estar
siendo. Por Gltimo, la «experiencia», entendida como probacién o prueba
fisica de realidad, retornara a la realidad para verificar o falsar si ella
aprueba nuestro esbozo, hipoétesis, teoria explicativa o, en Gltima instan-
cia, suefo transformador o transmutador de tales cosas o hechos en reali-
dad nueva.

Mediante estos tres pasos, lo que la inteleccion ha seguido es una
marcha que va desde la aprehension allende ella. Desde el sistema de refe-
rencia empirico al eshozo que la razén construye y la experiencia falsa o
aprueba. Y nos hemos puesto a las puertas de la creacion de cuanto el
hombre ha sofiado y hecho, tanto en la mismidad de cada uno mismo como
en el lapso de la entera evolucién histérica. La verdad racional y el suefio
creador o transmutador de lo que hay, surgiran de este haberse visto la
inteligencia no transfisica sino fisicamente lanzada fiacia: desde la reali-
dad hacia su fundamento. Y desde los fundamentos racionalmente alcan-
zabas hasta donde ya no se puede seguir. Aquello que en cualquier caso
termina por fundar u originar a la inteligencia. Que en su Ultima remisién
se nos va a mostrar al fin como fundamento auténtico; esto es, como fun-
damento de todo fundamento o inesquivable enigma ab-soluto, suelto de
todo: como el fundamento sin fundamento.

Ese enigma o fundamento Gltimo de la realidad esta dado en la apre-
hensién primordial misma, como lo suelto de la cosa o del hecho reales.
Como la afi-A0 IMtez no subyacente sino subtensante respecto del fondo de
esa realidad. Con lo cual quedamos ante un estar lanzada la inteleccién
humana &cséc la realidad fiacia el fondo de toda realidad; hacia lo que en
lo hondo de la cosa o el hecho reales ya no es propio de ellos, sino que de
ellos se des-pega intrinsecamente; y enigmaticamente los funda. Esto es
justamente lo que se abre paso como verdad racional, como suefio trans-
formante de toda realidad-actualidad y experiencia de ab-soluto, y como
libertad constructora del mundo, en la inteleccién noolégica. Zubiri des-
cribe rigurosamente lo esencial de este proceso en /nm/iggncia y razan
(1983). Poco maés tarde lo comento y recapitulé minuciosamente Diego
Gracia en Vo/anfa4 da verdaé (1986). Diego Gracia viene trabajando en
hacer explicita la importancia creciente que en el pensamiento del Gltimo
Zubiri adquiere la nocion de acma/idad, hasta el punto de pasar a ser el
concepto clave a través del cual habria que entender ya la clasica raafi‘aad
Zubiriana. «Realidad» que a su vez habia dejado reflejado antes a un uso
muy secundario la categoria metafisica tradicional del «ser».

Si advertimos de paso que la .s;is/anfit'/<7aa que construye Zubiri con-
siste en el conjunto de rasgos que forman el «de suyo» en que toda reali-
dad compleja se me actualiza -a diferencia de la arcaica «sustancia» que
pretendia referirse a la estructura de la cosa en si-, de lo que tendremos
necesidad también sera de decir qué sea precisamente la estructura real del
libre haciéndose. Desde que se reemplaza, en efecto, la metafisica, como
tal especulacion abstracta sobre el «ser» y los «entes», por la inteleccion
experiencial de la constitucién humana, vimos que quedabamos radical-
mente atenidos a la triple remision del noay. Dicha remision nos aboca a

EL BASILISCO



su vez a los tres campos de realidad que considero noolégicamente cons-
titutivos dei iibre haciéndose.

Primero io mas inmediato: ei campo de nuestro cuerpo pensante,
vida inteligente o inteligencia sentiente en cuanto lenguaje que dice y
razén que explica todo el mundo de la realidad sensible. En segundo lugar,
por estar siendo lo que contrasta de raiz con lo anterior, el campo de nues-
tra propia ab-solutidad o soltamiento intrinseco respecto de todo lo real;
o lo que seria lo mismo, nuestra filatica metamorfosis libre desde el ab-
soluto que nos funda hasta nuestra sobrehumanacién compartida, intima
y utdpica en marcha; el wa.s insaciable de nuestro vigilante suefio creador,
0 mejor «poiético» y transmutador que, a modo de conato o energia esen-
cial, estd impeliendo al libre a dar de si cuantos constructos hemos creado
y creamos para dar forma a nuestras intimidades y utopias sustantivas y
sobrehumanadoras. Y en tercer término, el campo en que se mezclan los
otros dos: el de la libertad que une todo lo diverso, lo miltiple y lo opuesto,
y que en definitiva nos une, comunaliza 0 mancomuna en el amor y en la
creacion practica del mundo histdrico. Siempre, claro est, que tan des-
comunal negocio no se nos vaya de las manos y en lo que vengamos a dar
sea en nuestro escenario cotidiano, en el mal suefio de nuestra propia des-
truccion y parodia.

Y en cuanto a esos ejes de nuestra automorfosis creadora, o sea, en
cuanto a los constructos sustantivos que acabamos de aludir, digamos toda-
via -en esta vertiginosa conceptuacion provisional en que seguimos de
momento- que lo que el aprehende en cuanto suefio transmutador de
realidad es la fuerza subtensante que alimenta sin cesar nuestra libre
sobrehumanacién en marcha; tanto en el caso de nuestra intimidad como
en el de nuestra utopia sustantivas. Entendemos asi por intimidad sustan-
tiva de cada libre femenino o masculino, el suefio de si que construye la
propia vida fisica y mental, convivida y transformante. Y en su fondo,
transmutante; ya que no s6lo estamos ante un fenémeno psicolégico por
el que uno se cambia o muda a si mismo, sino ante una transmutacién
especifica del libre, que le cambia experiencialmente de hombre a sobre-
hombre. En tanto que por utopia sustantiva entendemos un suefio del
mundo que social y culturalmente construye una singular forma de vida,
significativa para el entero proceso de la historia humana. Teniendo en
cuenta, por supuesto, a efectos conceptuales, que todo suefio de si o del
mundo son lo que ya hemos dicho: formas de suefio vigilante, creador o
transmutante de la vida real, que dinamizan la total sustantividad intimo-
utépica del hombre. Con lo que se distinguen radicalmente del suefio dor-
mido, del sofiante que se abandona al descanso cerebral y el automatismo
onirico que a él va asociado. Todas las utopias sustantivas habria que con-
cebirlas, pues, como formas de lenguaje que tratan de decir y hacer forma
de vida la utopia Unica: el dar realidad en algin lugar de la historia a lo
mejor del hombre. El pensador que ha planteado esta unidad incesante-
mente nueva de la utopia humana es JesUs de Nazaret, con su evangelidad
del reino, del mundo de libres.

Al fin y al cabo, remitidos a lo mas hondo del fundamento, del
mundo espiritual en el que -sin saber con claridad lo que decimos- pode-
mos decir que enigmaticamente se alimenta nuestra ab-solutidad consti-
tutiva, cabria incluso hablar, con no poca razén quizas, de cierta «intui-
cion politeista», que una vez espiritualizada hasta el limite podriamos verla
hoy como el tosco antecedente evolutivo de nuestra actual vivencia de la
Trinidad a partir del discurso de Jesus de Nazaret. Igual que cabria hablar
también de una «intuicion panteista» que, agotada la idea moderna del
Dios-Naturaleza spinoziano, encontraria asimismo su traduccion adecuada
en la condicidn filatica eminente de los libres, de los hijos humanos de la
familia de Dios. O incluso podriamos pensar en una «intuicion hilemér-
fica» pagana y metafisica, cuya creencia bloqueaba el paso desde la «mate-
ria prima» a una fisica de particulas o a la teoria del campo. Lo mismo que
impedia con su idea de la «sustancia» el paso experiencial a la sustantivi-
dad inteligida por Zubiri. Con lo que podriamos llegar a hablar, en este
aspecto, de lo hilemérfico del aMtwnor/b.?; de lo que en el hombre esta
aconteciendo tanto del microcosmos como de microdios 0 microteos en
marcha. Mi tarea sera distinguir y caracterizar en su momento las tres sus-
tantividades radicales de la actualidad, del del estar presente, a las
que el 2QVB queda remitido desde el acto de la aprehensién primordial: 1)
la actualidad de la realidad, del mundo, del universo, cosmos o Natura-
leza; la actualidad del ab-soluto, Dios, Teos o Tao; y 2) la actualidad del
hombre o el libre, microcosmos-microteos haciéndose. Cada una de cuyas
tres actualidades se compacta con algo de lo que esté siendo o haciéndose
el libre humano. Pero de ninguna de las cuales cabe decir que sea reci-
procamente reducible a las otras dos.
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Los campos que abarca una nooiogia de la
sobrehumanacion

En resumidas cuentas, y deteniéndonos aqui para ir ahora a lo nues-
tro: ;cdmo podemos cambiar el mundo? (;Y para qué lo queremos cam-
biar?, porque ésa es otra.) Si nuestra época, enmedio de todo, tiene un gran
sentido, es la deslumbrante certeza con que se nos muestra, quizas claro
como nunca, que la historia es un incensante replanteamiento del hombre,
de lo que nos ha salido mal hasta ahora y lo mejor del hombre que nos
queda por hacer; de que todo esta preparado ya para reactualizarlo como
tenia que ser, para volver a sacar del fondo de su actualidad de su presen-
cia constante y viva, cuanto estdbamos por hacer hasta ahora de nuestra
experiencia de vida comun en la parte de la evolucion real del hombre his-
térico que ahora nos concierne. Como observa agudamente Putnam, es
interesante ver como los fildsofos se olvidan de sus teorias siempre que
comienzan a hablar de algo que no sea filosofia; y como, cuando lo que
tenemos ante nosotros es el fracaso de las representaciones sobre las que
se construy6 el mundo que dejamos atras, con mucha mas razén lo que
hemos de considerar en el debate de ideas son nuestra vida y nuestras posi-
bilidades precisamente de cambial* el mundo.

Dejando apuntado el antecedente fuerte que la noologia tiene en
Teilhard y la gran aportacion, -aunque necesite ser empujada por encima
de su horizonte naturalista- que ha elaborado Edgar Morin, vengamos
ahora en fin a dejar eshozados los campos a los que el lenguaje intelectivo
de la sabiduria redescubierta nos aboca. La cuestion merece todo el desa-
rrollo que seria absurdo escamotearle. Pero ahora, al cabo de las conside-
raciones anteriores, hemos de limitarnos a recordar su mero esbozo ante-
rior. La sabiduria noolégica necesita trabajar transdisciplinariamente a
partir de cualquier campo sistematico de las ciencias humanistas y socia-
les, pero rehuyendo siempre ese tipo de especialista que se ha caracteri-
zado como alguien que sabe mas y méas sobre menos y menos. De esta
forma, las tres remisiones del nous nos sitlan ante los tres sistemas de refe-
rencia a cuyos campos de conocimiento queda lanzada nuestra inteleccion
sapiencial: el campo de la experiencia racional de la realidad en cuanto tal
y de la ciencia, el campo de la indecible experiencia de ab-soluto y el dar
de si sobrehumanador de nuestra ab-solutidad intima y ut6pica; y el campo
de las representaciones simholicas y lingiiisticas, con parte de las cuales
construimos y acompafiamos artistica o literariamente este mundo mismo
en cuya construccién nos sobrehumanamos con una mano al tiempo que
nos destruimos con la otra.
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Consideraciones a proposito de Ia
especificidad de ia fifosofia espanoia

Maria Monteiro
Madrid

istoricamente, la dominacién de paradigmas cen-
troeuropeos conduce el pensamiento filos6fico ibé-
rico a una caida en un regionalismo subvalorado
acompafado de un afan notorio en el seguimiento de
categorias y sistemas importados desde fuera, como
modelos de razonamiento. Porque la realidad histo-
rico-social, y luego cultural de la Peninsula asume en
su diacronia caracteres radicalmente distintos de la Europa continental, lo
que designamos por filosofia ibérica -en su doble dimensién lusa e his-
pana- peca en dos lineas fundamentales, a saber:

- una, por su atraso en el reconocimiento puntualizado de su valor
como quehacer espacio-temporalmente determinado, distinto y distanciado
de ese otro que se presenta y actla como universal y universalizador;

- otra, por perseguir categorias de un pensar que por haber sido intro-
ducido inadecuadamente en una realidad distinta de la que lo produce,
queda deficiente en el contenido.

El balance final de las 2 vias se salda por mantenernos atados a un
/ogo” en lo cual nunca nos hemos visto reconocidos noblemente, sino
como hermanos menores. Si algun fallo hay en el cuerpo de la filosofia
occidental es el de no haber nunca saludado a sus distintas ramas como
hijas de una misma madre heleno-cristiana, concediéndoles el derecho de
dialogo. Por supuesto el dialogo supone ya una condicién de igualdad y
el /ctgo.s dominante lo ha sido todo menos un /ogexs' dialégico: su caracter
impositivo olvida todas las diferencias en sus ansias de universalidad.

Tentacion y tendencia a la unicidad especulativa y razonante, el pro-
blema remite a su vez a la confrontacion entre identidad y diferencia. Cate-
goria asumidamente posmodernista, la de la diferencia, presenta tradicio-
nalmente contornos de insuficiencia, de carencia, de minusvalia.

Es el producto empobrecido, de consumo local y ahi mismo timida
y moderadamente, porque siempre comparado al brillo y gloria del otro
que se muestra e impone no como diferente, sino como el mejor, como la
luz radiante que ilumina y ofusca donde todo lo demas es sombra. O sea,
la verdad absoluta de una realidad que se quiere absolutizar.

Entra aqui un tercer error metodolégico en la construccién de la filo-
sofia europea como tronco compuesto de distintas ramas: la situacién de
minoridad de las diversas filosofias surge no tanto de sus contenidos res-
pectivos, sino mas bien de un vicio en la postura de los que con ellas estan
comprometidos. En la persecucién de una filosofia que es un producto de
una realidad que no es la nuestra, como arquetipo a copiar o a ajustar a un

98

mundo extrafio, hemos postulado una concepcion de unidad que no actla
por integracién, sino por reduccién del otro o lo mismo.

Funcionando como ideal un modelo valorativo dado desde fuera,
opera ya implicitamente una devaluacién de la esencia misma de la filo-
sofia ibérica. La postura adoptada por los nuestros no es tanto una postura
de afirmacion de acoplamiento, sino mas bien de rebajamiento.

Al establecer unajerarquia ante lo extrafio, que se postula como mas
valioso ya se esté introduciendo la minoridad en el pensamiento filoséfico
hispanico.

Los saberes no pueden, no deben de ser comparativos, sino com-
plementarios. Comparar conlleva ya un valorar y la valoracién asi tratada
es el hueco de una actitud anti-filosofica.

No hay mejores ni peores filosofias, como no hay paradigmas o sis-
temas de mayor o menor validez. Todos son interdependientes y comple-
mentarios. Todos son portadores de su novedad. Y de esa dindmica sigue
viviendo la filosofia. Todavia sigue. En su relacién es como se constituye
la filosofia como /ogo,s humano.

No es tanto la comparacion para valorar cualitativa o cuantitativa-
mente sus contenidos sino ponerla en didlogo consigo misma y funda-
mentalmente considerar e integrarle lo diferente. Nuestro iogox ibérico
tampoco supo a su tiempo alzarse a la condicidn de interlocutor valido y
capacitado de contribucién novedosa para ampliar la universalidad de la
categoria de filosofia.

En el universo de las diferencias ignoradas por la identidad domi-
nante, nuestra diferencia confirma la especificidad que se reivindica para
la filosofia espafiola. Especificidad determinada por nuestra condicién ibé-
rica la cual entrafia la raiz misma y el fundamento de nuestro ser y de nues-
tro pensar.

Se impone desde luego analizar cual es la condicién ibérica, qué ras-
gos la determinan y de qué formas se reviste en nuestro pensamiento.

Antropoldgicamente, la categoria de ibérico conlleva la referencia
originaria a un espacio geografico distinto del continental. Porque la natu-
raleza envolvente marca todo hombre en ella creado es por lo que tene-
mos ya una primera nota de distincion. Si la categoria espacial deja esa
huella originaria acompafiante del quehacerse uno hombre-naturaleza, no
es menos verdad que lo humano social es el producto de una dindmica sur-
gida de diversos factores radicados en la temporalidad: relacién intersub-
jetiva, relacion sujeto-instituciones, cuadro politico situacional, relacion
yo-divino, en fin, lo histérico. Espacio y tiempo, raza y razon, articulados,
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constituyen el hacerse uno mismo hombre. Ser uno peninsuiar e ibérico
apunta ya a estas dos categorias constitutivas y determinantes de distin-
cion. Mientras una permanece esencia!, !a otra, en su devenir, en su fluir
dindmico, opera por construccion y des-construccion.

Sujeto-naturaleza y sujeto-histérico determinan a! hombre como
hombre en su identidad y en sus diferencias. La diferencia radica en lo
geo-histdrico. Esto es lo constitutivo de lo que consideramos «condicién
ibérica» y en ésta, lo que ontolégicamente consideramos ser el Ser ibérico.

La esencialidad ibérica determina un vivir, un actuar, un pensar
propios. La pregunta por la vida, por el Ser radica en un pensamiento
introspectivo, meditativo; el caracter individualista de lo ibérico surge
asi expuesto en la filosofia. Alejado de las preocupaciones cientificas,
sistematizadoras o racionalistas, el ibérico busca las respuestas a!
«porqué» y al «para qué» en la practica del vivir. En el enfrentamiento
con la vida, la busqueda de respuesta conlleva el sentirla y desde ahi el
interrogarla.

Esta modalidad de sentir posee una fuerza vital de absorcién, de
integracién en una naturaleza que lo determina como ser, -«la mater
natura»-. Una inmanencia originaria que el devenir temporal histérico no
diluye, al contrario, acentla. DYrra es concepto que en lo ibérico asume
contomos de poder. Un poder entrafiado, constitutivo de una doble dimen-
sién, cuerpo-alma.

La relacién naturaleza-yo / yo-naturaleza siendo fundamentalmente
antropoldgica, vitalista en su quehacer, arraiga en una relacion de interio-
ridad absoluta. De mi para mi, de mi frente al mundo, de mi relativamente
aDios en mi, trayendo a Dios a mi mundo haciéndome yo mismo un dios
humanizado como protagonista de mitos y leyendas, héroe caballero o
monje predicador, el /ogM asi postulado es un /ogoy individualizado,
introspectivo, mediativo, mas arquetipico de una sabiduria que de un saber
tachado de racionalista.

Nos movemos, pues, mas bien en una sabiduria intuitiva -que anti-
cipa, determina y complementa lo racional. Un /cjgrxs de los sentidos que
no apunta todavia a un empirismo, sino a una absorcién inmediata de la
realidad.

No significa esto una reduccién de toda nuestra filosofia al empi-
rismo puro. No se trata aqui de una investigacién gnoseoldgica, sino de
indagar los fundamentos de un tipo de postura frente al mundo. Una pos-
tura que no abandona el sentir a un racionalismo a secas, mas que todo al
contrario, confirma el contenido de la «inteligencia sentiente» zubiriana.
Es asi, igualmente, que mistica y metafisica son dimensiones que en la
filosofia espafiola cobran un valor raciocognitivo que no entra con igual
peso en la tradicion europea.

La escision operadora en Europa dentro del «corpus» filoséfico entre
cuerpo y alma, sentimiento y razén, es fenémeno que no aparece en toda
su radicalidad en nuestra filosofia. Puede que tienda més a un lado o al
otro pero, en el filésofo hispano, siempre se encuentran presentes los dos.

El hombre es como un todo. Y es como un todo que plantea sus inte-
rrogaciones hacia lo horizontal y hacia lo vertical. La ligacion -relacion
establecida dialécticamente a uno y a otro es puramente subjetiva. La vive
uno por si 'y por si mismo la nutre. Y a partir de si la piensa. Su viviry su
sentirse en y para, determinan un tipo de quehacer filosé6fico que se pre-
senta mas como cavilacion, méas cercano al pensar oriental, que a la des-
gastada y desgastante categoria del saber, construida en todos sus distin-
tos y variados matices por el occidente, a lo largo de milenios.

La categoria griega de sabiduria, abandonada en nombre de un afan
sistematizante, por un mundo cada vez méas preocupado por traducir la
humanidad por racionalidad, retoma sentido en el constructo hispanico de
filosofia.

Una filosofia que no cobra valor como ciencia, (ya que no tiene por-
que serlo) perdiendo asi su esencialidad mas pura y originaria, cerrada en
sistemas l6gico-matematicos ordenados, sino mas bien como una catego-
ria abierta: al vivir y en el vivir. ;Un saber? Por supuesto, mas un saber
desde la vida y de la vida misma; es donde debe ser, brotar y caber toda y
cualquier filosofia.

El /ogoy ibérico es ante todo un /ogos de raiz antropolégica y exis-
tencial. Y desde ahi marca una racionalidad que no dejando de serlo y tam-
poco reduciéndose a una conceptualizacion terminoldgica, arraiga en una
estrecha ligacién tridimensional: vertical ascendente hacia Dios, horizon-
tal yo hombre-mundo/ mundaneidad y vertical descendente yo
hombre/naturaleza madre.

En esta triple relacion se constituye el sujeto de ese especifico
de Iberia.
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